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והלאה,. הפנתה אליןו שתי עיניה, בשעא 
שראשה נשאר זקוף בעינו. חלפה על פנה 
בת-צחוק מלאה בינה והפרת חשיבות-ערכה. 
אחרי-זה שַקע מבטה שוב בדרך, וביחד עם- 
זה נדמה, שנצנץ איזה זהר פלאי בעפעפיה. 
צובר-הארח המסתכל היה אולי מְלהָב מפני 
חם היום, היין ויתר הדברים שקרו לו היום, 
אולם זה ברור: הוא היה בעיני-עצמו יורְד, 
*ורד בערפו למול פני אשה זו. שפתותיה 
המלאות בעסיסיותן המתוקה היו מלאות 
הכרה, שאיש לא יוכל לעמוד בפניהן. לא 
היה שום מגן ונשק נגד פָתוּייהם של ערף 
זה, של הכתפים הללו וחֶזָהָ המתנועע 
מַלָא חיים ואשר. היא עלתה ממעמקיה של 
ההויה, ועלתה על פני האיש המְשְתְּאה -- 
והריהי עדין עולה ועולה עד ?נצח, כאלו 
מקדוּ בידיה השמים והשאול בלי-רְחם? 





בעלים אחרונים אלה, שמהם הובא כאן 
הקטע, לה הויפטמן מנבכי נשמתגו העמקים 
ביותר את הרגשות הכי-כמוסים, שיצגר פלא% 
זה, שקוראים לו ,אשה", היה מעורָר בגבר 
בכל הדורות, ולא בעלים אחרוגים אלה 
בלבד. בשביל שיהיו קוראינו טועמים למ?א 
כל-הנאתם את עסיסיותו וחֶנו הבלתי-שכיח 
של ,הכופר מסואנה?, בדין הוא שיוּרק בלו 
כצורתו וכהויתו 3לשוננו, כי ספור זה הוא 
אחת היצירות הפלאיות ש% הדורות ושל 
דורנו בפרט. שיר-השירים חֶדש של האהבה 
הנושנה מאז. אמנם השירה עהיקה, צולם 
כלי-נגינתה הוא חדש, אחר. והן זהו סוד 
קיומה הנצחי של האמנות, שהיא יוצרת לה 
בלי-הפסק כלי-נגינה שונים, חדשים, אזרים -- 
ושלשלת היצירה לא תפסק. 





החשובים. ,הכופר מסואנה* הוא רק ספור, 
במלא משמעותה של מלה זן. גם במקומות 
הדרמָטיים ביותר בספור זה אין סלם- 
קולותיו של הויפטמךן מתגבר ועולה, אם גם 
אותות ההתנגשות הפנימית לא יִגַכָרוּ. משחרר 
הוא פה הויפטמן מכל אמצעים אמנותיים 
מאיזה סוג שיהיו. לא הכניס המחבר אל 
הספור שום כָּוני-חן. %א הָבלטו הרגעים 
הטרגיים. לא הֶטעמו ההתנגשיות הפנימיות. 
כמעט קִצָב אחד לכל הספור כִּלו מתחלתו 
ועד סופו. בכל-זה מתגלה לפנינו המרחב 
טבספור לכל רכסיו ‏ ומקיו, לכל מעלותיו 
ומורדותיו. כי טנויי-הצביון הללו מנחים 
בעצם הדברים, בטבעם ובהויתם. ונדמה, שיד 
מספר לא רְלה כלל בחטיבה זו. כאלו יצאה 
כך בתחת יד בורא-העולם. 

עצם נקדת גבהו של ספור זה הוא, 
שיש בו מעין בטוי אהדותי של כל יסודותיו 
האמנותיים של מהבּרו. כל מכמני שירתו 
באים פה לידי גלוּיִם, כמובן מבלי שיתריעו 
על צצמם. אמגם סגנון ספור זה מזכיר את 
הרצאת יתר ספריו הפרוזיים של הויפטמן: 
,שטלאַנטיס?, ,דער גריכישע פריהלינג? ועוד, 
צולם אינו מכחיד גם את המסתורין העמק 
של ,האננעלעס היממעלפאהרט" או של 
עדי פערזונקענע גלאַָקע'". אם תמצא לאמר, 
הרי הויפטמן כאן, בספור זה, שיסודתו 
ב,מעשה שהיה", נטגּרליסט כמו בחזיונותיו 
הראשונים, אולם גם ההויה כמו שהיא 
במציאות, הריהי מלאה מסתורין ורזים. 
ביצירתו זו של הויפטמן כאלו נפל לגמרי 
החיץ המבדיל את הפרוזה מהשירה, את 
המציאות מן החלום. חטיבת-חיים ריאַליסטית, 
בלאית. 

הכדאי למסור גם את תמצית תכנו של 
הספור? כספקני. | אף | כי ‏ גם הנושא 
הוּא רב-הצנין. אולם בזה טפלו גם אחרים 
לפניו. גם בספרותנו דָשו לא-מעט בנושא 
זה, ביחוד פַרֶץ. מלחמת היצְרים, מה שקוראים: 
יצר הטוב ויצר הרע. כמר צעיר תם וישר 
וירא-אלהים -- נהפך וריה לכופר בצקר. 
כיצד ואיך? מתוך שבא להציל משפחה חטאה 
אחת מיןן טמאתה, ששקעה בה עד צוארה-- 
אֶח ואחות שנעשו 5זווג והקימו ולָדות -- 
גפפה גם הוא אחרי היצר. לבו הולך שבי 
אחרי בתם הרעננה פרי-זנוניהם -- ובדרך 
זו הוא מגיע לידי כפירתו. אולם בספור 





זה מתגלה ,היצר הרע" המקְבּל, בתור גושא 
,הטוב". | היצר הטבעי, העקרי, האנושי. 
ה,כופר מסואנה?, הכמר, העלם שְנָצוד 
בחרמיה של הנערה ילידת-הזנונים -- מזכיר 
בפרצופו האפיקורסי ל%מספר את ,דמות 
דיוקנו של יוחנן המטביל?. איזו ישועיות - 
במובנה הבלתי-מח77 של המלה הזאת - 
היתה חופפת על אישיותו כְלַה של כופר 
זה. ביחוד היתה נוצצת אש קדושה בעיניו, 
כשהיו נראים ;ליו עקבות אלהי ארוס 
בכל אשר פָּנה. ,רוסו ארוס!" /והי שועת- 
ה<ערעה הפנימית המחַלחלת בספר מתחלתו 
ועד סופו. ה,אהבה", שהי:ה פלור (זשירה 
של כל הדורות, היא גם הנושא הצקרל 
והיסודי של ספור זה. באמצע הספור מגעת 
האהבה עד כדי נקדת גְּבההּ, ער כדָי בלבד; 
כי סוף הספור, אף כי אין 44 משלהבתה 
של האהבה, הריהו שופע אור נצתי, שקט- 
זה שהוא בעצם סוד הויתה. 

באמת לא נַתּןן למסור תמצית תכנו ש? 
ספוּר זה, מפני שהוא כַלו תמצית. מפגי 
שבכל-הספור מראשיתו ועד סופו אין אף 
שורה טפלה אחת, שאין גם היא תמצית. 
ובכל-זה נרשה לעצמנו ל%הביא בתור דוגמה 
קטע של סוף הְסְפוּר, שיבוא 5למד על סדר 
הרצאתו וסגנונו כלו, ושהוא במדה ידועת 
עצם נשמתו, שמשוטט ומרהף בכל דּפִיו. 

*,אחרי-זה נשמע הד מדרך כף-רג"ת 
העַרְמה ש? האשה, במעלות-האבן הוצובות 
פרא. מפני המשא, מן ההכרח היה שתהל 
דורכת בעז ובבטחה. לעובר-הארח, שעקבותיה 
נראו לו אך מרחוק, היו הרגעים, שהמתין 
להופעתה, רגעים של צפיה ממשכה ומלאה 
חידה, נדמה היה, שהאשה גדַלָה לעיניו. 
נראתה שַמלתה הַמּפשלה, ובכל פסיעה ופסיעה 
היתה ארכָבת רגלה נחשפת לרגע. נַראו 
כתפים וזרועים חשופות, נגלה קלסתר פנית 
העגלים, הנַּשיים, שגָּאות הִכָּרַת-ערפה | לא 
החשיכה את זִוֶם, ופָנִים אלה היו מעטרים 
שפעת שערות, שָמַראה עתיק של אדמה 
חוּמה-אדמדמה היה להן. האם היתה זאת 
בת-האדם, הגברית, האלילה הסוּרית, החוטאת, 
ששַטתה מאלהים, למען התמכר לגמרי נָארם 
גַגָבר? 

,עובר-הארח נפנה הַצַדָּה, וקנפורֶת 
המזהירה, שנענתה לברכתו בדממה כזן, שלא 
נשמעה כמעט מפני סֶבל משאה, עברה מעליר 
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פספה העברית ולכ% מה שנוצר בה, זו 
האהבה אשר הביאה אותו גם לידי דקדוקי- 
עניות, עִלולה להמסר לקורא, כי דברים 
היוצאים מן הלב נכנסים א% הלב. מאמרי 
א,. מ. ליפשיץ? יעשו רשם, כי יש להם 
ערך חנוכי בשביל% הגרים העברים החדשים. 
לצמת זאת אנו מוצאים חלשה בכתיבת 
המחבר, כשהוא משתדל לפרקים להסביר %נו 
בחרחבת הדעת ובהרחבת הדבור ,אמתות 
מדעיות", שאינן אלא דברים מתמיהים. ככה 
הוא מאריך לדבר, כי לא כשאר השפות 
השפה | העברית. למשל, השפה הרומית 
השתנתה מפל וכל תחת השפעת השפה 
היוָנית; אין קץ למלים הרומיות אשר קבלו 
אחר-כך תכן חדש, יוני, | שהיה זר להן 
למפרע. ומפני-זה אפשר לדבר על מהפכה 
יסודית בשפה (!? המחבר שכח דבר קל, כי 
כל הספרות הרומית, הנמצאה בידינו, היא 
ילידת הזמן ‏ ,שאחרי המהפכה?, כי כלה 
גמצאה תחת השפעת היונית, ומהרומית 
הקדומה לא נשאר *נו כלום, וממילא אין 
אנו יכולים לדעת, אם היתה כאן מהפכה 
ובאיזה | הקף'!)... אבל חיי-המחשבה | של 
היהודים לא נשתנו שנוי יסודי מעולם... 
ומפני-זה 8% השתנה תכן המלה העברית 
בכל הזמנים (ע' 7-5). החֶלוק העמק הזה 
אינו | אלא דבר-נבואה, | ומראי-המקומות, 
שהביא המחבר לחזוק דבריו, לא יוסיפו 
לנו כלום,. ורשות בידנו לשאל את המחבר, 
מה ראה *בוא עלינו במדרשי-פליאה, שאינם 
מגוף הספר, ולחדש את המסרת החקרנים 
של ח,מִשַלָמִים" בימים ההם, אשר כל מדע 
וחכמה %א גבצרו מהם? 
ב. ב. ש. 


הַכּופֶַר מִפואָנָה 


-%"06 הסט 8ת503 תסא ל46+26 זשק 
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,ת:1ז6 
נובי?ה זו של גְרְהרט הויפטמן נדפסה זמן 
קצר לפני גמר המ?חמה העולמית. נתן אפוא 
לשפר, שנוצרה בעצם ימי רתיחתה ש% 
המלחמה, איך יכול היה להיָּצר ספור שקט, 
לירי כזה בימי-רעש שכאלה? ודוקא בידי 


הויפטמן שהביע את הרגשתו ודעתו בראשיל% 
המלחמה, במכתבו הידוע לרומן רולן, שלבב- 
אנוש פצוע אחד עולה בערכו על כל האמנות 
לה ש? כל הדורות. והויפטמן שֶר שירה 
פלאית זו, בשעה שכל העולם התבוסס 
במדויו וטבע בים של דמים. ושירה זו אין 
בה כל הד המאורעות האימים ואיננה 
בבואתם | ש% יסורי האדם" בכל?. | אין 
שום נעימה של צער, של כאָב אנושי, מרטטת 
בה. אין בסְפור אף משהו של% פרובלָמטיות 
מרכּבת, זו שהויפטמן היה גענה עליה ביסורי- 
גיהנום בכל-אחד מחזיונותיו. להפך, ספור זה 
נוהר בשלוָתו למול עינינו, כאֶלו היה שוקק 
באזנינו קול פַלג זך כבדלח והיה מפיג את 
חָמם של פצעינו השותתים. 

חידה זו, פתרונה כָּרוךְ בעקבהּ. כי אם 
בפתגמו הג"% של הויפטמן לרולן היתה 


מליצה -- שהרי ספורו זה האמנותי, ב"עה 
כזו דוקא בא ומטפח עליו - הנה הָסְפוּר 
,הכופר מסואנה? אין בו אף שמץ של 


מליצה. זהו ההפך הגמור מן המליצה ומכל 
יתר ה אמצעים", שמנו הכמים באמנות. 
הייתי אומר: ספיר זה הוא אף סמ? ש% 
,למעלה מאמנות". ואגלי דוקא תנא.: אטמוספירה 
סוערת כזו הם הנוחים ליצירתו. %% היה 
רעש פחות מכך, אולי היתה מפרעת דממתו 
הפנימית של המספר. קולות בודדים עלולים 
להפריע את האדם ממנוחתו. ובסביבות-נוף 
של אשדות מים רועשים שוררת הדומיח 
היותר-עמקה. 

בקראנו את הנובילה הזאת אני סולחים 
לו להויפטמן מליצתו הנבובה לרולן, שהיתה 
רק פרי ההתלהבות הכללית שמסביבו, |לא 
פריז הוא. כי הוא נתן לנו בספר הזה פר* 
שלם, אחד הספרים שימצאו להם פגתם בין 
הספרים העולמיים. 

ספור זה, גתנו בו כל הַסָּמנים, שספרי- 
המופת היו מצינים | בהם מעולם. אין 
שום אותות-עמל של מחברו טבועים עלין. 
הוא כפרִי בשל זה שנשר מאליו מן האילן, 
בהגיעו לגמר בשולו. אמנם תכן הספור הוא 
דרְמָטי וגם פרובלמטי, ועלול היה לשמש 
חמר הגון להויפטמן הדרמָטיקֶן. אולם הויפטמן 
לא דרש חמר זה כמין דרמה. ספורו זה 
הוכיח, | שדרך-הדרמה היא כבר מאחריו 
והלאה. בדרמה הרי הדברים נאמרים בהדגשה, 
בהטעמה; הרי יִמַתח קו לרב מתחת לענינים 


- 


לילולוגית עם נותן-טעם של אקדימיה לשפה 
העברית. הדרישות, שהציג כאן המחבר, כבר 
עמדו על הפרק לפני כל ועידה עברית כללית 
בארצות-הגלות, אבל הוא השתדל לעמוד על 
צקר השאלות ולסכּם אותן. 

המאמר השלישי ,סגנונו של חיים נחמךן 
ביאליק", סכּבר נדפס בעברית, הוא במדה 
ידועה יוצא-דפן מכלל המאמרים הנזכרים, 
כאַלו רוצה בו המחָבר ללמדנו את האפשרות 
הגדולה ש? העברית החדשה, כפי שרואים 
אנו אותה במשורר הזה, הנפלא שבכ?ל 
שליטי שפתנו, -- באמת זהו מחקר מיחד, 
נסיון של נתוח אוצר *שון ביאליק ואפן 
שמושו בעברית. המחבר בקש לעשות כאן 
דבר, שלא נמצא עוד דוגמתו בספרותנו -- 
לתת *%נו נתוח סגנוני של אישיות ספרותית, 
ואפילו באפן ,מדעי". מפני החדוש שבדבר, 
אין לנו רשות %בוא בתלונה על המחבר, 
כשלא עלה בידו, אבל כל-אדם יראה במאמר 
הזה מק ריות גדולה, זה הנגוד הגמור של 
ההכרחיות המדעית. המחבר מוציא משפט 
ידוע בסמכו ע% פסוקים ידוּעים משירת 
ביאליק, ויש בידינו להחליט את ההפך 
הגמור ולהביא גס-כן המון ראיות, אבל מי 
יבוא במדרש קשה ומשעמם לסתור את 
דבריו? -- פה ושם יש במאמר זה סברות 
יפות, אבל לא פחות מהן נמצאו בו דברים 
תמוהים ומשפטים נמהרים של ,לאו דוקא?. 
כשהנחבר, למשל, קובע מסמרים בדבריו, כי 
אין תמונות-הדמיון (או צורות-המשלים) 
של מות אצל ביאליק (בתרגום האשכנזזת 
כי אין אצלו תמונות-מש9 הומריות. ע' 81), 
הוא מביא דוגמאות ל%חזק את החלטתו, אבל 
מדוע שכח את המשלים השלמים והמשכללים 
בשיר ,הברכה" (למש% הדמיון ,ההומרי"; 
קוכתינוק נבעת נחבא בליל-זוָעה עצום-עינים" 
וכו', וכדומה) או ב,מתי מדבר" (המש%9 
הסשלם והמשכלל ל,חיתו קדומים ושנהבי 
בראשית שנועדו הנה הלילה להחריש על 
סוד קדמון אחד וטרם עלות שחר יקומו? 
וכו') וגם את תמונות-הדמיון השליליות (,לא 
עדת כפירים ולבאים" וכו'), שאפשר להוציא 
מכ?-אלה מסקנה אחרת? או כשהוא גוזר 
דינו, כי בשיר ,הכניסיני תחת כנפך* 
נמצאו כך וכך מלים מקראיות וכך וכך 
מלים משנתיות ותלמודיות עם השפעה אגדית 
וקבלית וכו', ובמבטא ,שחי ואג? לך סוד- 


יסורי" יש הנסמך העברי ,סודזיסורי", 
אבל ,השמוש של ו' החבור *%פני העתיד 
הוא 5א-מקראי לגמרי, כי העתיד 
משמש בלשון-המקרא להוָה בלתי-נשלם, - 
הוא גותן לנו, במחילה מכבודו, מעין 
פלפו? ש? הבל, כי שכח צורות מקראיות 
כמו ,ותהי עוד נחמתי ואסלדה בחילה", 
יחדל ישית ממני ואבליגה" או ,החרישו 
ממני ואדברה", ואין צריך לאמר, שלא זכר 
את דבר הכתוב ‏ שחי ונעברה", אשר רחף 
בלי שום ספק נגד עיני המשורר -- ביודעים 
או בלא-יודעים -- בשעת כתיבת השיר, וכן 
גם לא היה צרך למחבר להדגיש כ?-כך את 
הדבר, כי בתחלה נמצא ביאליק תחת השפעת 
המשכילים ולפיכך היה כותב בעבר ובעתיד 
להוראת ההוֶה, ‏ כדרך %שון כתבי-הקדש, 
ואחר-כך התחיל להשתמש בבינוני עַם שם- 
הגוף כדרך מנדלי, המשנה והמדרשים וכו". 
זוהי בלי שום-ספק המצאה יפה, אבל 
כמספר הראיות, אשר הביא המחבר לחזוק 
דבריו, יכולים חנו להביא ראיות אחרות 
כדי לסתור אותן -- עושב הפל (שהיה". 
בכלל רצה המחבר, כנראה, לחקות כאן את 
הפרשנים הנוצרים של כתבי-הקדש, אבל 
מכיון שחסרה עְדִין למשורר קדְשת המסורה 
של כתבי-הקדש, הרי כ% הסברות האלה 
נראות מעין דקדוקי-עניות, וריח חקרגות 
של בית-המדרש הישן נודף מהן. 

המאמר הרביעי ,עַל-דבר העברית אצל 
יהודי-המערב" נותן לנו סקירה נאה על 
מצב התנועה העברית באשכנז בימים האלה, 
ויש בו גם קריאה ליהודי-המערב לסוב אל 
השפה העברית, אמנם, כבר נעשתה איזו 
התחלה -- אבל רק הת חלה - ועבודה 
קשה צפויה בעתיד. עוד הרבה מכשולים 
נמצאים ע% דרך התנועה העברית מצד 
היהודים הליבּרלים, אשר התרחקו לגמרי 
מלשון הקדש, ואפילו מצד החרדים, שהערצתם 
הדתית לשפה העברית היא מעין ,אליה 
וקוץ בה*, וגם מפיהם ומנשמתם נכרתת 
השפה הזאת. המאמר אינו מסתפק בדברי- 
התעוררות גרידא, כי-אם גם נותן עצות 
טובות לשוחרי השפה העברית בקרב הצעירים 
ומלמד אותם את הדרכים הקשים, שידיעת 
השפה העברית נקנית בהם. 

בכלל, המחברת הזאת היא מצות-עַשֶָה 
שהזמן גרמא: חבתו הגדולה ש% המהבר 
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נוגע המחבר בשאלה החמוגּרה ש% הכשרת 
הלשון העברית %בטוי כל צרכינו בדצור 
אחי ובכתב. המאמר כול5 שלשה פרקים. 
הפרק הראשון הוא מעין סקירה על התפתחות 
הלשון העברית בכתב במשך הדורות הרבים 
אשר עברו עליה, עד אשר הגיע זמנה שוב 
להיות לשפת-הדבור. אנו מדברים על-דבר 
*תחית השפה העברית" בזמן הזה. אבל אין 
החזיון הנפלא הזה בבחינת תחית-המתים, כי 
באמת היתה השפה העברית היה גם בכל 
ימי הגלות, אם גם היו חיים אלה מיחדים 
במינם ולא ראינו דוגמתם בשום לשון אחרת. 
העברית לא היתה חיה בתור שפת-השוק, 
כי-אם בתור שפת-הנשמה של האמה, לא 
היתה לשון-הפרט, כי-אם לשון-הכלל. בשעה 
שהיה אדם מישראל מדבר על צרכי יום- 
יום, היה משתמש בלשון זרה, בה בטא את 
הענינים החמריים: ואולם כשנזקק לאיזה 
ענין או משג רוחני, היה מכניס לתוכה 
מלים וניבים מהלשון העברית. בשביל 
השאלות הרוחניות, הנעלות מחיי יוםדיום, 
בשביל עניני חדת, הצבור והאמה, בקצור - 
בשביל כל החיים התרבותיים והלאמיים 
שמשה ליהודי-הגלות אך ורק השפה העברית. 
דברים אלה ידועים %כלנו -- אם גם לא 
לקוראים האשכנזים -- וכמו-כן גם דברי 
המחבר על-דבר התפתחות השפה העברית 
בספרות-הג"ות. ובכל-זאת %א רבים נסו עוד 
כמותו לסכּם את הידיעות האלה ולהוציא 
מהן איזו תמונה כללית. כמובן, אין זה 
אלא נסיון. ואפשר להתוכח עם המחבר 
בכללים שונים, שקבע במאמרו, וכןך גם 
בפרטים ידועים (למשל: המחבר מונה את 
< כהן צדק יחד עם מפו וקלמן שולמן 
בין ראשי המקפידים בטהרת הלשון הצברית -- 
(ע' 15)-- אם כּוּן ליוסף כהן-צדק,-- הן אמנם 
כתב זה במליצות נפוחות ומשנות, אב? הן 
מערבות | על-הרב מדברי הכתוב ומפתגמי 
חז"ל; או בדצרו על סגנון הסופרים החדשים 
(ע' 26) הוא מזכיר באקראי שמות אחדים 
מן הצעירים ומדלג ע% שמות סופרים 
ומשוררים אחרים, שסגנונם הוא בודאי יותר 
משבח), אבל אין זה עֶקֶר. פה ושם מביא 
המהבר דוגמאות שונות מצורות התפתחות 
השפה והמשגים. הדוגמאות האלה אינן רבות 
והן משמשות רק מעין ,אילוסטרציה", אבל 
גם מהן אפשר לראות, כי ישב המחבר ,ע% 


מדוכה זו" ולקט לו חמר רב. בפרק השני 
הוא עובר אל השפה העברית החיה בארץ- 
ישראל, עומד על ההברות העונות ומכריע, 
כי רק ההברה הספרדית היא הנכונה, ומה- 
גם כי בהכרח הרבה תנאים השתלטה זו 
בכל בתי-הספר וממילא< גם בחיים, והוא 
מתאונן על מורים אחדים בגליל, אשר בקטו 
להנהיג הברה אחרת. בפרק השלישי הוא דן 
על אפני הרחבת-השפה בארץ-ישרא% בדבור 
ובכתב ומותח בקרת קלה עליהם. כמובן, על 
הנושא הזה אפשר לכתוב בהרחבה רבה, אבל 
ינת המחבר היתה רק להכניס את הקורא 
המערבי אל גוף השאלה הקשה. 

במאמר השני על-דבר ,בית-מדרש עברי 
ותעודתו" חוזר המחבר אל שאלת הרחבת- 
הלשון, שהיא צרך החיים בארץ-ישראל. 
מובן, כל החיים נותנים פתרון %דבר, הדבור 
החי יוצר %ו בעצמו המון מנחים חדשים 


ומבטאים, | אבל לא תמיד הפתרון נאה 
ומתאים לרוח-השפה, כמו טמבינ.ם אותת 
הסופרים והמשכילים, אשר הרבה 02הפמק 
בספרות הקברית העתיקה והחדשה. ביה- 


המדרש הנזכר צריך לשמש מעין מוסד .5קח 
על ההתסתחות הרצויה של הדבור |\עגרי 
ושל הכתיבה העברית ועליו להתוות את 
דרכי ההתפתחות הזאת, לקבוע חקים וכללים 
וכו', מובן, כי העבודה הזאת וקוקה גם 
לעזרה מדעית מסימה. ראוי להסף את 
המקורות, אשר מהם נוכל ,להמסיך .גורות 
חדשים" א% השפה העברית החיה, לגלות 
את כל מכמני ספרותנו הרכים, שנערמו 
במשך כל הדורות, ולהוציא מהם את הטוב 
והמועיל, גם %למוד את יתר השפות ווצמיות, 
להכיר את כל שרשיהן ומלגיהן .2\קור 
את אפני התפתהותן, כדי לדעת, <ד-2מה 
יכולה השפה העברית להתמלא מהן. מחקר 
השפות השמיות בבית-מדרש זה אינו ראי ?הפך 
למחקר פילולוגי גרידא, בי-אם עליו ?הורות 
תמיד הלכה 5 מע שה, כלומר, לזכור את 
תעודתו הראשית -- לכוּן את עבודתו למפרע 
לבגין השפה העברית בדפור ובכתב, לשכלולה 
ולהטבת סגנונה -- עליו לקבוע סגגון חדש, 
אשר יעִמ%ד למופת לסופרים בזמן הזה ובעתיד, 
ליצור את המשמעת (הדיסציפלינה) של העברית 
החדשה, שתשמש מעין יסוד ?ט?שלת הקבלה 
של הספרות העברית והחיים העברים בעתיד. 
בית-המדרש הזה הוא אפוא מעין פקולטה 





ב,ערכים" שונים, מעין ערכי אנציקלופדיה 
הנוגעים בתלמוד ובשאלות הראשיות שבו. 
הערכים האלה, אשר צרף וחבר אותם על- 
פי מקורות שונים, יביאו אולי איזו תועלת 
לקוראים הבינונים, שהם זרים למקצוע- 
חקירה זה, כי הלשון שלהם קלה וההסברה 
נוחה, -- אבל רק בזה יוכלו למלא את 
תעודתם. ואם הלך המחבר בגדולות מאלה 
והודיע בהקדמתו, כי הוא רוצה להעָנות 
בספרו גם לדרישות המלמדים הממחים, הנה 
טעה מאד. לא רק המלמדים הממחים, בי- 
אם גם יתר הקוראים המשכילים, העומדים 
על רום הדרישה המדעית של זמננו, לא 
יוכלו להשתמש גם בחלק הזה, כי המחבר 
מראה בו כפעם-בפעם, שאינו קרוב אצל 
מקצוע חקירתו ואין הוא בר-סמכא ל%קבל 
את דבריו כמסקנות מדעיות. בחירת הערכים 
נעסתה באפן מקרי מאד, וכן גם תכן 
הערכים 5א נערך לפי שיטה קבועה. לדוגמה 
אפשר ל%הראות על ערכים אחדים, שאין 
מקומם ראוי להם בספר הזה (למשל, הערך 
הגדול על יוחנן-הורקנוס: מדוע לא נמצאו - 
עַל-פי שיטה זו - גם ערכים מקדשים 
5אלסנדר ינאי והורדוס וכו'?). בערכים 
אחרים הוא מטפל בשאלות, שאין בהן עגין 
בשביל קוראי הספר. ככה האריך לדבר על 
כתבי-היד והדפוסים השונים ש% התלמוד 
הבבלי (עמוד 303--3!6), ואגו שואלים, למה 
ובשביל-מי? המלמד לא ישתמש ברשימה 
זו -- כי הלא יצטרך %בדוק את הדבר על- 
פי מקורות יותר מחזקים, ולקורא הבינוני 
אין צרך בה. המחבר לא הקיף את השאלה 
שלפניו כהלכה ולפיכך החסיר הרבה דברים, 
והוסיף דברים בלתי-נחוצים, ואפשר לאמר, 
כּי המִיִתֶר -- שגם הוא בדבר מדעי כנטול 
דמי -- מרְבּה מן החסר. בחלק המדעי הזה 
גמצאו גם דברים רבים בלתי-נכונים, כי 
נתעה המחבר להמשך אחרי דברי מקור 
גרוע או טעה מעצמו. אין פה ל*פרוט את 
בל השגיאות הגדולות והקטנות. ועלי להסתפק 
בדוגמאות מעטות: בית-הועד נמצא בימי רבי 
יהודה הנשיא (הראשון) 5% בטבריה (כמו 
שכתוב בעמוד 293), כי-אם ב צ'פורי. רבן 
שמעון בן-גמליא% הזקן בודאי לא היה 
אותו החכם, שיסר את אגריפס המלך (הראשון) 
על הפקרותו במצוות (עמוד 203--204). 
הישיבה ב פומ בדית א ל א היתה העתיקה 





בין ישיבות בבל (עמוד 181) וישיבת סורא 
לא נבנתה אחרי חרבן נהרדעא (שם). 
פרקי דרבי אליעזר לא נכתבו בזמן 
האמוראים, ואין צריך לאמר כי יל קוט 
שמעוני הוא אחד המדרשים המאחרים 
ביותר (עמוד 227), אפשר עוד להוסיף כאן 
כהנה וכהנה. מלבד השגיאות של המחבר 
עלו שבושים רבים בדפוס הספר, ופרומר 
התרשל לעבור על ההגהה כהלכה. הכרונולוגיה 
לקוּיה ב מקומות רבים, ובכלל הצד 
ההיסטורי שבספר הוא רפה. על הנקוד 
העברי המשבש דבּר המחבר בעצמו בהקדמא 
והתנצל, בי לא עלה בידו לתקנו ,מסבות 
טכניות*. אב? מכיון שהשגיאות בנקוד הן 
רבות ועצומות, מתעורר מבלי-משים איזת 
חשד, שמא ידיעות המחבר בנקוד העברי 
אינן ,על צד היותר טוב". פה ושם החשד 
הזה מתגבר עַל-ידי ההעתקה (הטרנסקריפציה) 
של התבות העבריות באותיות אשכנזיות, 
שלא תמיד היא מצלחה ביותר. 

השאלה הראשית, שמתעוררת בלבנו אחרל 
קריאה בספר זה (הקריאה היא קלה ונוחה-- 
איזה דברים סתומים גמצאו רק בפרשא 
הפילוסופיה שלו, של ה מחבר, שלא כ?- 
אדם יוכל להביגה), היא: ,למי ולמה?' 


ש. 


מן העברית החיה 


.1 .₪ תסעט ,ת16073156] ת6ק6%ת606] סע 
0 (,(067][38 66ה106156) ה:]:36 .6₪42ת56ק1.1 

אליעזר מאיר ליפשיץ הוציא 
לאור במחברת מיחדה את מאמריןו ע?-דבר 
השפה העברית החיה, שפרסם בירחון *86ש1 ז06, 
והוסיף עליהם תרגום אשכנזי ש% מאמרת 
,סגנונו ש? חיים נחמן ביאליק", אשר יצא 
לאור בטעת המלחמה גארץ-ישרא?ל בקבץ 
השני של , בשעה זו*, וגם מאמר חדש: , העברית 
אצ? יהודי-המערב". בַהקדמתו הקצרה איץ 
המחבּר מגלה ל%נו את תעודת המחברת הזאת 
(המכילה יותר ממאה עמודי-דפוס). אב% 
נראה, א שָכְּּן בה ?ברר מספר מִסְיֶם של 
שאלות, הקשורות בתחית הלשון העבריח, 
לצבור היהודי הצעיר באשכנז, שהתעורר 
הָצרך הלַאֶמי העברי בקרפו. 

במאמרו הראשון (,מן העבריה החיה*) 


1 


התלמוד 


מונ פופ החד דנר קיזי ו ב | 


דיבנה ורבי עקיבא אביר הדרשנים והכריעו 
את הדין כבית-ה%%. ע% דור יבגנה הוא 
מדפר בהרחבת-הדעת -- ע% | חדור | השנל 
הוא פקצר בדברים (בכ%% לא זכינו %עמוד 
על סוד החלוקה שלו) ולסוף הוא בא לידי 
סדור המשנה ומתעכב קצת על סדרים 
ידועים ממנה, ביחוד צ% מסכת שבת. 
ממנה ברר ?ו את ,יציאות השבת". איך 
אנו <ודעים, מדוצע זכתה מצות ,אַל יצא 
איש ממקומו" לשימת %ב המחבר יותר 
מכל המצוות טבתורה, כנראה -- מפני שצזדמן 
לו חדוש ימה. בדברו על צמצום תנועת-הגוף 
בטבת, שהזהיר עליו משה את היהודים (!) 
במדבר, הוא כותב: 

8 ההשתוש ‏ תן +15 +06720 6565ו1ע 
תע, :ת6)!הה6ק2 כ ת 0 7 ת 6 5 0[+ א 6 ק 5 6ץ 
,(29 ,16 ,1? .5 .2) תוז08 68 6185%ת ,"+686[ 
,ת8!126(ש 10 6 1.....)13 טרב 6 2 61 [ל, 
*8)ז0) ותשת!56 תסט פ5טהתות +תסות 866 ז6 
(עץמוד 78)- פרוש חדש ונאה מאד על פסוק: 
,שכו איש ת התיו, א5 יצא איש ממקומו" 
ל יסוד הוראת המלה ה,%רטטת בז'רגון 
המדְפר. -- ובאמת, מוסיף המהבר, | נמצאה 
בקרב היהדות כת הנקובה ,קראים", שאינם 
שפים %בם רק אל דבר הפפוק, ה,קרא* - 
ותאדוקים שבהם מקימים את הכתוב הנזכר 
כהלכתו ואינם זזים ממקומם מערב שגת 
עד מוצאי שגת. -- אחרי הפרק ;?-דבר 
המשנה באו פרקים מיחדים לאמוראים 
ולת?מוד הבבלי, ‏ זה שהגר ?די רב 
א טי בענים 475 עד 527 (פן! בעמוד 102), 
בצרוף ידיעות ע%-דבר נושאי-<לין, ו שומעים 
אגו, כי גמצא פרוש התלמוד, סננשה בידי 
רצי שלמה יצהקי, אשר נולד בעיר טרויש 
ומת בשגת 1105 במגנצא: נכפר עמודי 
התלמוד הוא סביב % ש ב צת-א ל פים! (שתי 
הידיעות הנהמנות תאלה בקמוד בחד -- 105). 
אחרי-כן מספר לגו המחכר על ספר ,שלחן 
ערוך"* (ועסרס את סדרו לשיטתו), מזכיר 
את שמות ארבעת סדריו והכנם ובכללם 
הסדר הנושא |7!:6 ת6 [%לתט4 6185 ת66 
,אבן-העזר*. מענין %ענין הוא גזכר בספר 
(משנה-תורה" ש% הרמב"ם ומגלה דעתו, כי 
אין סדר למשנה זו (!! עמוד 112). במקום 
אהר הראה לנגו, כי רק שגי סדרנים גדולים 
קמו ?עם ישרא? במשך דברי ימיו, והם 
פהגר ספר ש?הן-ערוך ושפינוזה בתורת- 





המוּסר שלו (עמוד 126). הרשם הכללי, שעושת 
החלק הראשון הזה, הוא,, כי לפנינו פרל 
חקירה שלא התבשלה. אמגם השפה שלו היא 
קלה ונמצאו בו מקומות יפים; אנו מכירים, 
כי יש לגו ענין עם סופר בעל-כשרון, -- 
אבל הוא לוקח לו עטרה של מלמד, שאיגת 
הולמת אותו. אלו רצה למסור לגו מִפָה 
עַל-דבר התלמוד בלבד, רעיונות י"בר- 
מחשבות, הברקות וכדומה, -- כי אז בודאי 
היה כחו יפה ?דבר הזה והיה מצלית. :ב% 
לא יצירה ספרותית יפה, כי-אם ‏ שירה 
מדעית בקט לתת *נו, ובזה ‏ לא :כול 
להצליה. יש בספר רק מעט מאד מן המדע 
הכאמן, ובצעקרו אינו ע%א ודרש. 

היסוד המדרשי תזק ביותר בחלק השגל 
הקצר ש? הספר, שספם בו המחבר את 
השקפתו [לא ע% התלמוד, כי אם] על 
היהדות המזרחית, ודבר בו על ערכה בתרבות 
העולמית לפי הסינתִיזה שעלה בדעתו ליצור. 
החלק הזה הוא מסה ספרותית-פבליציסטית 
בעלת תכן ?ירי טְסְיֶם. ‏ בו נכ?" ודויו ש? 
המחבר, וממנו אנו רואים, כי ?לא מצא גפ 
ב<רבות האיריפית את האשר היפ (ע"ן 
"משל הפרסה הגיה, העושה רשר,, בעמודים 
8 עד 130). כמעט בכ% שורה אנו 
וקשיבים הד נאיפת המחבר האבלה והלוממת 
ל השבונות עולב- שלא עלו. רזרק הות 
הזגיה לגמרי את היסוד המדעי. וכזנ-זת 
אין אנו רשאים לראות בו יורי ממשנה 
לתובה ו"עין-יחיד, הרהורי "כ דסופר ע%- 
דבר ואת והעתיד ובטוי ה,אג. מאמין, 
ל, הבנף גביכול על שיטת למינוזה, 
[מגם המחפר מציע את ה,אני ראמין" הזה 
לכל בני הרור, כבני-ברית, כמ" שצ:נם בג 
שיית, אבל הרשות ביד כל-אדם לקבלו א 
לדחותו. כתוך כל-הדברים האמורים אפשף 
להוציא, כי חחלק הזה יוצא-דפן מהספר 
המדבר ע% התלמוד, כי ,מה ענין שמטת 
אצל הר-סיני*? אם הוא דורש סמוכים בין 
מבוכת נפשו ובין התלמוד -- אין שיטתן 
מהיבת %נו. בודאי אפשר לדין הרבה ע?. 
דבר הרהוריו ונבואותיו לעתיד, -- שאינם 
נוגעים כ%ל בחקירת התלמוד, -- *ב? לא?ת 
זו יוצאת %גמרי מן המסגרת הכללית ש? 
הספר. 

בה?ק הש?ישי והגדו? ביותר מעביר 
לינו המחבר ‏ את היסודות המדעיים ץלף 


בארבעים ושנים עמוד, ולסוף בא בתבנית- 
הוספה הבסיס המדעי של המחבר -- רשימות 
מוגוגרפיות לתולדות התלמוד על סדר א"ב, 
החלק הטפל הזה הוא עקר הספר בכמותו, 
כּי הוא מקיף יותר ממאה ושמונים עמוד. 
מן הראוי להתעכב במקצת ע% גל-אחד 
מהחלקים. 

החלק הראשון פותח במבוא, שהוא 
השוָאה בין ישרא% העתיק ובין היהדות 
החדשה שס% התלמוד, איך נהפך העם, אשר 
חי לפנים חיים קרובים א% הטבע, פתאם 
לַעֶם-הסכפר הזר לגמרי (!) לטבע. המחבר 
כותב על-זה הרבה דברים יפים, ובכל-זאת 
אין בכחו לפתור את השאלה. אחר-כך הוא 
עובר אל צמיחת התלמוד ומתחיל מיציאת- 
מצרים, | ומראה, | כי בכל-עת היה אצ?ל 
היהודים (בסם ,ישראל" אינו משתמש) צרך 
ורצון לתלמוד. בפסיעות גסות :וא מגיע 
אל זמן עזרא הסופר, שעלה אל ארץ- 
ישראל בעשנת 445 (כן. בעמוד 100 כתב, כי 
זה היה בשנת 440!) *פני המניז הרגיל 
והכניס את היהו-ים במסרה ברית התווה - 
יסד את כנכת רגדולה ובזה קבע את יסוד 
התלמוד, אבל עבודת-היצירה של העם נפסקה 
אחרי עזרא. העם חי בשלוה והשלוָה הביאה 
לידי קרת-רוח, והש כח היצירה. היהודים 
חיו זמן רב בלי "עם (מזה אנו רואים, כי 
קרא מחברנו גם את רְנָןן וקבל את קתרדמת- 
יתהודה הארפר" הדמיונית שלו). והנה בא 
מאורע גדול ועורר אותם משנתם, היוָנים 
עלו ‏ ע7 הארץ. ,רוח יון ואהלי יעקב* 
(הפרק השני, עמוד 30-27 -- זה הוא נושא 
לפי"י.ין ואה, שבו כעייר המחרר לטנינו 
וכוּת בין היהת" וביך ,וָני, וכמובן, יצא 
הפּעם ויוָני בתור מנצח. היהודי שב במפח- 
נפש אל ביתו. והנה עלתד בראשו מחלכה 
גאונית, %קחה מהיןוני וצויל את כלי-ומקו 
ולהגן בהם ע% עצגו, יכלי-הנשק האלה 
הם חריפות השכ" ומלאנת הנצוח. החכמים 
היהודים למדו את דרכי הסופיסטים היןוְנים-- 
הלא המלה חכם היא היא סופיסטן (?מוד 
2 א% החכמים החדשים האלה הוחברו 
ת?מידים רבים, הם ה,חברים", ולמדו מהם 
להנזר מטם-הארץ, אשר נמשך אל התיאטראות 
שהקימו היוָנים ועושי-דברם בירושלים. וככה 
נמסכי הדברים עד הנשיא והכהן הגדו? 
החשמונאי יוחנן הורקנוס, אשר התקוטט 


עם החכמים, ומיד פרשו ממנו ונקראו בשם | 


פפרושים"? והקימו בראשם ,זוגות". בזת 
חשב המחבר, כי כבר יצא ידי-חובתו והראת 
בעליל -- על יסוד התלמוד -- מלהמה בין 
היהודים האדוקים ו,המשכילים" שלמדו את 
חקות הגוים, שהראש והראשון בהם היח 
אנטיגנוס איש-סוכו(!) -- שמו היוני 
כבר מעיד עליו, כי היה מה שהיה מנדלסון 
בדורו (עמוד 41). כדי להסביר את הדבר 
עוד יותר -- פנה מחברנו א% הדורות 
החדשים באשכנז מן] הזמן שפרש אנטיגנוס 
איש-סוכו החדש, הוא מנדלסון, את מצודת 
ההתיוגות החדשה על היהודים -- עד התוצאת 
האדירה -- התבדלות ,עדת-ישראל" 86858) 
([115706 בברלין (אמנם המחבר אינו מזכיר 
כי עדת-ישראל זו קמה בברלין בלבד, כי 
לצרכו היה נאה יותר להרים את המאורע 
המקומי הזה למעלת מהפכה עולמית) - 
אלה ה,פרושים" החדשים. ובכן אין צרך 
יותר לההעמק בזכרונות ימות עולם. דל 
ללכת א% בית-הכנסת בשכונת ארטילר. 
כטרפָה בברלין בזמן-הזה %מען השַג את 
מהות| הפרושים בימים ההם -- והפנינר 
לרבנים של ברלין הוא, כמובן, ,בית הועד" 
עם ה,זוגות". דמיון שני מצא פרומר 
בארצות מזרח-אירופה. המחבר יודע, | סי 
יצאּ גטם שם כגה ,אנטיגנוסים" להדיח את 
ישן אל, וכנגדם עמדו על נפשם האדוקים. 
מלחמה זו בין היהו/'ם ובין המתיונים 
החדטים (הקרואים ת6ו08156), שתכפשו את 
ההנהגה בידיהם, :משכת עד היום הזת, 
ועדין 85 התגברו |.מתיוגים על האדוקים 
ולא יצאו אלה מן הקה% בקתור ,פרושיב'.-- 
בפרק הרביעי מספר לנו המ<בר, איך הץף 
הפרושים מלמדים את התלמוד. עוד ב..חלה 
אהזו בדרך-ו.מדרש (הלא על-כן למדו גת 
דרכי | שופיסטים היוָנים!) ובכל-מקום הבינו, 
כי ב4פן זה %א יהיה קץ לחריפות--9.0 
וישתנה -רצוף התורה לגמברי, ועל-מן גדרו 
על עצמם לבלתּי המצא הלכות תחדטות ע? 
יסוד ,מדרש, אלא להסתפץ בהלכות הכקצלות 
מאבות הם, עד שעלה הל על הבימה והביא 
לידָי נצחון גמור של ה,סופיסטיות". ש מ אי 
הזק; לא רצה ל%הסכים %דבר, ועל-כן כרצו 
מריבות גדולות בין בעלי הקבלה מהנוטים 
אחריו ובין הסופיסטים | של בית-ה?7 - 
ומלחמה זו התמידה עד שבאו רבן גמ?יא? 
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מצטרפים לתמונה. החיים לא נתנו לפרומר מענה 
על שאלותיו -- והוא נושא עיניו אל הספר. 
הגה ידוע הדבר, כי יש ,תלמגד" בעולם, 
ועַליו נשענת, כפי מה שאומרים, כל 
היהדות המקורית -- ועל-כן ראוי לפנות אל 
הספר הזה, כדי לעמוד על סוד הויתה. 
,אין שיור מלבד-התורה הזאת" בשביל 
קרוב שנעשה רתוק. והנה ישב פרומר על 
הספר *נער את החמר הישן, שנדמה לו 
כי הוא כבר נקלט בתוכו -- ולאחוז אותו 
ב,צבת" (זהו מבטא חביב עליו) ההכרה 
השכלית. הוא חשב בתחלה, כי יש לו הכנה 
קודמת למדִּי, ועל-כן לא תכבד עליןו 
העבודה, אבל נוכח לראות עד-מהרה, כי 
במעט מן המעט שנשאר עוד תוסס בקרבו 
מימי-נעוריו | דבקה מארת החנוּך הפולנל 
הפרוע שלפני שלשים שנה, והיא אינה 
מסיעה להשגה המדעית, | כי-אם, להפך, 
מעכבת אותה,. מלבד זאת דרושה גם הכנה 
מדעית,| ואמנם | פרומר הריהו דוקטור 
לפילוסופיה, אבל בעקר הדבר אינו אלא 
עתונאי -- ול גם עתונאי בעל כשרון 
וידיעות -- ולא הסכין למדה של כבד-ראש 
הראוי %דבר זה. קשה היא דרכה של 
תורה -- וקשה עוד יותר ל%הקיף בסקירה 
את השטח הרחב של ים-התלמוד, להבדיל 
כאן בין הצַקר ובין הטפל, לכאורה היה ע? 
פרומר לעבור על כל הספרות הרחבה, , ש"ס 
בבלי וירושלמי ותוספתא ספרא ספרי ומכילתא 
וכל גושאי כליהם וגם על המדרשים 
למיניהם"... | אבל הלא די לאדם האירופי 
במעוף-עין קל כדי להכיר את הכל%, ומה- 
גם אם נמצאו לפקדתו ספרי-עזר וספרי- 
שמוש לאין-מספר, ,הנותנים בים דרך ובמים 
עזים נתיבה". בחשאי פנה-לו פרומר אל 
הספרות החדשה הזאת, הסובבת סחור סחור 
לתלמוד והמטפלת בו מנקדת ראות הזמן 
החדש, -- והנה | מצא-לו | הרבה ספרים 
ושמקורות" -- אב? משפט הבחירה ?א נתן 
בידו. מכיון שהתרחק פרומר ממקצוע זה 
בטעה שטבל במי הטהרה של ההשכלה 
האירופית -- נתּק החוט המקשר אותו עמו,- 
לא יכול לגלותו אפילו בספרים החדשים. 
הלכה יסודית נעלמה ממנו: על איזה ספר 
עליו לסמוך -- ומה %השאיר בקרן-זוית? 
הדבר הזה גרם ?סופר שלנו יגיעה רבה, 
אבל יגע ומצא! בידו עלה ?מצא את מקום 


המפתח שבמפתחות לגן הנעול הזה - עיניו 
נפקחו לרוְחה למאור הגדול שב,כל-בו? 
האמריקאי הנקרא בשם ,אוצר ישרא?'. 
ראה את המציאה ונפל% עליה: ספר כתוב 
באותיות מִרְבּעות, הכולל בקרבו ,בכל-מכ?- 
כל" -- כל תכן היהדות, לא נשאר לו אפוא 
אלא לעשות ממנו מטעמים ברוח המודרניות 
עם תוספת פרפרת מדעית קלה. אמנם שמע 
פרומר, כי נמצאה בעולם גם אנציקלופדיה 
יהודית אנגלית, אבל לא השתמש בה. לעמת- 
זאת מצא את ,מבוא התלמוד? ש% שטרק 
והשתמש גם בו לפרקים - אף כי לא 
השתדל ,לרדת לעמקו". פרומר קרא בעיון 
רב את כל ה,ערכים" המסדרים בתכלית 
המדעיוּת שנמצאו *פנין ב אוצר ישראל* 
ורשם לו פסוקים אחדים מספר שטרק ואחר- 
כך הסתכל קצת בספרים שונים, כמו ,מבוא 
המשנה" לפרנקל, ,דור דור ודורשיו" ודומיהם, 
ואפילו ב,דורות הראשונים" (לגבי זת 
הסתפק בטביעות-עין ש% צורבא מרבנן)/ 
אחר-כך עַלעל מעט בספרו הידוע של שירְר, 
ושנן בההמדה מִרְבּה את ה,מאמר על הדפסת 
התלמוד? של רבי רפאל נטע רבינוביץ - 
והנה מלא את כרסו ,בשל"ס ובטוסקים; 
ונעשו דברי תורה שמחים %צלו ננתינתם 
מסיני. עכשו עמד על סול ההלמוד, סהוא- 
הוא גם יסוד היהדות והג'לו, - [עעעת 
היתה לו רשות ל%דבר רמות |נשגבות ;9 
וספר הזה ככל אשר עַם לבו |להובא ום 
לעתיד, ספר ,התלמוד" ש*%ו היא -(:9 
במקרא ובמשנה ובאגדה, בחדושים <:5וריים 
גפלאים וום בפתומי גטה -- ומקום >סְיָם 
נקבע בו *תורת ץפינוזה, שהיא אמונת 
המחבר שלנו. ועַקר דספר אינו מדע לשם 
המדע, כי-אם עצות טובות לעתיד לבוא, 
אמנם הכרח הקשר שבין ה,מדע" שבספר זת 
ובין ה,פילוסופיה*" ש% המחחבר אינו עוד 
בבחינת משכל ראשון, -- אבל נאמנה עלינו 
אישיותו ש% המחבר, כי יש כאן מעין 
סינתִּיזה בין ,היהדות*" ובין ,האנושיות". 
וכך הוא סדרו של הספר: בתחלה בא 
החלק הראשון עלידבר ,תולדות התלמוד', 
הכולל מאה ושטששה-עשר עמוד, ואחריף 
החלק השני-- הפילוסופי, על מהות התלמוד 
ועתידותיו, על הנגוד שבינו ובין התרגות 
האירופית והסינתיזה הצפויה לימות המשיח|- 
ואת כל התורה הגדולה הזאת צמצם מחגרנף 





על מדרשים אחרים, ומדוע מנה על הספרות 
המדרשית גם את ספר ,יוסיפון" ואת ,ספר 
הישר? השיכים לסוג ספרות אחרת, ואין 
צריך לאמר את ,ספורי אלדד הדני", כאלו 
כל ספרות התקופה הראשונה של ימי-הבינים 
כללה אך ורק מדרשים. באפן כזה צריך 
היה להכניס א% הרשימה גם את ,ספר 
אסף" (שאמנם לא זכה עוד להוצאה מדעית) 
ואת ,ארבעה שערים" ואפילו את ספר 
כחכמוני? לרבי שבתי דונולו! גם ה,תרגומים" 
המדרשיים לא זכו אצלו לשימת-לב ראויה. 
בספרות הקצים מנה את ספר זרְבּבל ולא 
הזכיר את ה,נסתרות דרבי שמעון בן-יוחאי", 
אחד המדרשים היותר עתיקים במקצוע זה. 
מספרות-הסוד | הביא | את ,ספר רזיצפ9", 
שהוא ספק מאחר, ויש מיחסים אותו לרבי 
אלעזר ברבי" יהודה מוורמיזא (,הרוקח", 
שמת בסוף האלף החמישי), ולא הזכיר את 
ספרות-חסוד האמונית הגדולה, זו שהתיחסה 
אחרי מאה שנה בערך (בסוף המאה הי"ד 
למספר הנוצרים) לגאונים קדמונים. מובן, כי 
המגרעות המעטו האלה אין בהן כדי 
להוריד ‏ את ערך הספר החשוב ואין לנו 
לבוא עליי בטרוניה בדקדוקי-עניות, כי-אם 
להודות את המלְמוי הזקן על מה שנתן לנו. 
ימלא 


בודאי הספר במהדורה החדשה את 
תפקידו. 

מסוג אחר לגמרי הוא< הספר על-דבר 
התלמוד מאת היהודי יעקב פרומר 1. 
המחבר הוא יהודי, שיצא בנערותו מארץ 
פולין אל אשכנז וזכה להכנס שם לתוך 
יפיותו של יפת: זה מזמן התחיל לפרסם 
בצורת מאמרים עתוניים | (בכתב-העתי 


=מטאט 2‏ 016, | של מקסימילין הִרְדֶן) את 


הגיונותיו על-דבר היהדות המזרחית, ותאר 
את זו בגבוב-צבעים מ:חד | כפי שנוהגים 
תירים אירופיים בספרם לקהל הגדול על 
חיי העמים שאינם מן הישוב. אחר-כך 
הוציא לאור את פרשת תולדות חייו בשם 
המסמן | את השקפתו הכללית ואת אפן 
השגתו ‏ ,מן הגיטו אל התרבות האירופית" 





1) ה6856/\ ,02656010066)) =6ט!3ד ז6ם. 
(הטא20% | וחט מאת| יעקב 


ברלין (הוצאת פויל קסירר), 1919. 


פרומר, 


או ,דמדומי הגיטו*. מתוך נסיונות ימי 
ילדותו, %פני שלשים שנה, כשהיתה עוד 
המלחמה בין הישן ובין החדש בעצם תקפה 
בארץ פולין, הוא דן על היהדות המזרחית, 
כאלו במשך הזמן הזה לא השתגח כלום, 
הנל כאשר %:53, כמו שנמצא כתוב ושנוי 
ומשלש על ספרי חזון הִצַיָר המפרסם ש? 
,חצראסיה* קר? אָמיל פר1צ1:, עלו 
השלום. מעבר מזה יהודים בעלי ירמולקאות 
וקפוטות ארְכּות, פאות מסלסלות ופזמקים 
לבנים -- ונשמתם מה-מוזרה היא, חשכים 
ומורדי-אור כּלַם כאחד, ומהעבר השני פרחי 
התרבות העולמית, משכילים בעלי בלו-ית 
ועניבה, מאריכי מכנסִים ומקצצי פאה - 
ונפש מתפעלת %הם והם מחרפים י:ותה 
במלחמת הקדש לשם ההשכלה בת-השמים, 
אלה הנקראים בשם ,דאטשען* (כך כיתב 
המחבר) -- ובין שני המהנות מלחמהּ קשה 
מתמדת, ועצומים כל הרוגיה. מסבה בלתי- 
מבררה עמד הסופר הזה, אשר זכה לצאת 
מאפלה %אורה, פתאם באמצע הדרך והתחיל 
תוהה על הראשונות, משתדל להעלות את 
זכרונות ילדותו הנשכחים למהצה, את 
התמונות הישנות המטשטטות, את התהר- 
ימה ש% רגשים בלתי-ברורים, שברי חלומות 
של ,נים ולא נים, תיר ולא תיר"-- בקצור, 
את כל הַקְבּעַת המשנה של הימים ההם, 
לרבות איזה ,זכר לחורבן" -- שיָרי ה.גירסא 
דינקותא" שלמד לפנים בכתלי בית-המדרש, 
הויתו הראשונה נעשתה בעיניו לאיזו פליאה 
נשגבה -- וכל כנסת ישראל שבמזרח, הא 
העטלף הנצחי לרצונו, המומר להכעיס של 


עולם התרבות, נדמתה בעיניו למעשה-נס, 
לחידה יסודית של המציאות, ועמד פרומר 
לבקש את פתרון החידה, פתרון שיהיח בו 
גם כדי לברר את ספקותיו שנתחדשו לו 
בבית-מדרשו של יפת, אשר לא מצא גם 
בו את השלמותי הוא נטה להאמין, כי 
מפתח | הפתרון נמצא בידו - הלא על-כן 
יצא מהעולם ההוא וקבל ממנו יניקח 
בילדותו, | ויחד | עם"זה נכנס אל תחום 


ההשכלה האירופית -- וממילא יש לו ההמר 
והצורה כאחת: די לנער את הזכרונות 
הישנים | ולהאיר אותם בקרני | ה.הכרה 
המדעית" של האדם המחֶנך בשיטת המערדבי 
אבל הזכרונות הישנים הם .עורבא פרח", 
הכל חלף והתעופף/ הקוים המימשטשים אינם 


התלמגּד במצרב 2 


איהה הההה ה ההזה הח הראק החדהה הלקה הדחה ה הדחה היה קדה החדהה > חל לח חחח < ההזה וה המה סכ ששה הרג בשתחפררת ה העדוהה השששעה ‏ 


מטעם| מערכת 
בהם את הרבים. 

מן היום שיצאה לאור המהדורה הרביעית 
הנזכרת--אשר אזלה בינתים משוק-הספרים-- 
התקדם המדע התלמודי. ספרים רבי הכמות 
והאיכות נדפסו בינתים במקצוע זה, והרבה 
טאלות חדשות ופתרונים חדשים עמדו על 
הפרק. ככה יצא לאור הספר הגדול של 
החכם המנוח בּכר, אשר הרבה לכתוב על- 
דבר הספרות התלמודית, בשם: ,הקבלה 
ועמודי הקבלה? (ת%6ת12846 שתט תס():1?84) 
וכן גם הכרך החדש של ,דורות הראשונים" 
לרבי יצחק איזיק הלוי (שנ" הספרים יצאו 
לאור אחו"י מות מחבריהם). מלבד הספרים 
הכלליים האלה יצאה-לטור שורת ספריי 
המקדשה לשאלות ולקיות של התלמוד, ופה 
ושם יש בהם מחקר המביא< מן הפרט אל 
הכלל, למעל, ספרי הולדות חכמים ?ונים 


קהזמן? הוּילנאי, לזכות 


בתקופת | הת"מוד, | , הארכיאולוגית | של 
הת?מוד", יסוד הפרופיסור שמוזל קרויס 
בשלשה חלקים, ועוד ספרים המטפלי 


בשאלות ההלכה וזיני התלמוד וגם במקצועוו 
המדעים השונים אשר נגעה בהם היצירך 
הענקית הזאת (תורת-הרפואה, הטבע, התכ.נה 
וכו'). מלבד הספרים האלה הנה נדפסו עוד 
מאמרים רבים מאד במקצוע זה בכתבי-העת 
ובמאספים המיחדים ל%הכמת-ישראל, שהפיצו 
אור חדש ‏ על שאלות ידועות בת*מוד. 
בשקידה מתמדת אסף שטרק את החמר הרב 
הזה, ועתה ערך את ספרו מחדש ותְקן אותו 
בהתאמה לתוצאות-החקירה החדשות, וגם הוסיף 
עליו פרק על-דבר התוספתא ומבוא לספרות 
המדרשית (ההלכית והאגדית). הוא פנה אל 
חכמים יהודים רבים וגם אל מלמד נוצרי 
אחד, העוסק בחקירת התלמוד (הפרופיסור 
ט. לַיִבַּלָה ברוטנבורג), להודיעו את החסרונות 
שמצאו אגב-קריאה במהדורה הקודמת, והם 
עזרו לו בהערותיהם לשכלל את הספר הזה 
במהדורה החמישית, שיצאה זה עכשו לאור1). 

הספר הזה הוא ‏ פרי עבודה קשה, 
המעידה, כי לא תש עוד כח המחבר הזקן 
שהגי? לשבעים ושתים שנה. בהקדמתו 





'1) הרמן %. שטרק תג שתט\ו6|תום, 
"1118788 שתט 8טהת[ג1, הוצאה חמישית מצבדה 
מחדש, מינכן (הוצאת בַּק), 1921. 


הקצרה מחזיק המחבר טובה לעצמו, כי קב? 
עליו את ,יום-העבודה ש% שמונה שעות', 
כמנהג הזמן החדש, ולא חס על טרחתו 
ויגיעו | למען הוצא מתחת ידו כלי שלם 
ומתְקן. גם בכמותה עולה המהדורה הזאת על 
אלה שקדמו לה, ולדבר הזה גרמו הנוספות 
הרבים וגם רשימת הספרים החדשים אשר 
הכניס המחבר לתוך הביבליוגרפיה; אולם 
גם באיכותה מצטינת המהדורה הזאת מאד, 
כי השתדל המחבר לשנות את דבריו 
הקודמים, אשר לא מצאו אחר-כך חן בעינין 
או בעיני מלְמדים אחרים, והסתלק מן 
הספקות, ומלא את הדבר בזהירות ובזריזות 
ירה ובדיוק המדעי המיחד לו. עם כל-זה 
הודה המחבר בהקדמתו, כי לא כל הפרשיות 
שבספר עלו בידו משכללות די צרכן, ועוד 
נשאר מקום לקוראי | ספרו להעיר אותו ע% 
דברים שונים. ובאמת ראוי לצין פה דברים 
אחדים שאינם מִחַָּרים ביותר. בכה, למשל, 
המסקנה של המחבר, כי התנא הידוע רבל 
יהודה בן-אלעי נקרא בשם ,ראש המדברים" 
על כח ד בורו (-ת2076058 עסתי56 ת6קסש 
%, עמוד 129),. בסדר הדורות ?ל התנאים 
והאמוראים -- דבר קשה מאד, מפני שהתחומים 
הזמניים נוגעים זה בזה -- נהג ששרק 
סכמטיות יתרה ולא נזהר המיד להנדיל 
בין הזקנים והצעירים מהם, השיכים באפן 


כרונולוגי לדור אחד, ובין אותם שבאמת 
אפשר לחשב אותם *בני שני דורות. את 
רבי גת | הבבלל | קבפ) בדור הבל יהודת 
הנשיא (ע' 132), מפני שמצא ,רבי ורבל 


נתן סוף משנה", ולא שם את לבו לכל 
הפרטים הידועים בתלמוד, שעל יסודם ראןל 
לחשב אותו בהחלט לבן הדור הקודם. ואת 
האמורא הידוע רבי אלעזר בן-פדת, שהיה 
תלמיד-חבר לרבי יוחנן] ומת בשנה אחת 
עמו, לפי עדות רב שרירא גאון באגרתו, 
השב לבן הדור השלישל לאמוראים (עמוד 
0), בעוד אשר קבע את רב הונא ורב 
יהודה שמתו שניהם בערך עשרים שנה אחר*ל 
רבי אלעזר -- בדור השני (שם, עמוד 139), 
המבוא לספרות המדרשים, אשר פנה בו 
המחבר בפעם הראשונה אל קהל הקיראים, 
לא נסדר באותה השלמות השיטתית שאגו 
מוצאים בחלקים המקדשים לתלמוד. אין אנו 
יודעים, מה ראה שטרק להכניס אל רשימת- 
המדרטים רבים מן המאחרים בזמן ולפסות 


ְ- 
- 


ובכל-זאת חביבים עלינו פניהם המרבּעים 
והמשנים של יהודי שטינהרדט על שיריו 
הרכים והדקים ש% אַרנו נַדל, המלוים את 
ציורי-האבן של האמן. גם יתר זה כמו אותו 
של צויג כנטול דמי, הוא עוד גרוע מחברו. 
כי אצל צויג יש גם תמימות ויש גם 
דברים היוצאים מן הלב, אבל נדל חפץ 
להיות| משורר וחפצו לא נתמלא בשיריו 
המשמשים באגר לציורי שטינהרדט. אלה אין 
להם צרך כלל בקטוטים שירתיים. הם עצמם 
שירים יפים. הם כעין שירי בודליר, ,פרחל 
הרע"? לא, -- אבל פרחי האלכסון הם. זה 
אולי יתאים. 

אך כמה אוילי וחסר-טעם הוא< השם 
שנתן המשורר גדל לכל הספר: ‏ , אדמה 
ולוהטת היא עינו של היהודי"! -- שקר! עִל- 
פי ציורי שטינהרדט אין לראות זאת, וביצורל 
הקב"ה יש לראות ,עין אדמה ולוהטת" רק 
אצל יהודי חולה-עינים, הסובל זמן רב 
מגּרענת, | היא טרחומה, או מדלקת עצומה 
של העפעפים. למה מוציא אַרנו נדל שם 
רע על כלנו? מי הרשה לו להטיל מומים 
בנו? אמנם ב,אָסטיוּדענלאנד" ‏ יש חולי 
טרהומה, אבל כל השבט או העדה או העם 
של ה,אָסטיודען" המשנים יש להם, כמעט 
לכלם, עינים נדלאיות,. עִינים יפות. שטרוק, 
ושטינהרדט מעידים על זה באותם הספרים 
עצמם, וארנו נדל -- עכרא לפומיה! או ואבוי 
לקלסתר-פנינו: האחד עשנו לקופים, והשני 
מחליא את עינינו. אולם הרגשה מכאיבה 
זו לא היתה מתעוררת בנו כלל, לולא 
ה,תוספות והרש"י? של ציג ונדל, כי על 
יצירותיהם של האמנים עצמם היינו יכולים 
להתענג ענג גמור, ומהן למדים אנו גם 
עתה הרבה. 

בתורת הפנים העבריים יתפסו ציוריהם 
מקום חשוב מאד, ואף-על-פי שאין בהם 
השתקפות שלמה של דמות דיוקננו, אולם 
כמה וכמה צדדים וקוים שונים בצורת 
מהותנו עלה בידם לגלות ולהראות לנו. 
רבים יאמרו להם ,יישר כח?, ובכל-זאת 
ימהרו גם המברכים תכף ומיד אל הראי, יביטו 
בחפזון על צלם דמותם שבמראה ויאמרו 
לאלהי כל הצורות: ברוך שלא עשנו כרצונם 
של אלה! ואחרי ברכה זו יברכו גם ברכת- 
אמן עצובה עד-מאד. 

ד. א. פרידמאן. 








התלמוּד במערב 
ספרים חדשים על-דבר התלמוּד 


לפני שלש-עשרה שנה (1908) יצאה לאור- 
המהדורה הרביעית | של ,מבוא-התלמוד/ 
הידוע, | מעשה ידי הפרופיסור הרמן 5. 
שטַרְק, אחד הספרים היותר מצינים שנכתבו 
במקצוע זה. המחבר לא חקר את התלמוד, 
כדי למצא מומיו ולשפוך עליו בוז, כמעשה 
רב החוקרים הנוצרים, כי-אם התכון לברור 
האמת המדעית, החפשית גם מכל דעה 
קדומה. אין כאן לא משוא-פנים של סנגוריה 
וגם %א עוות-הדין של קטגוריה, של שנאה 
לישראל. תכליתו היתה לתת בצורת ספר, 
שיהיה כעין מועט המחזיק את המרְבְּה, ספר- 
עזר לכל-אדם הרוצה לגשת אל הספרות 
התלמודית, -- ולהעמיד את הקורא על השאלות 
היסודיות הכלליות של היצירה הזאת המיחדה 
במינה. בסקירה קצרה, אבל מקפת, עבר 
שטרק על צמיחת ההלכה ושלשלת וקבלה 
והתפתחותה, על השתלשלות מדרש-התורה של 
הסופרים וההנאים ואפני למודו, 9 החְקים 
והכללים ההגיוניים, שעל-פיהם הוציאו חכמי 
ישראל את ההלכה מן הכתובים, ומסר ראשי 
פרקים של תכן חלקי התלמוד והמסכות 
השונות | על-הסדר -- פה ושם תבל את. 
דבריו גם בדוגמאות לקוחות מן התלמוד,-- 
וגם עַרךְ רשימה מספקת של 4"מי התלמוד 
מדורות ראשונים עד ימן חת'יגתו בלוית 
הפרטים העקריים <נוזעו לגו /ל-אודותם, 
ובסוף ספרו הביא גם דברים כוללים בנדון 
השפעת התלמוד לדורות והפרושים והמחקרים 
הרבים המסיעים להבנתו. הסגנון של הספר 
הוא קצר ומדִיק--המחבר נשמר מכל ,סברות- 
הכרס" ומחדושים רחוקים והשתורל להביא 
בקצור נמרץ את התמצית חמדעית אשר 
לפתרון כל אחת השאלות, והוסיף בכל פרק 
ופרק ביבליוגרפיה | רבה מאד בכמותה, 
המעידה על חריצותו ושקידתו הנפלאת 
בשעת חפור הספר הזה. ה,מבוא" של סטרק 
התחבב על הקוראים המשכילים במדה יתרה, 
וגם המלָמדים במקצוע זה נהנו ממנו הנאה 
מרבּה, כי מצאו בו ספר-שמוש המספיק 
לצרכים רבים. הספר יצא ?אור גם בתרגום. 
עברי גרוע בין יתר התרגומים שנעשו 
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המתנגדים | להם, אבל | מה-גדולה היא 
פעלגותם, אף של הזקנים הללו, בשעה שיש 
לברא ולחדש דבר, לעבוד! הנה מושך האהד 


בעגלה, ובהביטך ע% התמונה תרגיש, כי 
סַבל רב של עם שלם במשך דורות רבים 
מושך אחריו יהודי זקן זה. הנה יושב-לו 


השני ועוסק בתקון שעוניו. הוא מביט מהוך 
סקרנות שלוה דרך שפופרת קטנה. במה הוא 


מסתכל? הוה אומר: בזמן, במרוצת הזמן, 
בקלקולו, בלקויו! ואותו שלישי היושב 
בישיבה של בן-חורין ומרים באיזו קלות 


נפלאה את פטישו העקום מעל הסנדל המנח 
-על ברכיו לשם תקון-- גם הוא נדמה שאינו 
סנדלר בלבד, אלא מתקן הוא, אומר לתקן 
את צעדי החיים מתוך בטחון עצמי עמק. 
כּלם פניהם מלאים קמטים קשים כפני המלח. 
ואמנם כּלם עוברי ימים הם. ימים של צרות 
וענויים -- מה רב כשרונם של נוסעים 
נפלאים אלה, המחזיקים מעמד בין כל המקְבּרים 
והממשיכים לנהג את הספינה שנטרפה זה-כבר! 

סבלנות! -- תכונה זו מרגשת בכל ציורי- 


הזקנים של שטרוק. כל יהודי ויהודי שלו 
הוא כסלע מצק. בודדים הם כַּלם. אהד 
אחד נראו לו לשטרוק ואחד אחד הם 
נראים גם לנו מתוך ספרו. איהו כח קבוצב? 
שטרוק הראה, כי גם בלעדיו, בלעדי הכח 
הזה, חזקים הם. ואולי 8% ידע שטרוק 


לצִיָר את הצבוריות היהודית. שטרוק מעוְלל 
בכלל כשרון ‏ ש% אמנים-אדריכלים. עַל-כן 
לא נסה להראות %נו את חומת חיינו כלה. 
בכל יצירת% של שטרוק אין הרגשת הסביבה, 
ומשום-זה לא הצליח בשני הציורים של הרחוב 
היהודי בארץ ה,אָסטיוּדען". יהודי מקובנה או 
מסלובודקה מובן לשטרוק, אבל קובנה עצמה 
ועל-אחת כמהוכמה סלובודקה בתור מולדתדעט-- 
זרות הן לו לגמרי. 


את ההפך של תכונה זו אנו מוצאים 
אצל יעקב שטינהרדט. הוא אינו יכול 
להבדיל בין יהודי ליהודי, אולם כנגד-;ה 
כמה מכליא הוא להרגיש ולתאר את 
ה,חברותא", את העדריות שביהודי. הנה 
קערב שבת?: יהודים עבים מבית-התפלה או 
מבית-המדרש. כּלם יחד הולכים הם. כל 


הקהל הקדוש. קצב אחד לכָלַם, אחוזים 
ודבוקים הם איש ברעהו. הקלר אי נראה, 
אבל ברור הוא, ואין להטיל בו ספק. בשום 
-אפן, לא. גוי אחד בארץ -- את הארץ התאחד. 


. 


הוא, ביתו ועירתו חד הוא. שטינהרדט אינו 
מבדיל ביניהם (,טבּת"). קלסתר-פניהם ק% 
יהודיו מתגלה בקלסתר-הפנים של עירותינו. 
קומה אחת לאגשים ולבתים בעיָרות הליטאיות, 
שאֶת סוד חייהם השכיל שטינהרדט לגלות 
גם בתמונותיו הגדולות, כמו ב,קדוש לבנה". 
אין שום ספק בדבר, כי העירה היהודית 
מצאה בשטינהרדט את משוררה הנפלא. על- 
יד מרק שְגָל, גאון הצירוּת | העברית, 
הלאמית והעממית כאחת, מופיע שטינהרדט 
לפנינו בתור אחד משליחי-הצבור המחננים 


ביותר. ‏ יש 15 חוש הצדה, וגם את שפת 
המסתורין של רוחות-הרז המנשבות בחל5 
עִירותינו מעל לגגים הנמוכים של הבתים 


המטים ובינות לאככדרות הירקות והלבנות 
שומע שטינהרדט ומשמיע אותה גם לאחרים 
על-ידי קויו וצבעיו. אף כי רחוק הוא 
במעוף כשרונו ובדרכי יצירתו משגל, בכל- 
זאת יש לראות בציורו ,בבית-הקברות" את 


השפעת התפיסה של שגל, גאותה התפיסה 
היהודית-העולמית | המלאה | מסתורין של 


גרוטסקה חיונית נצחית, הלועגת לכל מדות 
המחשבה של היצור הנקרא אדם. 

ונפלא | הדבר! נטיה זו להסתכלות 
אלכסונית ולגלוי הגרוטסקה השלטת והמכניעה 
יש אצל אמנים עברים צעירים רבים, אצל 


כל-אחד כפי השגתו ויכלתו, ועטינהרדט 
הוא אחד מהם. בקוים ישרים הוא צר את 
צורות יהודיו, אבל קלמתר-פניהם כמו כל 


חייהם גראים כעקומה אחת גדולה. ושטינהרדט 
אינו אוהב עגולים. פני יהודיו בנוים קוים 
וזויות, | קוו לקו, זוית בזוית. וגופיהם 
כפופים, אולם כפיפתם באה לא מפני סבל 
ההיים, אלא לשם התחמקות מהכאות הפטיש 
האי-נראה. בהבימנו על יהודיו של שטינהרדט 
בא הרגש א% לבנו, כי עוד מעט ויזקפו 
את קומתם. איזו קכיצוּת מיהדת נראית 
ביהודי שטינהרדט, אף בזקנים ובזקנות שעל 
ציוריו: דינמיקה ביצירה. 

אך מדוע הם נראים בָּלם כקופיב? אין 
שום ספק, כי טפוסים בודדים משלן הם 
נצמנים עד-מאד ל%מציאות, אבל שטינהרדט 
בחר לו דוקא את התבנית האחת לטפוס כ?לע 
קוף בפני אדם. אמנם חדה היא הכהכלותו 92 
שטינהרדט, ביחוד בקלכתר-פניהם על יהודים 
אחדים במהוזות ידועים של ליטא העליונה3 
אך זה אינו עוד הטפוס היהודי. 


יה רה ה היטה הרק רוהרה הררה ההק לה רה - הי 


אין בו כלום מן הטפוסיות של בחורי עמנו 
במזרח-אירופה. אין בו לא מיסורי הצדיקים 
שבתוכם ולא מן הִמַרֶץ של הרשעים שבהם. 
מי שיאמר על אותו בחור, כי בפניו ‏ יש 
לראות את קלסתר פני צעירינו, איש כזה 
יעסה את כל דבריו פלסתר. ושטרוק לא 
ראה כלל את נוף האמה. הוא הביט יותר 
מדי אל הכרטים, אל הזקנים. 

אמנם מתעוררת שאלה מעציבה: מי יודע, 
אולי אין כלל פנים עצמיים לנעורינו? הלא 
אנהנו היודעים עד-כמה דורנו העברי הוא 
מהסר-דמות| ומטשטש-צורה.| הלא אפטר, 
כי כל עצמיותהה של הקופתנו העברית היא 
חסר-העצמיות שבה, ואם במהות שוררת 
ערבוביה -- קלסתר-הפנים מאין יִמַצא? האיש 
הנוהג לעשות מזמן לזמן חשבון-הנפש 
לעצמו והמרגיש על %בו את אבני המקום 
והשעה, הן יש שיזדעזע לפרקים בראותו 
פתאם את-עצמו ואת | כל בני-גילו והנה 
פּלם -- שעטנז, פרי-כלאים, הדור שקלסתר- 
פניו הוא ,בד טהור?" הן הולך ונאסף אל 
זמיו, ועל מקומו .שארים אנחנו עם נפשנו 
רבת-המזיגות ועם פנינוּ הפונים לצדי כל 
דרכים. הן במסשך חמשים השנים האחרונות 
הולך ומלכתנה, הולך ומתהוה בלי-הרף תכן 
חיינו -. הנתפלא כי אין *נו צורה קבועה 
ומסימה? אבל קלסתר-פנים של דור מתהוה 
הלא יש לנעורינו -- מדוע לא ראו אותו 
לא שטרוק ולא שטינהרדט? עם ה,אָסטיודען" 
שבספריהם לו -- עַם של זקנים, עם של 
דור הולך. -- בספרו של שטרוק יש עוד 
למצא תמונות אחדות ש% ילדים וצעירות, 
כאֶלו כדי לצאת ידי חובת שלמוּת. אבל 
בציוריו של שטינהרדט אין | אף ציור 
אחד של צעיר. ומצעירותיו של שטרוק רק 
האחת היא באמת הבחורה היהודית, בת-ליטא, 
זו בת-העם הפשוטה המלאה מרץ חיוני רב, 
בת-ישרא% העובדת, בת-ליטא העמלה. שאר 
הציוּרים הם ציורי אותן העלמות, שהצבא 
הכובש היה %ו שיג-ושיי,ז עמהן. בקלסתר- 
פניהן יש לראות את סמני ההשפעה של 
מחנות הגברים לבושי האפורים, שבאו כארבה 
על עירותינו היהודיות והחריבו את היבול 
המוסרי יוהנפשי ש% עשרות דורות. עליהן 
יספר גם צויג. גם אותה העלמה בצלת 
השערות היפות המכסות את כ% ראשה 
הז'מוטי האצילי יחד עם מצחה הצנוע - גם 
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טפתיה ההדוקות מתאוננות חרש. על-מה? 
בנות ישראל הטובות והיפות -- את עלבו? 
חייכן ואת צער נפשותיכן בשעת הכבוש 
אינם יודעים אפילו הוריכן. 

וגם אתם, ילדים, ילדי יטראל היקרים, 
מה-עגומות | עיניכם! | אף האחים הזרים 
הרגישו זאת. יפה צִיַר אתכם אותו הִצִיָר 
האשכנזי, שהתהלך בעירותיכם ועשה הרבה 
טובות את הוריכם. משתי שמשות שחורות, 
המקסימות בתמימות אורן ובזך תוגתן, כן 
מציטות עלינו שתי עיניך, יל טהור מן 
החדר או מביה-הספר העממי! ואתם, ילדי 
העני, המצירים בסוף הספר עיפים וחלשים, 
חולים ועזובים, בודאי עזבתם את ארצות 
הכבוש ועליתם למרום אל אביכם שבשמים 
עוד קדם שיצאוּ מארצכם אותם האדונים 
הקשים והורים, שהכריתו אכל מפיכם והמיתו 
אתכם ברעב בוילנד | ובסביבותיה. עתה, 
להודים קטנים, בודאי כבר סלהתם לאותו עם 
שהתעלל בכם ובהוריכם לשם מלוּי תאות 
נצחונו, וגם לאחיכם הזרים שיש שנעשו 
לכם לנוגשים כנגד רצונם ועַל-כרחם -- גם 
להם סלחו, פמכם יודע לסלוח, ושטרוק 
הטוב צִיִר אתכם באהבה רבה. יהשב ‏ ?1 
אלהים זאת לצחקה. 

גם צויג הקדיש לכם את הדפים היותר- 
יפים של טפרו. שמנם כי הוא לא יכו? 
להתאפק מִלַמַּד אתם תכמה ובינ- ומלהעיר 
למוּסר את אזניכם, כיאות לאשכנזי גא. 
אבל עיניכם הפקחות הצחקנה על הדרשן 
שבא מן המערב. הן יפה אמר צויג, כל 
אתה, הילד, הוא טופטם של כל אלה 
שהציקו | לך, בין שהם מבני-ברית וב 
שאינם בני-ברית. 
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עִּינִי הילד העברי תוכעות את העולם 
כלו למשפט, אולם עיני הזקנים מביטות 
\ 
בטקט גמור בפני הנצת. מבטן פונה רק 


אל אין-הסוף, על הצער הזמני, יהי שִים 


כאשר יהיה, הן אינן מתעכבות עוד, על 
כל הפנים ש? היהודים הזקניס שציר סטרוק 
ספוכה רק עיפות רבה, עיפות ש% כמה 
וכמה רורות. אך אין זו אותה העיפות שאי 
אחריה אלא המנוחה או אפיסת הכחות: 
יהודי שטרוק עיפו רק ?קבו? ולהתמרמר, 
אבל לא לחיות. פסיביים הם כנגד הכחותי 
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הראשון של הרב או ה,צדיק" מהפנהים -- 
"עיר שאף אחד מיהודי-המזרח, היודע פרק 
בחסידות או הבקי מעט או הרבה במשנת 
חסידים, לא עַלה עוד אליה לקבל שם 
השפעה. כבודו של הסופר מרטין בבר 
בעל הסגנון ובעל הידיעות ובעל המזג 
הספרותי היפה ובעל השיטה המיחדת והמסלסלת 
בתורת הצבור -- מובן, שכבודו במקומו מנח, 
אבל מה לתלמידו צויג ולחסידות של יהודי- 
המזרח? 

פי-שבעה תגד% תמימותו של צויג זה 
בבואו לתאר את חיינ בימי חג ומועד. 
כתיָר בעל עין מסתכלת וחודרת 
יספר ל%נו, כ" ה,אַָסטיודען? הוגגים חג של 
,סכות" ואז מנענעים הם את ה,לולב" ואת 
ה, אתרוג". גם חג הנקרא , שמחת-תורה" 
יש להם, ואז מרקדים ה,אָסטיודען" בבתי- 
תפלותיהם, הלולב אינו זר של פרתים, אלא 
איזה זכר עלוב *זר, והרקודים בשמחת- 
-תורה הם בלי ,דמות", רק זכרים בלבדם! 
היש 5,אָסטיודע" שמחת-חג אמתית? צויג 
מהקטה בשאלה זו פעם גדמה לו - הן, 
ופעם -- לאו, כנגד-זה ברור לו, כל אותו 
השבט או אותו העם הנפלא, החי מעבר לים 
הקוּלטוּרה האירופית, יודע להתאבל כהוגן. 
רגש האבלות יש ל, אָסטיוּדען", והוא מתגלה 
אצלם ביום התשיעי לחדש אב. ,אב" נקרא 
אצלם אחד החדשים מחֶדשי השנה. 

חוץ מדברים אלה, הנוגעים לפולחן הדתי 
של ,יהודי-המזרה", מצין את קלסתר-פניהם 
של ה,אָסטיודען? היחס שלהם אל ספרותם, 
הַינו, | אל שתי סכריותיהם. כָּלם, כנער 
כזקן, מעולל עד שָב, יודעים ולומדים את 
שביאליק, שניאור, שלום אש ועגנון" -- את 
בל אלה יודע, כנראה, גם צויג ואת שמותלהם 
הוא פולט בנעימה אחת. הוץ מארבצעת :"ה 
יש עוד סופרים ב, אָסטיוּדענלאַנד", ‏ ביניהט-- 
שלום עליכם ופרץ, שאפילו צברלם במעי 
אמותיהם יודעים את ספריהם / על-פה. גם 
תיאטראות יש להם, גם בתי-עם משנים, 
המשמשים גם לתפלה והנקראים , בית-מררש", 
ולאוהו עם יש גם בני-הנעורים המכבדים 
מאד את הוריהם ובכל-זאת הם רָבִים בהם. 
צעירים אלה הם על-פי-רב מהככנים. אב? 
*ש בתוכם גם ציונים, ולהתרבות הנטיה 
?מהפכות יש באור -- ראֶה דף פלוני בספר 
שקלסתר-הפנים של *הודי-המזרח". 


עוד הרבה הרבה דברים ראה צויב 
בשעה שהיה לבוש בגדי-צבא ונמנה ע5 
חיל-ה,מזרח? של קיסר גרמניה. כמה וכמה 
ענינים הוא מבאר, אף-על-פי שלא הצליח 
להבין אותם, כמו את צער הנער הישראלי, 
את חיי העלמה העברית, את עצבון החיים 
בעירה היהודית ואת רעד הלב העברל 
בשעה שהוא נמצא במולדתו ,אָסטיודענלאנד/ 
ובסעה שהוא רחוק ממנה. גם על כעורו 
של ה,אָסטיוּדע? ידבר -- וגם אותו יפרש, 
אך סוף-סוף רבה היא התמימות בדבריו, 
ולפעמים מרגש גם יחס ‏ לבבי ונפשי ש5 
מכיר תודה. כפי-הנראה, נשארו בלבו הרבה 
זכרונות נעימים מאותו זמן שישב בין אחיו. 
ושום כונה רעה ודאי שלא היתה לו לצויג. 
לא הוא אשם בזה שדבריו מעוררים ב?לבנו 
לעג. קשה ליהודי משלנו לקרא את הספר, 
אבל יש שורות אחדות, שנמצא בהן 
לא רק טעם ספרותי, אלא גם ענין אנושי. 
על השורות נודה לו, על הטאֶר אינו צריך 
להודות לו ולברכו אף הֶרמן שטרוּק, שתפו 


בטפר או, יותר נכון, חתן הטפר.-- 
3 % 
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הַמ שטרוּק נתן חמשים ציורי-אבך 
שונים, שַכָּלם יחד צריכים לסמן את קלסתר- 
פנינו. המו"ל -- הקורא לעצמו לא פהות ולא 
יותר אלא , הוצאת-העולם? -- השתדל, כפי- 
הנראה, בכל-כחותיו שההעהקות מן התמונות 
תהיינה גרועות עד-מאד. בכל-זאת לא תמיד 
הצליח הדבר בידי ההוצאה ויש תמונות 
אחדות נפלאות. לג נַתּן הדבּר לָאבן, אז 
היה אולי גם שטרוק עושה כמעשה צויג, 
כי סוף-סוף יהודי מערבי הוא שטרוּק, אף- 
על-פי שהוא אחד ממנהיגי ה,מזרהי". אבל 
האבנים וה:יָר הם מעולם הדומם והם אינם 
זועקים אפילו בשעה שאמן כשטרוק עובר 
לפעמים על בל-תעחית וחורת עליהם וצר 
בהם צורות רבות, שאין בהן כלום מקלט..ר- 
הפנים| המיחד של העם העברי במ:רח- 
אירופה או שאין עליהן חותם אמנות ג-ולה 

וחותם כערונו העצמי של עטרוק. 
תמונות כאלה יש אחדות, ואמנם ה 
המעוט -- אך מה-צר לראות, כי גם הוא 
כצויג לא הבין את נעגּרי עמנו, ל% את 
בחורינו ולא את בחורותינו. רק בַּהוַ אחד 
נמצא בין חמשים התמוגות, אבל בחור זה 





שובם א% בתיהם וא% משכנותיהם, העלו 
אחדים מהם את זכרונותיהם ע% הגליון. 
ביניהם היו סופרים, והיו צִיָּרִים, והגה 
הזדוגו והוציאו במסך הזמן האחרון ספרים 
אחדים המתארים את קלסתר-פנינו *. האחים 
המערביים היו לכהחלה רק בבחינת מסתכלים, 
אבל כעבור זמן-מה נמצא רבים שהחלו 
ללמוד מה-שהוא והחלו %מצא תועלת 
בהזדמנוּת המענינת, אולם רבים התחילו 
מיד %%מד. אלה הביטו על עצמם כשליחי 
הגורל או כאפיטרופסים שהקמו מכעם איזו 
השגחה ל%אחיהם ה, אָסטיוּדען", ואולי מכי 
הגבורה עצמה. אהדים הביטו על העם החדש 
בעיניהם מתוך רגשי חצה וכבוד, אחרים 
הביטו אליו ברחמים ובגאוה, הצד השוה 
שברבּם היה, כי ביחסיהם אל יהודי הארצות 
הנכבשות היו קוים רבים המיחדים לאנשים 
נאורים בשעת תגלית גיאוגרפית ואטנוגרפית 
חדשה. אנשים נאורים אלה מוציאים כפרים 
ואַלבומים, ומספרים ומראים 5כל-העולם את 
אשר גלו ואשר ראו. הנה תמונת זקן מן 
השבט טרור-לו-ל0 -- הביטו! והנה כך היה 
מספחה של שבט אחר הנקרא פיק-פוק-פוק! 
והנה אשה צעירח ותינוקה ע% זרועותיה 
מארץ ה,אָסטיודען? -- ראו-נא ראו! הסתכ*ו- 
נא היטב בנהיר השמאלי של חטמה ושימו- 
נא לב אל הקמט העליון של הריס התחתוך 
מימין לָאֶף -- הראיתם כמה טפוסיות וכמה 
מקוריות וכמה עצמיות יש בהם? הלא אחינו 
הם כלם, הָאַח, אחינו! כך יקרא לבעמים 
יהודי משלנו בין השורות ובין הקוים של 
הספרים והציורים, שמוציאים רבים מבין 
יהודי אשכנז על-דבר ,יהודי המזרח?. בעד 
רשם כזה %א :כלו למנוע אף האמנים 
האחדים, שיעירותיהם מעידות על כשרונם 
וע? אנושיותם, כמ הרמן שטרוק ויעקב 





2+ 6ת%560ו00ן[+05 5גק * 
-(2610הו5+6 שו2/]ח1₪0 ש5 6ו6ש2 4[סתז2 הסט 
ז06-)[6/%\ .%א6ש5+7 תהוהץ16] תסט ת6קחהטת 
0 ,התו[ז36 

8 +%| ות 6הט|ק 4תט 0%ק 
1 סתיז תסט ת6 6ש1 64658 6קטהת 
+תו5+6 1860 תסץ ת6קתשז3316ק 8 21 6+ת016816) 
שט)[טא שתט )פתט] .00| ז0) קַג!ז06--.06זהת 
',1920 ,תו[ז₪6 ,))!|["ש2) %2וזת 


כרידמצן 














שטינהרדט. אף בהביטנו על ציוריהם, שצירו 
הם על-פי הסתכלותם בגו יש שאנרף 
מרגישים פתאם כאֶלו היינו בריות משנות 
פהֶצגו לְראוָה באיזה בית-חיות, ; 

כן, לפעמים יש לראות בציוריהם לא 
רק את קלסתר-פנינו אנו, אלא ביחוד את 
קלסתר-פניהם הם. 

אך סוף-סוף חשובה היא עד-מאד יצירתו 
של אמן יהודי כשטרוק וסוף-סוף הן גדולה 
היא גם הקרבה הנפשית אלינו,. אלה 
הטפוסים היהודיים, שחנוכו וחייו הכשירו 
אותו כדי להבין את מהותם, ככוסים אלה 
של זקנינו, נושאים עליהם גם חותם ש% 
אהבה לבבית מצד האמן, גם סמני אהוָה 
נפשית. אולי עוד יותר גדולות הן החשיבות 
האמנותית וההבנה המסתורית של קלסתר- 
מהותנו, הנראות בציוריו ובתמונותיו של 
שטינהרדט, הצעיר משטרוק בשנות יצירה 
ובשיטת יצירה. מרחק רב מבדיל בין אפנל 
ההסהכלות ובין אמצעי הבטוי של הרמך 
שטרוק, הידוע זה מכבר, ושל יעקב שטינ;< 
הרדט, הכובש עוד את מקומו בין הטירים 
המעלים. אולם דבר אחד ישנו והוא מקרב 
אותם איש לרעהו ומקרב אותם גם אלינו. 
זהו החוש היהודי המיחד שבקצות מכחוליהם 
או חרטיהם. הודות לחוש זה יקרה לפעמים 
קרּובות, כי אין אנו מרגישים כלל, שמך 
החוץ הם באים אלינו. במקרים כאלה צר 
לבו עד-מאד על מלויהם הסופרים, הבאים 
לבאר את ציוריהם בדברים שהם רק מורידים 
ולא מעלים. ה,טקסטים" שבספרים הַמּקדשים 
ל,יהודי-המזרח" ‏ הם תמיד גרועים מך 
ה,אילוסטרציות?, בין מצד האמנות ובין מן 
הצד הפשוט האנושי, ואף ‏ כי באמת 
התמונות הן העקר, והדברים הם הטפל, אבל 
גם טפל זה הנהו תפל יותר מדי. בקראנו 
את דברי ארגולד צויג ואת שירי ארנך% 
נַדָּל, המלוים את ציורי שטרוק ושטינהרדט, 
יש לנו לרב הרגש כאלו היינו בבית-גנזים 
והנה נלוה אלינו השומר הבּוּר העומד על 
הפתחים בתור מורה-דרך והוא מבאר ומפרש. 

אמנם יודע סופר יהודי-אשכגזי גפש 
קוראיו, אולם אף להפם של גרי-הציוניות 
במערב-אירופה %א ינעם רב הקש ש? צ יב 
ונדל, ואם ינעם לחפם, לא יביא שום תועלת. 
לגופם, | אלא יזיק לקבתם. ואכן -- מגחך: 
הוא צויג הכותב על החסידוּת על-פי המקור- 
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אוכל פרורי לחם. עלית על משכבך והנה 
המטה כפויה. לך הכח, השמוש והרְשול. ל*ך 
משכיות ואהלים נטוים. גם לעבדים צד 
אדנות, ולאידך, אף בני-אלים המה בני7 
שחת. 

זה בא ללמד וגם לא נמצא למד. זה 
מחדש ואין בדבריו חדוש. זה מתראה 
בנוקב מרגליות ובידו רק ילדי זכוכית. זה 
שוחה בים ואף בחרבה אינו הולך. זה חוזר 


ושגנה וזה מתחיל. זה מתאר ואינו תופס, 
וזה תופס ואינו קובע או קובע ואינו 
מגביל, או גם מגביל ואינו מסמן, מסמן 
ורשמו לאו רשם. זה פונה לימין ונמצא 
נוטה לצד שמאל. זה מתראה כהולך בקומה 
וכי יצמא בולע רְקו, זה שולח את לשונו, 


בי צַצם לו בגרונו, וזה אף אין לו גרון. 


בּן גריון. 


קלסתר-פנינו 


צוד לא שקטה הארץ. אבל עוד בעצם 
ימי שפוט השופט הנעלם את כל העולם 
בדם ואש, החלו רבים וגם יחידים לפשפש 
במעשיהם ולחשב את חשבון-נפשם. לאור 
המדורה האימה, שעל מוקדה עלו רבבות 
אנשים ואלפי שנות-תרבות, יש שכמה וכמה 
בני-אדם בא לידי הכרות חדשות ולידי 
גַלויים שונים. לא מעטים הם גם התגליות 
והחדושים, שיש בהם הרבה מן המגחך ומן 
הפעוט. אולם גם-הם הם תוצאות ההתמוטטות, 
החיצונה והפנימית, | של החיים, וכיליך? 
ההויה ויצירי המציאות | ראוים גם הם 
לשימת-לב מכמה וכמה צדדים. 

בין ההמצאות והגלויים הרוחניים האלה 
של ימי-המלחמה נפל בחלקם של אחינו 
ילידי ארץ אשכנז גַּלוי אחד משנה קצת 
ומיחד במינו. בשעתו אפשר היה לחשב, 
כי יהיה לו ערך גדול בחיי האמה הישראלית 
בּלה, היה זמן והמאורע השפיע על כל אלה 


שעסקו בו שפע של הרגשות והרהורים 
שונים, רעים וגם טובים, ורבים האמיגו, 
ביחוד מבין המגלים עצמם, כי ברכה בו 
-לכמה וכמה דורות של יהודים. 

לתה יכבר: ברזר,, .בי אותר, גלול ‏ זר 








ומוזר היה בו רק משום אפיזודה, משום 
אפיזודה אחת מאלפי האפיזודות של אותם 
ימי-המלחמה. 

אמנם הרבה מן התמימוה הלבבית היפה 
היה באפיזודה זו, אמת גם זאת, כי בלבות 
רבים, שהיו לנפשות פועלות בענין זה, 
נשארו זכרונות נעימים %כ% ימל חייהם, 
ובלב רבים גם זכרונות קשים: בכל-זאת - 
רב היה בה הצד המגחך והמבדח. 


בעמקי לבנ צתקנו אז, אנו היהודים 
יושבי ליטא ופולין שנכבשו לפני חיל 
אשכנז, | צחקנו לאחינו התמימים שבאו 
וגלו אותנו לפתע פתאם. מציאה מצאו 
ושמחו עליה. אנחנו -- יש שאנו בורחים 
מעצמנו ואין] אנוה מוצאים מנוס, והם-- 
מציאה מצאו ונפלו עליה; מכרות זהב 
גָּלו במקומות שרבים ממנו הרגלו להביט 


עליהם כעל אשפות הצבור והיחיד... 

באו יהודי | אשכנז ואוסטריה, באו 
לבושים בגדי חילים ומפקדים בתוך צבא 
הקיסרים המערביים, באו וגלו בלב-אירופה 
בלב אחיהם, אחים לגזע ולצרה -- אמריקה 
חדשה. אחינו המערביים מצאו אז בתוך 
ממשלת רוסיה הגדולה ארץ חדשה ועם חדש. 


לעם הזה קראו בשם ,אַסטיודען", | הינו 
,יהודי-המזרח?, ולָארץ -- לארץ לא קראו 
בשום שם, כי שאלה גיאוגרפית קשה עד- 
מאד קמה לפניהם, אף-על-פי שפקידי הצר 
הרוסי קבעו בשעתם בדיוק את גבולות ארץ 
זו - , אָסטיוּדענלאנד? בלשונם. | אמנם גם 


הצד האטנוגרפי שבדבר אינו ברור די-צרכו, 
אבל סוף-סוף הן לא משלחת מדעית היו 
אחינ | אלה. עוד לפנ" המלחמה ‏ היו 
נפגשים | אתגו מזמן לזמן, אבל רק 
בביתם ובארצותיהם ולא בביתנג ובמקומות 
מגורינו. | אז היו | רואים | בנו " או 
קרוסים" או ,קבצנים": אבל עתה, בשעת 
המלחמה, כאשר טלטלו בכח הסערה הגדולה 
אל בקעת חיינו, ראו פתאם, כי לא ,רוסים" 
ולא ,פולנים" אנו, אלא בריאה בפני-עצמה, 
שיש לה חיים מיחדים וקלסתר-פנים מיחד. 
ביחוד הפליאה אותם תכונה אחרונה זו. 
קלסתר-פנים! -- להם הלא כמעט אבד זה. 
הלא אף אצל הדתיים שביניהם ואף אצל 
הלאמיים שבתוכם יש רק זכר לקלסתר- 
פנים יהודי. על-כן התחילו להסתכל ולהתעמק 
במה שראו פתאם לפניהם, ועתה, אחרי 


ָּן גריון 





העז %הן, עוד יש לדבר. 
ד 
חושב העט 
מלואים ל,מחשבות זעירות* של סופר 


מקהלת מנגנים לפנינו, כל אחד ואחד 
מהם תף ומצלתים בידו. קולות מרעישים 
ובולעים איש את אחיו ואין קול כנור 
ועגּגב. 

עוברים אנו על מסות עיוניות חדשות 
הנתנות לנו זה-לא-כבר, והנה המון משגים 
וחלוקים, סעיפים וכללים ואף מחזות ומשאות, 
תורות והוראות. הכל מהקצע ומשכלל ולכאורה 
אף מברר. סגנון לאלה וגם מעטה של 
כשרון; וכי באנו עד קצה הדרך הנה דַרכנו 
על צַלים ולא נמצא פרי. כהן עולה לדוכן 
והוא גם יוצק המים. הוּא מברך ואין כאן 
ברכה, גם אם נושא בשם; הוא מקלל ונפשנו 
לא תרוה. יש מוכיח בשער ויש מלמד דעה 
או מבקש לו נתיכה, ויש מלקט פרורים או 
גם מחליק אבנים. 

הבדל גדול הוא, אם הנפש צועקת או 
רוחות מנשבות -- או אם הנך בא משער 
לשער ושום דלת אינה סגורה; ולאידך, הנך 
אומר להסתכל בחלון והנה זה כתל. 

מה-גדול הוא האדם בשעת רוממותו, 
ומה-קטן ומך הוא בשעת קלקלתו! הנה 
טהרה ואצילות והנה הכנעה ועבדות, הנה 
קסמים והנה חָיגַּת -- הנגה נושא ונשוא, הגה 
והגיון, באוּר רעיון, כבוש רעיון וחלוּף 
הרעיון. מאָרש הוא הכלל את הפרט ומעמיד 
לו חֶפה וחוזר הפרט ומזנה את פרט אחר. 
כחות שונים מתפרצים ונאחזים בכחות אהרים 
ולְכָלם תכלה וסוף. מתמזגים הם החייס, 
מתרוממים ואף יורדים. הנה לכל-הקף הקף 
אחר; לכל-משכ%5 אחיזה, ולכל-אחיזה אוחז, 
ואף-הוא גאחז... הנך בן המציאות והנך 
דן עם המציאות, אתה שוקל וגם נשקל. - 
יש אהדות ליצירה ורבוי ליצירה ותפישה 
לכה-היצירה ומוצא להבנת אותה תפישה: 
והרי נתוח ההבנה וברור הנתוח וחזקת 
הבָּרור. ‏ יש תמהון ומוצא, ‏ יש לכל-דבר 
נקדת-כבד ויש מרפא לנפש וחְקִי הנפש. 
הולדת וגם אתה נולדת: עלית בסלם של 
אמצעים ומטרות ותכליות ושמושים, עמלת 
יוגעת ואינך משחרר. גדרים בנית, מתחת 








קוים, עשית מחיצות וגבולות, ואין הכרעה, 
אף אין שעבוד. דבר יוצא מדבר ונכנס 
לדבר אחר ושוב עוזבו והולך-לו, הפסק 
לכל-חבור, | מצר לכל-תנועה וסמן לכל- 
התהוּוּת. טוענים נגד כל-ענין טענות של 
אמת ושל שקר, אף האמת אינה אמת ב9ל 
וגם לטעות בנין-אב. מקשים אתם והרי 
מבוא לפַרק: שואלים אתם והרי מבוא 
לתשובה. לכל-עובדה | מאמר, לכל-מאמר 
סתירה ולכל-סתירה ישוב. בידינו לעלות 
ולרדת, לשחות ולסובב, למעט ולהרבות, 
לבטל ולבנות, לשקול ולֶמד, אם חפצים 
אתם, הרי הקש ומוצא לכל-עיון, | ואם 
תרצו, אין שעור לכל-דבר ואין מדה. דבר 
זה הוּא סמוי מן העין ודבר זה הוא מסוּר 
ללב. סְבּוּב נאחז בסבוב, חוט נקשר בחוט 
וארג בארג וגם הצמר עו לא נטוֶה, על 
הפשתן עוד לעלות ולגדל. נוצר האדם אחור 
וקדם: נוצר השכל לתהות; נוצרה המחשבה 
להיות חוזרת על-עצמה... 

חכם פלוני אמר דבר מסים, ובא חברו 
ובטל את הנאמר; ובא השלישי והכריע, ובא 
הרביעי והכריע אף-הוא. מי לא חשב ולא 
ברר? מי לא עמד לפני פלאי הטבע? מה 
לא שקל דבר במאזני השכל ונמצא אף- 
הוא מַרְמה? מי לא רפרף בין בטוי להבּעה, 
בין סוד לכסוי ולא החליף גרעין בקלפה, 
ולא בא מתוך לחוץ? 

הנך אומר לדין על דבר, והנה השכל 
אף-הוא נשקל ונערך: הנך מקיש מוחש 
למוּחש, משג ל%משג ושלשתם אחד, והאחד 
אף-הוא אינו אחד. 755 תפקיד מיחד, וכל- 
תפקיד הוא בן מדרגות שונות וכל-מדרגה 
היא בת-השוָאה. השכל מושל בך ואתה 
מושל בו... הנך אדון ועבד והנך בעל 
קרבה ורְחוק. מקבל אתה את חלקי ההויה 
מתוך כפיפה והכרח ומתוך חִרוּת וחפץ. 
ההכרח אף-הוא נחלק במהותו ובחפץ נתנו 
חכמי ההכרח את דבריהם לשעוּרים, דבר זה 
פוסל ברצון;: עולים ברצון ויורדים ברצון, 
נמשך בן-האדם ומושך, נדחף מן הנאה 
לסגוף, מִדּבר בן-יומו לדבר שאינו בן-יומו. 
מתפשט הנצח ואף-הוא מתפצל. בא אתה 
מן הענפים אל השרש ומן השרש לאפסי 
האדמה. יש דמיון לדמיון, השוָאה להשואה 
הגיון נגד הגיון ונטיה כלפי נטיה. לךְ הרבה 
נתן ואף לא-מעט. עשיר אתה ועני, בן-מלך. 


מלכדמות 


השירה 


ו"ח 


והספרות 


הרה ה הרהה ןלהלו להקהו ש:) 
0-7 


ולנגיד על עמך כיום זה שמתני?" ,איש 
האלהים!" -- יוסיף המלך -- ,מה אל יענני? 
מה אעשה? ענני". ,על מריך -- עונה הרואה -- 
על מריך, גאון לבך אלהים זעמך, מחר 
אתה עמי, גם אתה, גם צמך". ובאשמורת 
הבקר, בלי קשת ושלח, על סוס קל המחנה 
שב שאול המלך. פניו חָורו, אךְ בלבו אין 
מורא ובעיניו מתנוצצות היאוש הנורא. 

אם החזון. תמה הבלדה. | אם על-יד 
כתבי-הקדש גם שירות עבריות לבירון השפיעו 
עליהּ, לא אדע. גם שירת שאול של צירון 
.אינה גצבת על מרומי הפסגה, 


ג 


שירת אנוש 


בשני ספרי-הברית הנה שני דבררחזון 
מצינים מאפילים על פרי התורה ואמרות- 
הבּשור, הלא המה חזון דניאל איש-חמדות 
וחזון יוחנן. נתנה התורה כדי להדריך את 
האדם במעגלי הטוב והישר. נבאו הנביאים 
גם הם להרים את רוח האדם וליסרו על 
משוּבת-לבו, מזמרים בני התהלות, ממשל 
המשיח בכתבי הבּשור וגם מוכיח. יש עצם 
בגנל לכל-נושא ורצון מיחד לכל-משא. 
יש שובר לכל-דבר וציור ותמונה לכל- 
מאורע. והרי זרע והרי אוכל, הרי לקיחה 
וזהרי נתינה. אחרת היא, אם מן האפל 
לא רק יצא האור, כי אם הוא גם מולידו 
ומחוללו; אחרת -- אם גלמים לפנינו ולהם 
עיני ברקים; אם יפתח התנין את לועו 
ויקיא מבטנו עולם אחרי עולם. הִמִלך ימליך 
הטוב את הרע המחלט ותמלא הארץ זרע 


נחשים ועקרבים. והם האלים, ל הם הכת 
והגבורה, ל הם המעוף והשובבוּת ולהם 
השאגה! בפרי-חזון הנקובים לעיל ונושאי 


אמרתם לא רק זה שנראה עולמות בנוים במרחבי 
הדמיון, וגם זה שאנו מטפסים מדּרגה 
לדרגה ועולים לעילא, אלא שחוזר המעלה 
להיות מטה וחוזר השפ% להתרומם. אין 
רוחות, משתרבב הגו, יד ביד נוגעת: דוחק 
הלילה את היום, וחזר העולם ונער ביוצרו, 
וחזר היוצר ונְבלע בבן-האדם. ,הוסר התמיד", 
ישוטטו רבים. בוא יבוא הרעב והצמא, הישן 
והער, כד כד בידי העשיר והעגי. יוסיף 
החומס לחמוס והטמא להטמא, יתגעש הטהור 
מיחטא אף הקדוש. יתהבר אלף ותו, ושוב 


ינתק הכל ויחֶבּר הכל. אני ואפסי עוד. 

לא קשה-ערף הוא שניאור בשירין 
הליריים, אף לא עזדפנים ואף לא גביא, 
צדקתו היא עונו. לא זה הוא רב-כח, הבוקע 
אבן וטוחן צור ברגליו, כי אם מי שרגבי 
אדמה יהיו למוצקים בידו ואף עפר תחות 
לא יישן אצלו שנת המות. אין חִקֶה לנפש 
ואין תורה ואין פדות ואין נחלה ואין חרות 
וקדמות. אבל יש פה ממלל ולב מכיל 
וממצה. הפתרון רק מאכל רֶש הוא. עינו 
של המשורר לא תשבע ואף לא תסתמא. 

יש דבר מִחְיָב ויש דבר שְכּלו הוּא מופת. 
לנו נוסח תורה, גוסח נביאים ודברי-;כמים; 
לנו בעלי התהלות והתפלות, משוררי החרוז 
ויוצרי הפזמון. ואחריהם השיבה לימי 
המקרא ולרוח הזָּמרי המקראי. מנפתלי הירץ 
ויזל לאדם הכהן ובנו הדרך סלולה. נדע 
את הנתיב לשירי מהללאל ויהל"ל5, לדוליצקי, 
ק. שפירא, ליששכר בר הורויץ ולמאנה, ואף 
נמצא את הגבעה לעלות ליל"ג וממנה 
לביאליק, לכל אפי של יצירח הנה פנים 
ואחור,. | נכנסים אנו לגני-פרחים ולפנינו 
שושני-חמד | מרהיבי עין. | שדות זרוּעים 
לפנינו, נושאי פרי למכביר:; ולאידך. בבקעי 
האדמה טומנים את הלחם, לאמר: הוצא לנו 
דגן,. הגשם מרוה את האדמה וגם מן הבורות 
חפרו אותם נמשכים המים להשקות. יצא 
המזמר לפעלו ולעבודתו, תוקע בחליל או 
בחצוצרה, עוברי-דרך לא יתמהו ולא ילפתו 
ארחותם. שניאור לא מנפשו יחוד לנו, כל 
אם יעמיד את נפשו, יצא לחיים להכריז 
ולהכות ויהלום כהולם פעם. סוער הרוח 
והאדם לא ילמד בינה, לא יתנער ולא יכוף 
אזנו. אין סודות לפיטן ואין כסוי לו. מורד 
הוא במסורה לא ידעהּ. קנין אבות לו 
למשחק. ארור הגמוס וכבלין! 

יש הרוז בטוי לנפש ויש שהוא מתנה 
לנפש. קול מוליד קול וקול יוצא מקול. 
מדלג הקורא בהרים ולא יביט ימין ושמאל. 
לא הוזה הוא המשורר הלירי ואינו מבקש 
הסד. נותן הוא לכם מלא-חפניו ומקבל 
את המס וגובה את המס. ,הנשמה לאלהים 
היא והגויה לעזאזל". אש אוכלת אש וצמאה 
לאש. יבער הלב ויתמוגג. שוטה הוא זה, 
שאינו נדיב, ושוטה גם זה, שאוכל משלו. 
כל מתמכר לאמת הוא משקר. 


על הפואימות, שגבה %הן ואין אותו 


גן גריון 





מחשבה. וכי יספר איש לרעהו איזה מאורע, 
אשה תשיח באזני רעותה או בתה מן הימים 
שעברו ומשנות-קדם -- ?א מימי עזרא וירימהו 
יספרו, אף לא מימי דוד ויהושע, כי אם 
מימי המדבר וכל החָרות והעז שבחיי 
המדבר 


ב 
עין-דור 

צכתבי-הקדש יורדים | מלאכים | על 
אדמות ועולים. גם אל אלהים צבאות אוכל 
עם עבדו אשר בחר בו לחם, וילך מעלין 
כאשר כלה לַדַבַּר אתו כל זה נעשה גם 
בעצם היום. פעם יָשר אדם אל מלאך ויגּכל 
לו ופעם יירא שמות יומת אם אלהים ראה. 
בברית בין-הבתרים כבר מתגוששים שני 
עולמות יחד, מטה ומעלה, ואך בהרדמה 
ועלטה באים מזה אל זה. במעמד הר-חורב-- 
ההר עשן והגה קולות וברקים. כי אל שדי 
עובר לפני החוזה התשבי, יוצאת לפניו רוח 
גדולה וחזקה, מפרקת הרים ומשברת סלעים. 
ראה ישעיהו את האָדון יושב על כסא רם 
ונשא ושוליו מלאים את ההיכל. וכי היתה 
יד ה' על יחזקאל בן-בוזי, הנה ענן גדול 
ואש מתלקחת ונגה לו סביב. לוקח אלהים 
את חנוך ספרא רבצה אלין,. אליהו עולה 
ברכב-אש וסוסי-אש השמימה. -- אבל אדם כי 
ימות, ישץר באהל קברו, לא המתים ידברו 
ויאזינו, אחרי אפל המות אין אור. 

משה מת ולא קם ולא חיה ולא נראה 
לבנ-אדם. 8% קמו הצדיקים נגח, דניאל 
ואיוב, לא קם הושע ולא קם עמוס. רק 
בבקעת-דורא היה יהיה המראה הגדול, כי 
תקרבנה עצמות יבשות עצם אל עצם ויקרם 
עליהן עור ותבוא בהן הרוח. גם שלום בן- 
תקוה, שנגעו עצמותיו בעצמות אלישע, קם, 
לפי-האגדה, וחיה. 

התפַּלש העולם ונתק ממקומו. צירים 
אחזו את הבריאה ותחולל חדשות. נעור מת 
משנתו והוא מדבר ומוכיח בזעם *שונו. 
בעלת-אוב, אמו ש% אבנר בן-נר, העלתה 
את הרואה, שמת ויספדו לו כל העם ונקבר 
ברמה, והוא המת עוטה מעיל כבחייו; וידע 
שאול אביר ישרא%, כי שמואל הוא, ויקד 
אפים ארצה וישתחו. 

בבואו מן השדה התנשא גבור זה, 


בשמעו חרפת-עיר, להיות גואל לבני השבטים 
וילחם בכל אויביהם מסביב. והנה קם *%ו 
שטן בשמואל הרואה. אמר הִלָוִי ?קרוע את 
מלכות ישראל מעליו ולְתִתּה לחתנו, אשר 
קנא יקנא בו. נחר בו גם יהונתן בגו 
ויתחבר עם בן-ישי. אין שלוט בביתו. ריב- 
דמים לו גם עם בני הכהנים. רוודרעה 
מבעתת את שאול. מי שלבו היה עשוי %ב? 
חת-- נפחד וגרעש ממחנה פלשתים ומהמונם. 
בצר לו יפנה אל אֶ9 קנא, אשר השליכהו 
מעל פניו; והוא לא יענהו גם בחלומות 8 
באורים גם בנביאים. גַדרו את הדרך בעדו 
וילחצוהו, אין מבוא ואין דרך. 

ויתחפש הנשיא הנַזוף וילך הוא ושני 
אנשים עמו לילה ל%בית אשה בעלת-אוב, 
שנלחם עמה ועם בני-משפחתה להכחידם. 
ויצו עָליה לקסום לו קסם ולהעלות לו את 
שטנו, והלז, כי עלה מני שאול, מדגר רתת 
באזניו וינבא לו את אשר יהיה עמו יום 
מחר. -- נביא אל-קנא הוא ולא ידע סלוח. 
חרדת-מות והכנעת שופט ומלך תמלא את 
פני כל הככר. מפר ה' ברית עם מי שהיה 
עמו וכורת ברית חדשה עם רועה אחר. 
תוגת גבור, עוד עולה על זו של שמשון, 
מבצבצת מבין גליוני הספר. 

במחזה של עלית שמואל אחרי מותו 
הנה גם נבנה הגשר להתגלות ישוע בכפר 
עמאוס וללקחו מן הלחם לעיני השנים.-- 
ספורי-עז מתגלגלים בגלגולי מחֶלות ונוצצים 
ועָולים אחרי דורות רבים בתור ספוררי-דת 
עם כל הפחד המיחד קבספורים כמו-אלה. 

שאול טשרניחובסקי, אחד מהמשורריס 
העומדים בשורה, ערך לנו בַּלִדָּה זֶמריתה בת 
שתים שתים שורות מחזון עין-דור, בלדה ?לא 
גנכתבה בימי ,המאספים? ואף לא בימי ,בכורי 
העתים", כי אם בימינו אלה ונדפסה בקבץ-שיריו, 
שראה אור באודיסה. 

בחשכת הליל בלי קשת ושָלה, על סוס 
קל עין-דורה בא שאול המלך. ,את בעלת 
האוב?" ,כן, אדוני, הגני". ,נא קסמי באוב, 
צַ? הרואה הראיני". זוכר המלך את גבע ועלומיו, 
ותמוגות מרהיבות עיניו תחזינה. ועצבת 
נוראה סגור לבו לחצה, וכמו שפעת דמעה 
אל גרונו פרצה. ופתאם וירעם קול חזק - 
האיר הבזק: ,אנכי הרואה ?מל משחך, 
ממחלת רקבון על-מה הרגזתני?" ,מדוע", 
ישיב שאול גם-הוא, ,מאחר הצאן לקחתני, 


ְּבְּלְיוְגְרְפָיה 


משדמות השירה 
הספרות 


א 
שירת הִמִדְבָּר 


כשתי עַרְבות מנחות זו על גבי זו 
המה שני תלקי דברי ימי התורה. ספורי 
הימים מלפני רדת אלהים על הר סינל 
וספורי הימים שלאחר ימי כריתת הברית 
באש ובהזאת הדם. הנה מעבר מזה ימי 
התחוללות אלהים, ספורי הנחש ובן-האדם, 
אֶרבן עולם, התפלגות שבטי העמים ודברי 
ימי משפחת האבות, חיי היחיד בתור אב 
ופטרון, מצרי-בית ואף אהבת-נשים המה 
התכן. אשה אשה וצרתה בחייה, ספור יהודה 
ותמר אף לא מתמול הוא, כי אם גם 
מהיום. -- רוח אחרת נושבת בַיִּמִים שלאחר 
ימי מתן-תורה. עזב העם את ימי המצור 
והעבדות במצרים וילךְ-לו עִם מושיעו בן- 
עמרם בארץ המדבר. ומשה אינו רק מושיע 
וגואל, כי אם גם מיפר קשה. מתקוממים 
המה הרבים נגד היחיד, ממרים הם והולכים 
אחרי שרירות-לבם. והיתיר -- אומר הוא לתת 
את הברכה והוא מקלל ונפשו עליו תאבל. - 
מחוץ למחנה יתקע את אהלו; והעם שוכן 
באהליו למשפחותיו, או גם בוכה הוא וקובל 
על עסקי משפחותיו... לא תחמוד. לא תשא 
עיניך, אל תִּפַג גבול. לא תשמע אל מאויי 
גפשך, ולמעלה בוער השמש ובקרב האדם 
אש בו תוקד תמיד. אל נעלם מדבר אל 
עבדו וּמָשִיתו באהל המִשכן, ראוְה-לעינים, 
מקריבים קרבנות לבני אֶלִים. משרתים כהנים 
לבושי אפוד; בראש העם עומדים נשיאים: 
מוגג העם את חגיו גם *עגל ולפעור. אור 


היום ומרחב, יפי ועז החיים! חיים במלואם, 
לא היו כאלה גם בימי שפוט השופטים וגם 
בימי המלכים, המושלים מבקר עד הערב 
ומערב עד הבקר. כח במתנים, תעצומות 
בעורקים, אוכל האדם מפרי העץ ולא יגרש 
מן הגן. 

אם חולם המשורר שירת החזון והדת, 
אם לוקח הוא מזרע האגדה ונוטע אילנות, 
אם ממשיכים הסופרים את דברי ימל 
המלחמות ומתארים את תעצומות נפשות 
גבורי יהודה וישראל, הלא אך עושים יש 
מיש ומעלים בנין על גבי יסוד,. באר תהיה 
לנחל, הנחל לנהר, וזה מתפשט ומתרחב 
והיה לענף הים. אחרת היא, אם נכּה 
באבנים ונוציא מים, אם גם בשדה החקים 
והמשפטים נחפור ונגלה את רגבי הזּמרה, 
הצפונים בהם, אם בדור המדבר נשמע את 
התרועה לתאות נפשנו, אם שם נקים לבו 
משכן חדש לבת-שירה חדשה, לא ידענו 
אותה עד-כה. 

אין תקומה לדבר" נביאים ואין שומע 
לדברי התוכחות והיעודים, לָאדם קומה, יונק 
הוא מאור השמש והוא עובד את השמש, 
חם ושית לכל-חי, רחב ופשוט. לא קול 
אלהים מתהלך, כי אם קול האדם. הסער 
שבלב ממלא את חלל% העולם. חול בוער. 
מתאדמת כל עין וכל שער שבראש מתקשה, 
כי יבוא גבר אל אשה, כ" יתאַו החי תאוה, 
היה יהיה ככוכב עולה מן נהר די-נור וכמו 
לויתן עוזב את מעונו. חרדת האהבה לא 
ידעה מחוקק וחוזה, כי אם בנל השבטים 
החונים לצבאותם ולדגליהם. 

כי ישוב יהודה א% נוהו וישראל ישוב 
אל אדמתו, יפשט עקמומית %בו, ישליך 
מעליו אדרתו, וירד אל הירדן לטהר את 
בשרו, ועלה יעלה והוא נער. אין לו תורה 
ולא חַקִים ולא מצבות, אף לא קברי 


קי 
₪ס. 


שטרייט 





סגלה מיחדה יש %ש. בן-ציון, המיחדת 
אותו מל חבריו. אידיליקן למופת הנהו. 
סגלה זו לא תִסְלא בפז! הקורא העברי 
ימצא תמיד ביצירתו של ש. בן-ציון פנות- 
מרגוע וחָזוק-הנפש בשעת רפיון-רוח. סגלה 
יקרה זו הכשירתהו ‏ גם לטעת ב,כרםד 
ספרותנו? אחת מיצירות-הנַכר הפלאיות ביותר. 
בלי נקדת-המגע האידילית הטבעית שיש לש. 
בן-ציון עַם ,הרמן ודורותיאה" -- לא היתה 
ספרותנו ‏ זוכה עוד לרכש לה מרגַלית 
נפלאה זו. 

חמשים שנה מלאו עתה ‏ *ש. בךך-ציון. 
בהיכל-ספרותנו הגוא מכהן בערך חצי יובל- 
שנים -- ונתן לצַין בהרגשתדסָפוק גמורה, 


שפעלתו הספרותית היתה במשך תקופת- 
יצירתו זו פוריה מאד. כי מלבד בספוריו 
הצטין ש. בן-ציון עוד במקצוע אחר, בתור 
מחנך. הרבה כחות-יצירה שקע בספרי-הלמוד 
הרבים שלו ובחריסטומטיותיו. גם גִלָה שאָר" 
רוח לא-מעט בתרגום ,כל שירי היגת", 
שרק מקצתם נתפרסמו בדפוס. חרוץ ושקדן 
היה ש, בן-ציון תמיד. וכה הצטברו חבוריו 
במטשך שנות-יצירתו לביבליותיקה עשירה 
ומגוּנת. ומעין יצירתו עוד מפפה ונובע. 
המשך פעלתו עוד לא נפסק - ואנו מחפים 
לפרות-רוחו הבשלים ש? חצי-היובל העתיד 
לבוא, 
ש. שטרייט. 


ּ 
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דָבּנוב וארבעים שנה לעבודתו הספרותית. 
אין אנו יודעים, איך חגג ,חתן היוב%" 
במסבת הסופרים הקרובים אליו את המועד 
הזה במקום מושבו. אבל הצבור הישראלי, 
המכבד בדְבּנוב את ההיסטוריון שלו ואת 
האדם החושב מחשבות על קיומו וְעל עתידו, 
זוכר ג:ותו, ואת כל אשר לשה לו ומברך 
צותו, שיזכה לצאת למרחב ולהמשיך את 
עבודתו הכוריה. 


ש. בן-ציון 


ליובל החמָשים 


בטרץ-ישראל חגגו הסוכרים עתה את 
אג יובלו של ש. בן-ציון. המהני, לספרות- 
הגולה ברה בכתיקה על הג זה. וש. גן- 
ציון הריהו אחד מיחידי-הכגלה, מבעל- 
העצמיות האמתיים, שספרותנו תתפאר בהם 
תמיד. 

ואין אלה דברי-שבח גרידא, שהצט 
בולטם כרגיל בשעת-יובל, מתוך יחס-הערכה 
חניגי. כי ש. בן-ציון אינו שיך לסוג 
הסופרים, אשר זיכרים לרם ל%עת-זקנתם חסד 
נעוריהם, יען סהיו ממלאים בשעתם איזה 
קתפקיד" רספרות. ‏ ש. כן-כיון אינו זקוק 
כלל "יום מועד שכזה -- לשעת-זכרון קבועה 
ומיחדת, בפני שספוּריו הטובים יהיו גורמים 
המיד שעות-תג לקורא, בכל-קת אטר יגיע 
אליהם, כי הם הֶנָם דברי-אמנות אמתיים 
וטעמם לא יהיה נטל, אם גם ברבות השנים 
יִרָאן החיים, המתאָרים בספוריו, מגזרים, 
משנים. ‏ כי רוח-הקדש השורה עליהם לא 
תהיה בטלה בהם 5נכד. 

הופעתו בספרותנו עשתה בשעתה רשם 
אזק. הוא היה | אחד הפרות הבּשלים 
הראשונים,| שבטרף לספרותנו את תור 
התבגרותה. הוא ‏ יצא מבית-מדרשם של 
מנדלי ואחד-העם. אולם ביחד עסם-זה נשאר 
עצמי, מיחד. השם ,תלמיד" הולמו רק 
במדה שהיה משעבד, כמו כל אסכולה זן, 
אל הקרקעיוּת, הממש, המוחש. אולם גם 
בשדה-היצירה המשתף הזה היתה לו כעין 
פנה מיחדה, פנה-שקט לעצמו, ששם היה 
ונר ובולט אָפִּיל האמנותי המיחד, השונה 


משל אחרים. אמנם מנדלי פרש אברותיו 
הנשריות והיה מאפיל על כל ,נמצא' 
במלא שטח-היצירה הזה ָּלו; אולם 9% 
כשרונו של ש. בן-ציון לא יכול היה 
להאפיל,.| כי כשרון אמתי הריהו פרי 
עצמיות, שאינה תלגויה בדעת אחרים, 
ועצמיותו של ש. בן-ציון שונה היא לחלוטין 
מזו לשל מנדלי. כי מנדלי היה מִחנָּן בחוש- 
הִכַלָיָה יוצא מהכ%ל. כל עצם או יצור נהין 
בידו בכח-נגיעתו בלבד לטכוסים כוללים אן 
גם לסמלים. מנדלי היה בעל חוש סינתיטי 
יוצא מהכל9. הוא היה רומניסט -- במובן 
פנימי תמציתי -- אף במסגרתה הצרה של 
ה:ובילה. לצמתו ש. בן.-ציון רק טפוס של 
נוביליסט הוא. נוביליסט %מופת. כח-השגתו 
לא ישתרע יותר מכפי מְִּצָהּ של הנובילה. 

אמנם גם יצירתו של ש. בן-ציון לא 
טפלה בשום כעם לא ב,פרט" ולא ב,אפיזודת 
בודדה": גם לשדה-ראיתה נכנסו תמיד רק 
ה,טפוס*" ואהקבוע ועומד". אולם במובץ 
הרבה יותר מַגבל ומצמצם מאשר אצ% 
מנדלי. ‏ שום ,טפוס" ביצירתו לא התרומם 
למעלת בא-כחו ש% ,כלל [ישראל?, כמו 
גבוריו סל מנדלי. לממת ,הטפוּסיות החברְהית" 
המנדלאית, נתן לנ:ן ביצירתו של ש. בך- 
ציון ,טכוסיות אישית" ש% ענמים בודדים 
או יצורים פרטיים. 

ביחד עם פרץ, פרישמאן וברדיצבסקי, 
יצר הוא בספרותנו את הנובילה והסקיצה. 
וכל מה שהיה מקניק במקצוצ זה -- היה 
מהֶקְצע, מחטב -- כלי שלם. אולם הוא הנהו 
שונה מכלשתם בתכלית. שלשת הראשונים, 
למרות מה שנבדלו זה מזה בתכונותיהם 
האמנותיות, איזה חוט של טתפות כקשרם 
בכל-זאת ומחברם באיזו מדה יחד. שלטשתם 
רואים גם את העולם המוחשי מבעד דק 
של פיטנוּת. וש. בן-ציון הוא ריאַליסט 
גמור. הוא נוטה לראות את ההויה כהויתה 
בלי כחל ופרכוס. אולם אל יהי הקורש 
טועה לאמר מזה, סגין חוח השירה מפעמת 
את ש. בן-ציון. הפרוזה הריאליסטית של 
ספוריו הטובים הרי נקראת ממש כמנגינה. 
וזהו מפני לכחטיבת-החיים. ביצירתו של ש. 
בן-ציון מפרפסת ומקרטעת לעיגינו, | ממלא 
שפעת החָיות המפכה בקרבה. כי ש. בן-ציון 
שיך לסוג הריאליסטים, המסתכלים בחיים 
ורואים בהם את הגוף עם הנשמה גם-יחד 
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המכרחת בלי ?הץ מן החוץ. השגלה הקרית 
באבטונומיה הז/.ת היא, כמינן, שאלת החנוך. 
מוטל על היהודי הלאמי ?חנך את בוין לפי 
המסורה ההיסטורית עם כל הצכבות שעלו 
עליה במשך הדורות, ובזה יתן לו את 
האפשרות | לקים את היצירה הלאמית 
ולהאדירה. כל מה 2יצר ישראל בגלות לא 
יצר אלא לכבודו, ומפני-זה בא דִבּנוב 
בטרוניה על בתנגדי לשון-העם המדפרח, שרלקע 
בה -- על דעתו -- הלק מן ריצירה ה?אמית. 
עתידה היהדות %המשיך את קיומה חוליות 
חוליות, כפי תנאי המקום והמסהה; אבל 
דַבְּנוב בטות, כי רוח ,נצח-יטראל" תרחף 
על כל המרכזים הקטנים והשונים האלה 
זתשמש ל%הם מעין פה-החבור, המחבר אותם. 
מובן, כי ערך כ% כרכז כשהוא לעצמו 
יהיה תלוי במספר האוכלוסים הנטענים עליו 
ועוד בהנאים אחרים, -- גבל אם תנתך 
ליהודים החרות הפנימית שנַטלה מהם בימי 
האַמנסיפציה, ישאר הכלל הישן: ,כל ישרא? 
יש להם הלק לצולם הבא" בתקפו. - 
ההיסכור:ון וְבּניב טשנש אפוא את ,נקדת- 
השרמה" ש% הימונה המשיחית ההיסטורית 
הל.ימית, הינו, תקות-הגא?ה והחדוש האנושי 
רה?> !יי מי יבחש בערך הגדול המכריע ש%9 
אמונת .ושבוּ בנים לגבולם" בנשמת היהדות 
בכל הדירות? -- ובכל-זאת 8% קבע לה 
דבּנוב את מקומה הראוי. אמנם לא נעלמה 
מעיניו מע?תה ההיסטורית, אבל הוא מצא, 
כי התבלטה הפעלה הזאת ‏ ,בימים ההם", 
כשהיןו עוד %בותינו סומכים על הנסים, 
ועתה-- כשעברו הימים הטובים הראשונים -- 
הרי 8% נשארה לפי מצב-הענינים דרך 
אחרת מלבד המשך הקיום ,על-דרך-הטבע", 
ומכיון שגאלה כללית של כנסת-ישראל אינה 
עולה בחשבון במציאות השפלה של זמננו, 
ודְבּנוב לא רצה להסתפק במועט, -- הַכרח 
להשאיר את תקות-הגאלה ההיסטורית כרוכה 
ומנחת בקרן-זוית. מפני-זה נטל עליו - 
בלא המדה -- למעט, במדה ידועה, את 
הדמות ש% התקוה הזאת אף בדורות 
הראשונים, כשנמצאה בפרק זמן אחד עם 
היהדות המדיגית שבארץ-ישראל גם ,גולה 
אבטונומית", ולראות באמונת המשיח איזה 
חלום, שהוא אמנם ממתיק את מדת הפרענות 
של העם הנודד במלחמת-הקיום שלו, אבל 
אינו בבחינת תסת 8צ) 6ח/|8 0:)+%)|08ה60 





(תנאי שאי-אפשר מבלעדיו). אין הכּוָּנה כאן 
להתוכח עם הסופר בעצם ההקקפה הזאת: 
אולם בובן, כי באותם הטעמים, סהוא דורש 
בסבח היהדות שבגלות, יש למצא, ואנו גם 
מיצאים, סנים לגנאי. 
היש כזקוף על חשבון חיוב-הגלות סל 
דֶרְנוּב גם את העובדה, שנחטב רק ?,אורה" 
בספרות ה;ברית, אף שלא רסרה לו הכנה 
להיות אחד הסופרים ‏ -שברים המשבּחים1 
אין אנו יכולים לרוא 99 בנקיפין על-גה. 
בודאי חרבה כ6ריו הריסיים -- וביחוד ספר 
דברי-ימי-ישרצ? -- הביא | תועלת | מרבה 
בשפה שנכתגו בה, ומכאן אנו ל7מ!ו ים," כי 
צדקה עסה המרכר בזה. אבל דטה;רים 
הפרטיים| שלוו בתולדות היהדות בפוליץ 
ובליטא, כלום "א היו ראוים כָּלַם להכתב 
בשפה העברית? יהה ראה דרנוב 7 זעלות ‏ רללן 
,חכמת-ישרא%" רשפה הרוכית, ומהריו באו 
אחרים והקימו בנינים בשפה |%ילנית, ובזת 
הגדילו עוד את הערי/ביה הפוררת במקצוע 
הזה? בַּכֶַר וחכמים אחרים !ב;:ערב התרלמו 
על המלָמד הרוסי קוקובצוכ על ?פרסם את 
מחקריו במקצוע הספרות ה;ברית-הערבית 
שבספרד בשפה הרוסית ואין ואפשרות בידם 
להבין את דבריו. אבל קוק!ב:1ב היה רוסי 
ונטל רשות ?עצמו ?השתמש בלעון עמו, 
בעוד אשר דִבּנוב הוא יהודי, הפונה בפַקר 
אל קוראים יהודים! מי יודע - אלו רתמכר 
דָבנוב | אל הרעיון של מחקר היהידים 
והיהדות בקברית באותה נדה להתנכר 
לטובת האנציקלופדיה היהודית-הריסית ול"טובת 
הרבעון "ההאקםדזס ה8א80670ם, (בשניהם 
הָכרת לתרגם שורה שלמה ל מאמרים עברים 
רוסית!), כי אז אולי היה %נו כעת אוצר- 
ישראל מודרני שלא כאחיו האמריקני, וגם 
,העבר* היה מתחיל למנות שנותיו משנת 
תרס"ט ולא חשצון בקטע של שנת הרע"ח, 
ושכרו של דֶבּנוב בזכות-הרבים היה או?י 
גדול? הרבה יותר, וגם חכמי ישראל שבמערב 
היו נזקקים לדבריו! 
רחוק מ, מקומות הישוב", מנתק מכל , מרכזי-- 
הגולה הרבים, שגם שפה זו, שצְּבּנוב כתב 
בה את ספריו, מפני שחשב, כנראה, ספה 
זו לשפת העתיד של רב בנין ורב מנין 
של בנרישראל -- גם שפה זו הולכת ונשכחת 
מהם, במטרועולין של הצפון הקר, שנעשת 
קר ושומם כַּלו, מלאו ששים שנת ?תח" 
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לשבחה לעבודתו ההצעה | החיה והחמה, 
שהתמזגו בה באפן נאה הַפּריוזיות המדעית 
של היסטוריון ממחה ורגש הנשמה היהודית 
הנפגעת מהמון המאורעות אשר עברו עליה. 
בעבודתו זו בקש המחבר להגשים את כל 
הדרישות שקבע למחקר דברי-ימי-היהדות 
זה מכבר במאמר כתוב רוסית על מהות 
חשאלה החמגרה הזאת הוקסדס₪א 06א8ד סדר',) 
("?80028 6806408870 -- בירחון ,ווסחוד" 
3. המאמר הזה תרגם גם אשכנזית עַל- 
ידי הפרופיסור ישראל פרידלנדר -- שזה לא- 
כבר נפל לקרבן על מזבח אהבת-עמו - 
וגם אנגלית). הספר הגדול של דבנוב יצא 
לאור לראשונה בשנים 1904-1901 וזכה 
למהדורות אחדות. כפי-הנשמע, מעבּד אותו 
המחבר עכשו מחדש ומכין לדפוס הוצאה 
חדשה ומתקנה וגדולה יותר בכמותה. הוא 
עשה רשם גז:? בנשמת הדור החדש ברוסיה 
וחבב עליו את ערכי העבר. 

מובן| מאליו, ע* כאשר החלה לצאת 
האנציקלופדיה הרוסית-היהודית בשגת 1908, 
לקח בה דֶבּנוב חלק בראש, בתור אחד 
העורכים המנצחים ע% העבודה הספרותית- 
המדעית החשובה, וגם פרסם בה שורה שלמה 
של ערכים במקצוע דברי-ימי-ישראל בכלל 
ותולדות היהדות במזרח בפרט. 

אבל ערפו של הסופר הזה לא הצטמצם 
בעבודתו המדעית הגדולה. כשעלה דִבּנוּב 
על בימת הספרוּת הרוסית-ה*הודית, לפני 
ארבעים שנה, היתה מעין תמנית צבורית- 
לאמית %נגד עיניו, והתכנית הזאת לא זזה 
ממנו במשך כל שנות יצירתו, והיא היא 
הרוח החיה בעבודתו המדעית, שנתנה לו 
את כח המעוף במחקריו הכוללים ואת 
הסבלנות לעסוק בחקירה פעוטה לעת הצרך. 
דבנוב הרגיש, כי אין תעודת ההיסטוריון 
לרשם את מעשי הימים הראשונים בלבד, 
כי-אם להמשיך את החוט הזה עד ההזה 
החי, | לשמש בתור מורה דרך החיים 
ההיסטוריים לדורו ולהתוות לפניו גם את 
דרך העתיד. מתוך-זה נדמתה ההיסטוריה 
בעיניו למדע של חנוך לאמי, וממנה הטיף 
לקח למשכילי הדור ורבים שתו בצמא את 
דבריו. ההיסטוריה והפובליציסטיקה היו אצלו 
כרוכות זו בזו: כשם שביצירתו ההיסטורית 
יש תמיד מעין לקה של מוּסר לאמי צנוע, 
ככה נסמכה הפובליציסטיקה שלו לזכרונות 





ימי-קדם, לאספקלריה של העבר. מאמרים 
רבים כתב במקצוע הזה מראשית ימי פעלתו 
הספרותית, כאשר נעשה לעוזר של מכתב- 
העתי "68068 %וא0ססץ, ושל מכחב-העתי 
הראשון בשפה הרוסית אשר היה לו פרצוף 
לאמי מבהק -- "0ז08808%5,: אבל הסופר 
הצעיר לא השתתף ימים רבים במכתב- 
העתי הזה, שנטה אחרי חבת-ציון. דבנוב 
לא נמשך אחרי התנועה הזאת, כי לבו 
נטה קצת אחרי יהדות-התעודה. בשנת 1883 
פרסם בירחון ,ווסחוד" מאמר -08₪0 ה8א13], 
"?דוזת 006 ההאנע הווהה 30 9 -- תשובה 
על המחברת הידועה של ל. פינסקר. כל ימיו 
עמד דִבּנוב מרחוק ל,חֶבּת ציון? ולא ראה 
אפילו את הערך הלאָמי הגדול שיש לרעיון 
זה גם לפי"שיטתו. בשגת 1897 הוציא לאור את 
,המכתבים על היהדות הישנה והחדשה? -מסמף) 
- (89ז680600 08080 א הסכקבדס 0 הא 
ה,שלחן ערוך" של ה,לאמיות? עלו, אשר 
היה אחרי-כן למורה דרך ללאמיים מחיבי 
הגלות. | גם כשצמחה התנועה הציונית 
הגדולה, נשאר דבנוב עומד מן הצד; הוא 
לא יצא עליה במלחמה גלויה, ואפילו התיחס 
צליה בכבוד, ומכל-מקום ראה בה הסגת 
נקדת-הכבד | ש% היהדות | שלא כהלכה. 
היהדות הרוחנית שלו דומה הרבה ליהדות 
הרוחנית של אחד-העם, אבל בעוד שאחד- 
העם רואה את אפשרות שכלולה של היהדות 
רק ביצירת מרכז אחד בארץ-ישראל, הנה 
נוטה דִבּנוב לשיטת הפזור הגמור. אין ארץ- 
ישראל יכולה להיות מרכז יחיד (בהשיבותה 
הלאמית וגם באפשרות התפתחות יותר מצלחת 
של כנסת-ישראל שבה הוא נוטה להאמין, 
כמו שבּטא זאת במאמרו: ,סוד הקיום וחק 
הקיום של עם ישראל? -- , העתיד?, ד), מכיון 
שרְבּו הגדול של העם ישאר בארצות-הגלות, 
וההיסטוריון מאמין באמונה שלמה בכחות 
היצירה של הרב הזה, גם כשגַּטל ממקום 
חיותו. הוא אינו נפגע מהנדודים הרבים של 
עם ישראל. ,ההיסטוריה מלמדת אותו", כי 
לכל מקום שגולה ישראל שכינתו גולה עמו. 
רק דבר אחד דרוש ליהודים בכ% מקומות 
מושבותיהם כאויר לנשימה: א ב טונומיה 
רהונחנגלת, כלומר הכפרת כל אמות-העולם, 
כי שונה הוא עם ישראל ברוהניותו מכל 
העמים שמסביב, עד כדי לתת *%ו רשות 
להמשיך | את קיומו ההיסטור" כהויתו 


4 נ. 


במחקריו לתולדות הדורות החדשים מימי 
ההשכלה הברלינית ואילך ואת הספרות אשר 
צמחה במקצוע ‏ זה אחרי שחתם גרץ את 
ספרו, והעלה לו בנין אחר לגמרי, לכתחלה 
היתה יצירת דִבְּנוב אבּיקטיבית יותר, כל 
כסוקר מרחוק ל היה גוגע בעדותו כמו 
הסופרים המערביים אשר היו עוד נעוצים 
בכל עצם הויתם באותן השאלות שדנו 
עליהן בספריהם, ועל-כן עלול היה לשפוט 
בלי משא-פנים, -- ובכל-זאת נמצאה גם 
בספרי דבנוב הערכה צנועה בין השיטין או 
גלויה ומפרשה של המאורעות והאנשים; הוא 
משפע מאותה | ההשקפה הלאמית, אשר 
השתלטה במהשבתנו הצבורית מימי סמולגסקין, 
ואם גם עצרה אותו מדת המדע ל*בטא את 
ההשקפה הזאת באפן קצוגי, | הנה לא 
התכחש לה בשום מקום. ביחוד אנו מוצאים 
את ההשקפה הזאת במהקרים שהקדיש 
לתולדות תנועת שווי-הזכיות (ה, אַמנסיפציה* 
של היהודים), זו שהתחילה במאה השמונה- 
עסרה וקבלה את דיוקנה המבהק בימי 
המהפכה הצרפתית. בענין רב דן דבנוב על 
הגלגול | החשוב | הזה בדברי-ימי-ישראל, 
בספרים | מיחדים (כמו: ,היהודים | בימי 
'המהככה הצרכתית? ועוד) ובחלק האחרון 
והיוהתר מקורי של ספרן ההיסטורי הגדול. 
הוא ראה את שנוי-הערכים הגדול, שקם 
בנשמת יהודי-המערב והביא %ידי ,שגיאה? 
היסטורית יכודית הרת הוצאות חמגרות 
לעתיד; הוא נפגע למראה ק?ות-הראש היתרה 
שנהגה תנועת שווי-הזכיות בקניניסם היותר 
מקדשים של היהדות ובמניעים היסודיים של 
הויתנו ההיסטורית וידע את המחיר הגדול 
ששלמו יהודי צרפת ואשכנז -- וממילא גם 
יתר יהודי-המערב -- בעד | ,מתן הצדקה+ 
של זכיות-אדם מצד העמים השליטים. 
לכאורה אפשר היה לראות בשרפת הנשמה 
של כנסת-ישראל במערב דבר הבא מדְּעה 
צלולה ומרצון טוב - והרי לא קשה היה 
למצא סמוכים להשקפה מעין זו במשנת 
ראשי המדברים של היהדות המערבית - 
והתוצאה הישרה היא -- להתיחס אל יהדות 
המערב כאל איזה אבר מדלדל מגוף האמה. 
אולם דרכי האבדון שנטו אליהם יהודי-המערב 
לא הביאו את דבנוב לידי סתימת-הגולל עליה. 
הוא לא רצה להוּאָש מכנסת-ישראל זו, 
ואפילו בשביליה הנפתלים ביותר בקש למצא 


איזה גלוי שכינת רצון-הקיום, הכח המעודר 
את האמה הנפלאה במעמדה במשך אלפי 
שנים, שלבש צורה חדשה בהתאמה לתנאים 
המכרחים של הזמן והמסבה, הוגּא האמין, 
כי יהדות-המערב שוב תשוב אל המקור, 
ושערי התשובה לא ינעלו בפניה! לא לחגם 
נעשה דִבְּנוב בזמן החדש *מורה דרך 
למשכילים היהודים המערביים, שהתרחקו 
מעמם בעון הדורות הקודמים וידעו בלבם 
געגועים על שכינת אמתם, וספר% המטפל 
בדברי-ימי-היהודים בומן החדש יצא עכשו 
לאור בתרגום אשכנזי. 

הספר הזה הוא, כאמור, חתימת עבודה 
היסטורית יותר גדולה, ספר ,דברי-ימי-היהודים 
הכלליים" (680668₪ 8וק₪0-0 88(ש80606). 
הספר הגדול% | הזה הוא אחת העבודות 
המבגרות ביותר של ההיסטוריון. בתחלה 
(באמצע שנות התשעים) לא בא אלא להשלים 
אחרי הסרון מרגש בחיי היהדות שברוסיה; 
צעירי היהודים הלומדים בבתי-ו,טפר הכלליים 
לא מצאו עוד לכניהם ספר-למו- של קורות 
עמם, הכתוב בשפה הרוסית המדברת בפיהם, 
ועל-כן היה חזון העָבר הגדול של היהדות 
כספר החתום בפניהם, ולא נמצא להם סם- 
חיים | המשמש מעין רפואה כנגד ארס 
ההתבוללות, שמסך בהם ל%מוד רברי ימי 
האמה השלטת בזרועה ובתרבותה. להקן את 
המעוָת הזה כתב דִבּנוְב ספר-למוד לדברי- 
ימי-ישראל, בעקבות ספרי-ההיסטוריה הקצרים 
של ברן] ובק האשכגזים, והספר התפשט 
באסכולות שונות ויצאו לאור תרגומים ממנו 
בשפה העברית ובשפה הפולנית. אחר-כך 
הרחיב דִבַּנוב את מחקרו :ה והוציא לאור 
ספר תולדות ישראל בשלשה כרכים, הנועד 
לקוראים משכילים. הספר הזה אינו קצוּר 
ההיסטוריה של גרץ, זו היא עבודה מקורית, 
שהשקיע המחבר בה עמל רב, על יסוד 
ספרות גדולה שמצא לפניו במקצוע זה. 
החדוש העקרי בעבוזדה זו הוא רוח-החיים, 
אשר נפח המחבר אל פרשיות העבר שלנו, 
על-ידי השקפות רחבות ומקיפות המוסרות 
לנו את תמצית התקופות ההיסטוריות השונות 
ואת המניעים היסודיים הפועלים בהן, ע?- 
ידי הגבולים המחוּרים שהציב לכל פרשה 
ופרשה, מבלי שהעלים עיניו מן הקשר 
והחבור שבין הפרשיות, ועל-ידי ההארה 
המיחדה של המאורעות. וצל כל נתנה טעם 
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כהלכה %משה מסיני, -- אלה היו ,העבודות 
המקדמות" אשר מצא דִבַּנוב לפניו בגשתו 
להניח את היסוד *בנין מודרני של תולדות 
היחדות | במזרח-אירופה. בעין בהירה של 
היסטוריון | ממחה סקר את כל ההקף של 
השאלה הגדולה הזאת והבין, כ" היא למעלה 
מכח אדם יחיד, ועל-כן חלם, כמו גרֶץ 
בשעתו, אחרי שראה את המגרעות שבמפעלו 
ההיסטורי -- לסדר מעין חבורה של מלמדים 
שיקדישו את זמנם למחקר הגדול הזה, 
והוא יהיה המנצח על-גבם - וַיוְרָה ויתוָה 
להם את דרך החקירה הראויה וישים לפניהם 
את השאלות הראשיות העומדות על הפרק 
ויפקיד בידי כל-אחד מהם את חלק העבודה 
על יסוד הכשרתו ונטיתו. את מאמר-התכנית 
פרסם בשפה הרוסית בירחון ,ווסהוד" (1891), 
ואחרי-כן בעברית בחוברת מיחדה (,ג חפ ש ה 
וגחקורה", אודיסה, תרנ"ב). בחוברת 
הזאת העיר את שימת-לב הצבור על הערך 
הגדול של חקירהת דברי-ימי ישראל ברוסיה, 
ותאר אותה כעבודת-הקדע, אשר כל העם-- 
ומה-גם משכיליו -- צריך לקחת בה חלק, 
כל-אחד כפי השגתו ואפשרותו. הוא פנז 
בבקשה א% הרבים להמציא %ו את החמר 
המפזר בכל מושבות היהודים, את פנקסל 
הקהלות השונות, את התעודות והכתבים 
ההיסטוריים, את הספרים וכתבי-היד יקרי- 
המציאות, כדי שיוכל לשמש יסוד לחקירה 
החדשה, דִבּנוב לא נלאה להעיר את הקהל 
העברי לתת ידו למצוה גדולה זו, ואחרי 
שנתים פנה אליו עוד פעם בכרוז ,לק טו 
אבנים *בנין תולדות ישראל ברוסיא 
ופולין? (לוח-אחיאסף, שנה ב), באותה שעה 
כתב גם שורת מאמרים לחקירת דברי-ימל 
היהודים ברוסיה (בירחון ,ווסחוד") ופרסם 
בעברית מאמר קטן על-דבר ,עלילת הדם 
בבובובני? (לוח-אחיאסף, שנה ב ושנה ג). 

ביחוד | שֶם דִבְּנוב את לבו לחקירת 
מוסד השלטון הפנימי שהיה בידי יהודי 
פולין וליטא במשך מאתים שנה בערך. 
הסופרים הקודמים דנו על המוסד הזה רק 
מתוך הספרים, שמצאו שם את זכרו. 
הפנקסים ש% הועד (פנקס ,ועד ארבע ארצות" 
אבד, כנראה, ורק קטעים ממנו נמצאו בהעתקות 
שבפנקסי קהלות שונות: לעמת-זאת נמצא 
פנקס ועד מדינת ליטא בהעתקות ישנות 
אחדות) %א היו לעיניהם, או שלא ידעו 





איך להשתמש בהם: דִבּנוב היה הראשון 
אשר התעורר לחקור חקירה מדעית את 
תפקיד המוסד הזה עַל-פי כל המקורות 
העברים ושאינם-עברים שהגיעו ?ידו, וכתב 
שורה שלמה של מאמרים במקצוע זה (את 
אחד המאמרים האלה פרסם בעברית ב,ספר 
היובל" 5כבוד נחום סוקולוב, ורשה, תרס"ד). 
הוא ראה את מחקר דברי-ימי היהודים 
בפולין הולךך ומתפתח לעיניו, ביחוד ע%- 
ידי מלמדים חדשים מארץ גליציה, וביחוד 
על-ידי מאיר בל בן, אשר השתדל להמיץ 
אור על חוג פעלת ,ועד ארבע ארצות" על- 
פיי מה שמצא לפניו במקורות הרומיים 
והפולניים שבארכיונים שונים. 

בשנת תרס"ט הצליח דִבּנוב, אחרל 
עבודה קשה של שנים רבות, ליסד בעיר 
פטרבורג הברה היסטורית-אַטנוגרֶפית יהודית, 
שתעודתה היא לחקור את דברידימי היהודים 
באירופה המזרחית. גלת-הפותרת של מפע%9 
דבנוב לשם הגשמת רעיונו החביב עליו היה 
יסוּד הרבעון המיחד | למקצוע ‏ יברי-ימי 
היהודים ברוּסיה ובפולין בשם ₪80680488 
8גזס אשר יצא לאור בפטרבורג משנת 
תר"ע עד ראשית המלחמה העולמית. בזה 
נוצרה ביכה מיהדה לתולדות הסניף היותר- 
חשוב ש% כנסת יטשראל, ונתנה האפשרות 
לכל סופר, אשר יש בידו להשמיע חדשות 
במקצוע | זה, לפנות | אל הקהל. מסביב 
לרבעון הזה התלקטו כל סופר" תולדות 
היהדות המזרחית וחובבי המקצוע הזה שהלך 
מספרם הלוך וגדול, ועל-ידו התעורר החשק 
בקרב משכילים רבים לטפל במקצוע הזה. 
המוציא-לאור בעצמו השקיע ברבעון זה את 
מיטב יצירתו. ולא ערך מדעי בלבד היה 
לרבעון הזה, כי-אם גם ערך צבורי-חנוכי, 
כי חזק על-ידי הדעת את ההכרה העטמית 
של יהודי רוסיה והעיר אותם להתיחס בכבוד 
ובענין רב אל העבר שלהם ואל היצירה 
המקורית של אבותיהם. 

אולם | דבנוב לא הסתפק בחהקירות 
החלקיות בלבד בדברי-ימי ישראל% בפולין 
וברוסיה, כי-אם פרש את מצודת מחקרל 
גם עַל יתר סניפי היהדות. אמנם במקצועות 
אלה לא יכול לחשף את המקורות בעצמו, 
וצריך היה לפנות אל הספרות הנוגעת 
בדבר, ומכל-מקום חֶדש גם בהם דבנוב הרבה, 
הוא בקר את רחמר אשר הסתמש בו גרץ 
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חבה בשם ,כותב ההיסטוריה של היהדות' 
בירחון היהודי-הרוסי | עווסחוד* | לשגת 
%2. בעקבות ‏ גרץ כתב דִבְּנוֶב | גם 
את מאמריו הראשונים בדברי-ימי-ישראל 
על-דבר תנועת שבתי-צבי ותנועת פרנק 
(בירחון הג"ל *שנת 1883), ומכל-מקום נכרו 
בהם סמני התיחסות אחרת, הרחוקה מההערכה 
השכלית | ש% ההיסטוריון המערבי. יחס 
ההערצה %גרץ לא מנע את דבנוב מראות 
את כל הגליונות החלקים שהשאיר ההיסטוריון 
הזה בדברי ימי-ישראל במאות-השנים האחרונות 
וגם %א יכו% ל%העלים את עיניו מכמה 
משפטים מעקלים אשר הוציא ההוקר המערבי, 
ואשר הניחם כמעט כִמִשָכָלוּת ראשונים -- 
על התנועות ההיסטוריות שלא גשאו חן 
וחסד *פניו. עוד באמצע שנות השמונים 
החל דבנוב לצסוק בתולדות החסידגּת, שדן 
אותה. גרֶץ ברותחים, והקדיש למקצוע הזה 
מחקרים שונים (המהקר הראשי,תולדות החסידוגּת" 
בירחון הנ"ל לשנות 1887--1888), ובכללם 
גם מאמוים אחדים הכתובים עברית (,החסידים 
הראשונים בארץ-ישראל' -- ,פרדס?, ספר ב; 
יחסידים פורצי גדר" -- עהשלח", כרך זג 
המאמר הכולל הקצר: ,מבוא *תולדות 
החסידות* -- ,העתיד?, ספר ג). הוא לא בא 
ללמד סנגוריה על התנועה הזאת ולא לכתוב 
צליה קטגוריה, רק השתדל להקיף אותה 
בעין סוקר אביקטיבי, לחקור את סבות 
צמיחתה והתפתהותה, את מדת התפשטותה 
ואת תחומי השפעתה והתיחס אליה בכבד- 
הראש הראוי לחוקר תנוּעה כבירה כזו, 
אשר פרשה את מצודתה כמעט על חצי 
היהדות בדורות האחרונים. 

אחרי-כן עבר דצנוב אל מחקר דברי- 
ימי-ישראל במזרח-אירופה, ומראשית שנות 
התשעים השקיע בו את מיטב כחותיו. אמנם 
דְבּנוב לא היה הראשון, שהתחיל במחקר 
כזה, ‏ כי כבר מצא לפניו ספרות גדולה, 
אבל כל הסכומים האלה היו ארעיים ולא 
יכלו בשום אפן להצטרף לחשבון כולל. 
תהו-ובהו שרר במקצוע הזה, אשר רבים 
הרגישו את הצרך שבו, אבל איש לא מצא 
בקרבו את היכלת למלא אחריו. העבודות 
של הפולנים שמלפנים (צ'צקי, לבל וכו') 
ושל יהודים מלֶמדים, כביכול, שטפלו בדברי- 
ימי-ישראל בפולין, לא עלו בחקבון כלל; 
מקצתן התישנו לגמרי, ומקצתן נדונו למיתה 


בצאתן לאויר העולם -- מעין נפלים מדעיים. 
בדברי-ימי היהודים ברוסיה בזמן החדש 
נגע אורשנסקי ואפילו -- לֶיבנדה, אבל אם 
גלו רק טפח מהבנין הגדול. הממחה לתולדות 
התנועה הפרנקית היה עדין גרֶץ, אשר לא 
ידע את המקורות הפולניים, ועבודתו ש% 
קרויסהר עוד לא התפרסמה, סמוך לזמן ההוא 
נמצא חכם רוסי אחד, שנחשב לאוהב-ישראל -- 
חזון יקר-המציאות בימים ההם -- וממילא 
גם | לאחד חסידי-אָמות | העולם, | ושמו 
ברשדסקי, אשר התמכר לחקור את קדמות 
ישראל בליטא ונער את אבק הדורות מעל 
חמר ‏ רב שנמצא בארכיונים שונים -- אבל 
מקורות ישראל היו סתומים וחתומים לפניו. 
המקורות האלה שמטו לחוקרים ,מן המחנה" 
לערו* על-פיהפ מטעמ:ם לפג" הקורא העברי 
וכבר נמצאו מונוגרפיות אחדות מקדשות 
לתולדות הקהלות -- ובאמת רק לשמות 
הרבנים, אשר הרביצו תורה בתוכן, וליתר 
אנשי-ּשם, שבמקרה נשמרו המצבות שעל- 
גבי קבר"יהם (,קריה נאמנה" לתולדת קהלת 
וילנה; ,עיר-גבורים" ושוברו בצדו ,רחובות 
עיר" לקורות הקהלה בגרודנה; ,עיר-הצדק"-- 
תולדות קהלת קרקוי: ,עיר תהלה" -- על- 
דבר בויסק דליטא: ,כלילת יפי?, חלק 
ראשון, על רבני לבוב, ועוד). המחברים לא 
היו מלְמדים במובן הזמן החדש, נוּמִלְבָּד 
החבה היתרה למצבות שעל-גבי הקברים 
ידעו בלבם קרבת-רוח ל, שערים" של ספרים 
ישנים ול,הסכמות? הנדפסות מעבר לשער, 
ויתר המקורות שנמצאו לפניהם לא הין 
מחוָּרים להם; כשנזדמנו להם פנקסי-הקהלות 
היו החוקרים האלה בבחינת בעל מעות שאין 
לו שלחני לרצותן. בכפיפה זו נחשבו 
ל,היסטוריונים? מפלגים שני אנשי-פלאות, 
שַכָּל-אחד מהם היה בר-אבהן ובר-אורין, 
,חכמי היוחסין? רבי יוסף לוינשטין הרב 
מסרוצק ורבי יוסף כהן צרק, מי שהיה 
משכיל גליצי ונעשה אחר-כך למו"צ בבית- 
מדרש אחד שבלונדון: שניהם העלו מדרשי- 
פליאה ,כפתור ופרח?, בההיחסם אל החמר 
ההיסטורי כאל איזו סוגיה חמוּרה בש"ס, 
והעלו בפלפולם דברים שהם למעלה מזמן 
ומקום -- ואף כי %א היתה להם אפילו 
השגה כל-שהיא בדרישות האמת המחקרית, 
בכל-וזאת| יש שנחשבו דבריהם בעיני 
ההיסטוריוגרפים, שיצאו מרחוב היהודיב, 
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של דברי-ימי-ישראל, ' התבלטו הקוים הכלליים 
של התמונה רבת-הגונים הזאת, שנרקמה 
במשך דורות וכסתה את כל קצות הארץ. 
כמובן, נשארה עוד בקעה גדולה לחוקרים 
הבאים להתגדר בה, להראות ‏ כי לא כל 
ההלקים של הבנין הענקי, אשר הקימו ידי 
גרץ, עלו יפה בידי הבנאי, לתקן את 
המצוּתים הרבים | של ההיסטוריון, שהין 
מכרחים עוד במעמד זה, להאיר את הפרטים 
באפן | אחר ולהכניס | פרטים חדשים אל 
הסכום הכולל, אבל הנסיון הראשון נעשה 
והצלית, עד-כמה שיכול להצליח בידי אדם 
אחד בתנאי המקום והזמן, ויסוד חזק הנח 
לכל מיני מחקרים בעתיד. ובאותה שעה לא 
נמצא בארצות המזרח, ששם ישב רב מנינו 
ורב בנינו של העם אשר נשא עליו גרץ 
את משא ההיסטוריה שלו, כמעט חכם אחד 
שהיה קרוב למקצוע הזה, מלבד רבי אברהם 
אליהו הרכבי, אשר הפרה מאד את מדע 
דברי-ימי-ישראל בחקירות חלקיות רבות- 
הענין, אבל דבר לא היה לו עם הכ55, 
צם הקף-ההיסטוריה כלו, -- וכמעט לא הרגיש 
אדם, כי פַסח ההיסטוריון המערבי על הפרק 
היותר חשוב בדברי-ימי-ישראל במשך מאות- 
השנים האחרונות -- על תולדות היהודים 
והיהדות בפולין וברוסיה (מלבד פרשיות 
קטועות אחדות שהקדיש לנושא העקרי הזה) -- 
מפני שלא ידע אותו, ולא זו בלבד, אלא 
שמכיון שנתעלמה ממנו הלכה, למד לזלזל בה, 
לזלזל בערך הסניף הראשי של כנסת ישרא5 
בדורות האחרונים ולקטרג עלין, וללדות 
היתה בו ללכת בחקירתו ההיסטורית אחרל 
מניעי השנאה והבוז ל,פולקים?, ששגעגו 
ביהדות האשכנזית מימי ההשכלה הברלינית. 

והימים היו ימי הפשרת השלגים הקרים 
של ההשכלה. החרף חלף הלך לו ובשורת 
אביב חדש נשמעה בארץ. הזרע של פרץ 
סמולנטקין התחיל לעשות פרי ורעיון השיבה 
אל העם נכנס ללבות רבים מבני הנעורים 
בארץ רוסיה והארצות הסמוכות, אשר 
הרחיקו ללכת מרחוב היהודים בתקף חנוכם 
והטשכלתם. זה היה הזמן, שבו עלה שמעון 
דְבּנוב לראשונה על בימת הספרות הרוסית- 
היהודית, אותו האיש אשר נועד ל%מלא 
במדה ידועה אחרי גרֶץ ולהיות גם אחד 
מראשי המדברים של הדור החדש והמחשבה 
החדשה. 





דנוב הוא בן משפחה חשובה בישרא?, 
אשר התיחשה ע* הרב הגדול בדורו רבי 
יוסף (יאסקי) האב"ד בדובנה, שמת בראשית 
המאה השמונה-עשרה והשאיר אחריו חבורים 
בספרות הרבנית, ומעשי נפלאות ספרו עליו. 
אחרי זמן עלה נצר אחד משרש' זה בארץ 
ערייסין* (בפלך מוהילוב), כמעט בקצה גבו? 
,תחום-המושב", ובעיר מסטיסלב, זו שקוראים 
לה היהודים אמציסלב, נולד שמעון דבנוב 
בראשית חדש תשרי תרכ"א. עירדמולדתו 
היתה מקום תורה ורבנים מפלגים ישבו בה 
לכסא, ומכל-מקום היה שם חנוך בני בעלי- 
הבתים בתקופה | ההיא | נוטה לדרישות 
ה,השכלה" ומביא-- לפי הכרח התנאים ששלטו 
באותו זמן -- לידי התרחקות הדור הצעיר 
ממקור היהדות. בעיר זו הקרובה אל ,רוסיה 
הגדולה" היה הצרך לבקר את בתי-הספר 
של הממשלה יותר חזק מבערי-התחום 
הרחוקות, וחותם ה,רוּסיוּת" היה יותר מבהק 
על משכילי היהודים. גם דבנוב בקר באסכולה 
של הממשלה, אשר היתה בעיני האדוקים 
בחזקת ,כל באיה לא ישובון?, אבל למודי 
בית-הספר והרוח השלטת שם לא מחו 
מלבו את רשמי ילדותו ואת מסורת בית 
הוריו, ואהבתו לתרבות עמו המקורית נשארה 
חיה ופועלת בלבו והטביעה את חותמה על 
עבודת חייו. 

בכלל לא הרבה דצנוב לקבל תורתו 
מפי מורים, כי-אם ,מעולמו לצא? -- וקגה 
לו את ידיעותיו הרבות בעבודה מתמדת על- 
דעת-עצמו מתוך ספרים, וכשרונות נאים 
היו לו כדי לסגל לעצמו את דרכי החקירה 
הנכונה %כל הלכותיהם. כשעמד על דעתו, 
השתלם מאלין גם בידיעת השפה העברית 
וקנה לו סגנון מדיק ומשבח, כפי שמעידים 
על זה מאמריו, המעטים בערך, שפרסם 
בכתבי-עת ובמאספים שונים. אבל צקר 
כתיבתו היה בשפה הרוסית, כמו שהיה גם 
התכן העקרי של חקירתו -- דברי-ימי היהודים 
והיהדות בארצות הנשמעות אל שלטון 
ממשלת רוסיה. 

הנטיה | %מקצוע דברי-ימי-עמו היתה 
מנחת, כנראה, בטבעו של דִבּנוב הצעיר 
והתחזקה על-ידי קריאת הספרות הגוגעת 
בדבר, וביחוד על-ידי קריאת דבררימי- 
היהודים של גרֶץ. דְבְּנוב העריץ מאד את 
ההיסטוריון האשכנזי והקדיש לו מאמר מלא 
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שוגים של הקדמונים (למשל, פרוש רבי 
יוסף קרא על שופטים -- פרנקפורט 1907, -- 
על מיכה, ועוד) ולא תמיד יכול למצא את 
האמצעים החמריים הדרושים לכך. מלבד 
זאת כתב מחקר שלם וחשוב על תולדות 
אפני פרוש המקרא והתפתחותם (בירחון 
האשכנזי ,ישרון/ בשנים האחרונות), 

מלבד עבודתו בספרות הפרשנית התעסק 
המנוח] בדברי-ימי-היהודים ‏ באפן| כללי. 
בדברי ימי תקופת הגאונים כתב הרבה 
מאמרים חשובים, שדן בהם על פרשיות 
חשובות וסתומות. לצרך המחקר הזה נער 
את כל החמר הידוע %נו מכבר וצרף אלין 
את החמר החדש שנתגלה ב,גניזה" ונתפרסם 
על-ידי שכטר, קולי וסיעתם, ובידו עלה 
להפיץ אור על פרטים רבים של התקופה 
המערפלת הזאת. המאמרים נדפסו בירחון של 
ברן ובמקומות אחרים ונאספו אחרי-כן על- 
ידי המחבר, שהוציאם בספר מיחד עם 
תקונים והוספות (%6ת6656(:0 פט? 86167846, 
."5ז261+0[)6 ת6ה8150ת260 068 עש+11+678 בתט 
ברלין, 1!913), והוּא ‏ רב הענין והערך 
לתולדות היהודים בימי-הבינים. גם בתולדות 
היהודים באשכנז במוצאי תקופת הגאונים דן 
המנוח במחקרים שונים ובכללם במבוא הכולל 
לקדמות-התורה באשכנז, שפרסם בירחון של 
צרן לשנת 19!9. הוא קבל עליו את העבודה 
הקשה והאחראית לכתוב ביוגרפיה מדעית 
חדשה של הרמב"ם במאסף תסהגג1! ח6ע 11056 
שיצא לאור עַל-ידי החברה לסיוע מדע 
היהדות (חלק ב, ברלין 1913), ועשה את 
עבודתו באמונה -- נורף על המאמר שכתב 
על פרושי-הכתובים ש% הרמב"ם (במאסף 
ההוא, חלק א, 1908). ביחוד גמל צפנשסטין 
חסד עם נשמתו של רבי אברהם בן הרמב"ם, 
אשר היה אחד מאנשי-הטליה בדורו והשאיר 
אחריו חבורים חשובים, אלא שדמות-דייקנו 
חורה בעיני המאחרים מזיו קרני אביו. 
המנוח הראה את כל ערכו וחשיבותו של 
האיש הזה, את פרשת חייו והשכלתו ויצירתו 
במחקרים אחדים (בספר היובל ,תפארת 
ישראל" לכבוד רבי ישראל לוי עברסלוי, 
3, בספר היובל ,עטרת צבי" לכבוד רבי 
דור צבי הופמן בברלין, 1914, וביחוד במאמר 
והצהו13] והה([הז2ה שנדפס בדין-וחשבון של 
בית-מדרש הרבנים בברלין תרע'"ג, ובהוצאה 
מיחדה 19!4), ומלבד החמר הביוגרפי הגדול 
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העביר לפנינו קטעים חשובים מפרוש רבי 
אברהם הערבי על התורה ומספרו הגדול: 
,בתאב כפאיה אלעבדין" (בעברית: ספר 
,המספיק לעבודת ה'") בהלכה ובמוסר. -- 
הוא ערך את חחלק החמישי של ,דבררימי- 
היהודים" לגרֶץ, הדן בתקופת הגאונים, ותקן 
אותו בהתאמה למסקנות החקירה החדשה 
והוסיף עליו הערות רבות כדי לסגלו לרוה 
המדע של זמננו. הוא גם השאיר אחריו 
בכתב-יד ספר מקיף בתולדות-ישראל. 

עפנשטין היה זהיר מאד במחקרו, ודרנו 
היה לעבור בחריצות יתרה ע% כל התמר 
הנוגע בדבר. הוא לא העלים עיניו משום 
מקור שהגיע לידו, ל%רכּית המקורות שהיו 
בחזקת גרועים בעיני מלמדי המערב, ני 
היה בטוח, שגם בהם אפשר להצא קצת 
תועלת לחקירה. את מסקנותיו הוציא בישוב- 
הדעת והתרחק מהמצאות יתרות ומטברות 
חריפות י"ידות-הדמיון ומפל עחדוש לשם 
חדוש", ובכל-זאת לא היה ,יבש" נגשחקרו, 
כמו שלא היה גם מלמד גרידא בתיו 
ובהליכותיו עם הבריות. " הוא היה בעל לב 
חם ומתפעל, איש ישר וענו, אוהב את 
הבריות וחביב לבריות. תלמידיו :הבו אותו 
וכבדוהו מאד, ולא על הידיעות שמסר להם 
בלבד, כי-אם גם על החתלהבות המדעית 
ו,/הניצוץ היהודי" שבקרבצו, והשפעתו על 
תלמידיו היתה גדולה, כי דבריו שיצאו מן 
הלב נכנסו אל לבם. / 

מות עפנשטין הוא אבדה למדע של 
דברי ‏ ימי היהודים והיהדות וגם לחנוך 
היהודי. 


ב. ב. ש. 


שמעון דבּנוב 


למלאת לו שבעים שנה 


לפני ארבעים שגה בערך כבר נהתמה 
התקופה הראשונה, תקופת איסוד של ,הכמת- 
ישראל" במערב. ספרו הגדול ש? גרֶץ 
,דברי-ימי-היהודים" היה כעין סך-הכל של 
החמר אשר נערם בעבודה מִרְבּה עלדידי 
התירים המדעיים הראשונים, חכמים רבים 
וההיסטוריון עצמו בכל%ל, כמעט במשך שני 
דורות. איזה סדר השתלט בתהו-ובהו הגדול 


=. 


. 





ועוד לא שלמו ימי אבלו של המלמד הזה 
והגנה הגיעה אלינו הידיעה המעציבה, כי 
בליל שבת ט' כסלו תרפ"א נאסף אל עמין 
השלישי שבבני החבורה המלמד ד"ר שמעון 
עפנשטין, | שהקדיש את עבודת חייו למחקר 
דברי-ימי-ישרא% בימי-הבינים. 

הד/ר עפנשטין נולד בשנת תרכ"ד בעיר 
קרוטושין במדינת פוזן, זו שהיתה לפנים 
ידועה בבית-הדפוס העברי המשבח שבה 
ונחשבה זמן-מסים למקום מקלט של היהדות 
הישנה, כשכבר פנה זיוה ברב מדינות אשכנז. 
הוא יצא ממשפחה נכבדה ומיחסה: אביו- 
זקנו היה רבי יהודה ליב בַכָשָקִי, הרב 
בעיר שנלנקי במחצית הראשונה של המאה 
התשע-עשרה, אחד השרידים מגדולי-התורה 
שבאשכנז. אבי המנוח היה גם הוא בן-תורה 
ושומר-אמונים והשתדל לאצול מרוחו על 
בנו. הוא קבע עמו עתים *תורת ישראל 
בימי בקורו את בית-הספר הכללי, וחפצו 
הצליח בידו, לטעת על לב בנו את נצני 
האהבה אל תורת ישראל: כשגמר המנוח את 
למודיו בבית-הספר, נשא את נפשו להשתלם 


במחקר היהדות; בקר בברלין את בית- 
המדרש 5רבנים מיסודו ש5 רבי עזריא% 
הי?דסהימר, טעמד אז בראשו, וגם 


נכנס אל האוניברסיטה לשמוע %קח בדברי- 
הימים וללמוד את השפות העמיות. הוא סגל 
לו את ידיעת הלשון הערבית ופנה אל 
הספרות הגדולה אשר יצרה היהדות של ימי" 
הבינים בשפה זו וברוחה. במקצוע זה חבר 
את הדיסרטציה של%ו (על-דבר פרוש ספר 
,קהלת" של רבי תנחום ירוש5 מ') 
שנסמך על-ידה. רבו באוניברסיטה, החכם 
הידוע | בלשונות-המזרח, | אדוארד זַכוי 
הוקיר את כשרונותיו והשתדל ?קבוע לו 
מעמד בחיים ולהק% מעליו את עבודתו 
המדעית בעתיד. לתכלית זו הציע *פניו 
משרה הגונה בביבליותיקה של הממשלה 
בברלין, אבל המשרה הזאת היתה גוררת 
אחריה בהכרח חלול-השבת, ועל-כן דחה את 
ההצעה הזאת, ורוחו של עפנשטין הצעיר 
היתה נאמנה עם המסורה, ובחר לו, כרבים 
מן העוסקים ב,חכמת ישראל", מעמד אחר, 
את הרבנות. הוא ישב על כסא-הרבנות 
בקהלות קטנות שונות. ביחוד נמשכו ימי 
שבתו על כסא-הרבנות בעיר בַּרְִיזֶן. הרבנות 
בעיר הקטנה הזאת לא דרשה ממנו עבודה 
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יתרה, | ועל-כן היה פנוי הרבה ?עסוק 
במחקריו. אמנם תנאי העבודה המדעית היו 
קשים לו מאד במעמד זה, כי ידע מאד את 
מחסור הספרים לצרכי עבודתו המדעית, 
וכדי לספק את צרכיו הכרח גם להביא לן 
ספרים מרחוק ולנסוע כפעם-בפעם אל המרכזים 
הגדולים, | ששם הספרים מצגים בבתי- 
הביבליותיקות. מכל-מקום הספיק לחבר שם 
שורת מאמרים, שנתפרסמו בכתבי-העת ה*קדשים. 
ל,תכמת-ישראל* ועשו לו שַם במחנה המלמדים. 
אחרי-זמן נקרא אל עיר ברלין, למלא את 
מקום רבו ד"ר אברהם ברלינר בתור מורה 
תולדות-ישראל וחלק ספרות | ימי-הבינים 
בבית-המדרש לרבנים, אשר למד שם לפנים. 
העבודה בבית-המדרש וישיבת-הכרך היו 
לברכה למחקריו המדעיים. יותר מתשע שנים 
פמד על משמרתו זו בברלין, עד שבאה 
המלחמה העולמית ולרגליה הדאגות הגדולות 
והמחסור והמצוק שהכשילו את כח המלמד, 
שלא היה מעולם בריא בגופו ביותר -- ולא 
האריך ימים. אחרי מחלה קצרה יצאה נפשו, 
והוא בן] חמשים ושש, -- ועבודתו המדעית, 
אשר ראה בה את תעודת הייו, נפסקה 
באמצע בעוד הוא מלא רוח צבודה ורצון 
עבודה. 

כדרך רב חכמי ישראל, העוסקים במדע 
היהדות, הכרח המנוח הד"ר עפנסטין גם 
הוא לפזר את מהקריו עלהפני כתבי-עת 
ומאספים שונים, עד שגם קשה כעת ל5הקיף 
את כל עבודתו ואת כל מחקריו. הבה *תרה 
נודעת ממנו לספרות הפרשנית של 
הבינים, ומחקרו התפשט על כל הסעיפים 
שלה: הסעיף הספרדי-המזרהי (הרמב?ם ורבי 
אברהם בנו, רבי תנחום ירושלמי ועוד), 
הסעיף מצרונינצלי (רבי יוסף קמחי ובניו) 
והסעיף %+רפתי הצפוני (רש"י ותלמידיו, 
רבי מנחם בן-חלבו, רבי יוסף קרא, רב3? 
יוסף בכור-שור, רבי אליעזר מבלגנצי) 
ובקש למצא את הקשר שביניהם. למקצוע- 
החקירה הזה הקדיש עפנשטין שורה שלמה 
של מאמרים, שנדפסו במאספים שונים בשפה 
האשכנזית, ובצרפתית ברבעון 
65 5%146%5, ואחדים מהם גם בעברית 
(המאמר ע? ,רבי יצחק בן ברון* ב,האשכו?* 
של פוכס וגינציג, חלק ב, גם ב,הגרן" ש? 
הורודצקי ועוד). הוא לשם את לבו להוציא 
במהדורות מתקנות ומוּארים באור פרוסים 


ימל- 
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קיר-ברזל, ולא יכלו לפנות ימין ושמאל. 
יודעים אנחנו, שגם כיום עוד יש בינינו 
כאלה, המאמינים ל%הסיר את כל המכשולים 
הרבים של למוד הלעון על-ידי הסרת עדיה; 
אך אלה מתכונים %הקנות רק את לשו 
הדבור -- וגם הם שוגים. הלשון היא יצירה 
אורגנית חיה, ורק מי שמוסר את-עצמו 
עליה, דבק בה ומבקיע אל אוצרות יצירתה, 
זוכה בה, הצד המיכגי נקנה נ..ליו, ודוקא-- 
כשאין מרגישים בו, בכבוּש הלשון אין דרך 


ישרה אחת. בהריה הגבוהים ביותר יעל 
הלולה באלפי משעו?ים עקלקלים, ורק מי 
לנבא בכל סבכי יערותיה, יוצא ||,-כוסה 


בידו, אך טביוב היה קדם-כ7 איש-המוודה. 
הוא בקש כדר ומשטר בפל. הוא היה ב?- 
ספק ‏ |-.עלה ב,בעלי ה.תודות"; אך את 
.ער עשו זתרים מתוך .וי עִיר, עשה 
הוא ג:וּנה, מווך התאמה ? שיכ.;ו, לעצמיותו. 

ג 1 מרי-,..וחקר הרבים, שפרהחם בחיי, 
גלה חריפות רבה בכמה ענינים לבפילולוגיה 
וכולקלורה, בחוש ה?שוני החד, שהיה מהגן 
בו, הָדר לכמה שאלות מסבכות, אף כי 5 
השלתניש, כמדמה, באמצעי הפילולוגיו 
המודרנית אלא מעט מאד, הצד הפסיכולוג 
נטשאר ברְבּו סתום ל%פניו, ועל-כן נשא" 
תמיד באמצע הדרך, ועם כל ההבנה שגַ?. 
בכמה פרטים, לא הוציא מעולם מסקנוף 
כללי.ת פוריות מחקידותיו. כאן נעאר תמי 
ביגבּל, מלולל כח-יצירה. לכך היה טנדנציוז 
יותר מדי, וזה היה מביא אותו לפעמים ג" 
לידי אבסורדום -- כמו, למשל, בשאלת הלסןו 
היהודית. אך החמר הרב קאסף, הסדרנוּת 
הבקיאוּת -- בכל-זה נכרת יד-הרוצים. בכל- 
זה ישתמשו אחרים, בני-חורין, בעלי ההלגר 
הרחבה, המקיכה. 

בכל ‏ מה שעשה, השקיע כערון והבנד 
מיחדת לו (נזכר-נא, %למש?, את המסךף 
היפה על התלמוד הבבלי והירושלמי, שפרסם 
ב,התקופה", ספר ראעון): אך הרכוש שאינו 
מיטל בספק, אשר הסאיך איש העבודה 
והכשרון הוה לספרותנו, הם ביחוד הרגומיו 
הטובים, אשר ל%הם הקדיש את ימי-חייו 
האהרונים ושאחדים מהם עוד לא נתפרסמו 
בדכוס. בתור מתרגם, היה אחד המעטים 
בינינו, שיש %הם כח לה?לת;רר מצורות 
הלקון הזרה ולהיות בכל-זאת נאמן לתכן. 
הוא היה ממרְבִי-האמצעים, וידע, ביהד עם 
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הנטיה | הקלה כלפי הלשונות האירופיות 
לשמור על מבנה-השפה המקורי ולהשתמש 
תמיד רק ברכושה הודאי, ביחוד היה ממחה 
ויוצר בכל תרגום, שהיו בו יסודות חריפים, 
אפוריסטיים. הפתגם, האפוריזמוס -- זה היה 
מטוט סגנונו תמיד. %הם גם הקדיש ספר 
מיחד (,אוצר המשלים והפתגמים" -- הוצאת 
,מוריה*) ומאמרים אחדים, לא האמנתי, כי 
יעלה בידו לתרגם בהצלחה את יצירותיו 
של אמן מודרני כאוסקר וַילד: אךְ הבהירות 
הרְבּה, החדוד והצמצום האפוריסטי שבמקור 
הועילו לתת לנו תרגום יפה גם של ,תמוּנת 
דוריאן גריי". 

ככה עבד האיש הזה בלי לאות כ? 
ימי חייו והשתתף בבנין ספרותנו החדשת 
בזקצועות רבים כל-כך. גדולות אולי לא 
יצר, אך זאת היתה רוח ערה, כח מתמיד, 
מאלה שעומדים על המשמר, שנלחמים 
ובונים כאחד,. עליהם נשענת כל ספרות: 
מהם היא נבנית. נדע-נא תמיד להוקיר את 
כל כשרון-עבודה נאמן, את מניחי הלבנים 
לבנין, וביניהם גם את טביוב הקודר אשר 
סבל הרבה, סב%5 ועבד, וילך מאתנו, 
שָבוּר ומִדְכּא, בקדרוּת הימים האלה. 


יעקב פיכמן. 





"- שמעון קָפָּנְשָטִין 
(ע פפעושטיין) 


השנה | ואחרוגה היהה שנת-פרענות 
ל,הכמת-ישיא,? באשכנז: | שלשה בעלר 
תריסין במחקרי (גולוות היהדות וערכית, 
מלֶמדים מבהקים מבני הדור הישן, שהמשיכו 
את שלשלת הקבלה של מיסדי חכמת-ישרא?, 


הלכו לעולמם זה אחר-זה. הראשון היה 
הרב והפרופיסור ד"ר ‏ יעקב גוטמן, 
אשר עשה 5ו שם בספריו לתולדות 


הפילוכופיה הדתית של היהגדים בימי-הבינים 
ועַמד בראש החברה לסיוע מדע היהדות 
באשכנז, השני היה חברו בברסלוי הפרופיסור 
ברֶן (בראגן), ההיסטוריון והמוציא את 
,הירחון ?תולדות היהדות וחכמתה", זו 
הבימה הראשית ל,חכמת-ישראל" באשכנז, 
אשר הקים אותה רבי זכרית פרגק?, - 





ל 
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נ;כה בימים האחוונים לכלי-זין שהעלה 
חלודה מעט, אף כי עטו הצטין תמיד 
בחריפות מבהיקה, 8% היה בו עוד מן 
הבטחון הקודם, מִחָדות ההפרה שהקורא 


החדש תמיד על צדו, ופיליטוניסטן מחסר- 
בטחון הוא מחזה *עורר עצב. על הפיליטונים 
העוקצים, | שהיה מכרסם ,חבר המערכת" 
ב,הזמן?, | כבר היתה נסוכה רוח כהה. 
הכיתב הרגי", שהוא בודד ועזוב, ואפילו 
בין חברי-המערכת, שבמחיצתם עבד, אין רוח 
קרובה לו. השורות עוד היו מצינות בברק 
פקחוּת יהודית, אך בין העירית התהלך 
השממון] הקר. *דברים *א היה עוד הד. 
זוכר אני, שפעם או פעמים הרגרה גם בל 
(בקאלת הכפרוּת רחנוכית), אך בלא עקץ 
מכאיב, -- כמעט בהכוקה וִסֶהרת. ולבי לא 
מלאני לבוא עמו בולחסת-דברים. הוא כבר 
היה רחוק מהבין אותנו, ולא חכץ להבין. 

ולמרות כל-זאת היה כמעט בכל פעלת- 
עטו הרבה כח חיובי, ‏ חרבוּתי, כח מהגך 
ומועיל. הנה בסגנונו "בד ריה יסוד מקדם, 
דיסציפליני, גואל. הוא היה מן הראעונים 
אצלנו, אשר קצצו את סרח המליצה והלהג 
במאכלת חדה, אשר הכניסו בהירות במוחות, 
אם אמנם הרחב לא הרחיבו את ההעגה. 
מדבָּרו היה תמיד זך, מדִיק, ויחד עם-זה 
לא היה לקוי ביבשת. הוא היה אחד 
הממקטים, שהכניסו פשטות יקרה בפגנון, 
שמרקו מעט את המיכניזמוס רסבוך של 
השפה ויכשירוה לניב-טפתים. ג'בנה-ה2 שון 
השיג אצלו ‏ גם קוּלטוריות גגוהה של 
צמצוּם, גם נעם של רתּמוס והט;מה חיה. 
הוא לא גמגם מעולם. כל צל, כל סבך לא 
האפילר ‏ עלין, | בכל ‏ מה עכתב, ביחוה 
בסגנונו, היה -- מה שהיה בעקר -- מורה, 
פדגוג; מי שחובתו להביע, לבאר, להורות. 
סגנונו היה שקוּף כראי,. גם כיום אין 
לזלזל בבהירוּת, יען כי רק היא מחנכת, 
רק היא מסמנת | את הבגרות -- ומה-גם 
בימים ההם. עליה אנו מותרים בקשי רק 
בסער המחקבה; אך שמח נשמח על כל 
צלילות, על הבטחון אשר עמה, על האמת 
אשר עמה. 

את פיליטוניו ש% התקופה הראלעונה, 
כקהיה עדִין סָש לקראת קְרֶב ומחריד פעם 
בפעם את צל5י הבטלנות, יודע אני רק 
מעט. הרשם הראשון, אשר עשה עלי, היה 
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אביבי,. ספרו ,עדן הילדים? בא ל בטעה 
שהייתי זקוּק לו ביותר. בתכנו לא יכול 
עוד להשפיע עלי, אך את כגנונו ספגתי 
כאויר-שדה. הוא הביא לי רעננוּת ביחד עם 
דיסציפלינה נוחה. הוא האיר את עיני 
באיזו צחוּת מיחדה, שהיתה שופעת מכל 
ניביו, בשעשועיר הקלים והשוקטים. הרגשתי 
עם קריאת כל פרק, שאני פורק מעלי סַבל 
של ,לשון? ואני מלמד את-עצמי לדבר 
כאחד האדם, אנחנו לא נ2<כח לעולם את 
חסד הסופרים המעטים בימים ההם, אשר לא 


דברו על הטעם הטוב, כ-אם התזיקו 
בציצת-ראלנו ויוצ'אונו למרחב. הוא לא 
היה מעשירי-הרוח, אך- בא אלינו ספוג 
תרבוּת, וזה היה אז כל-כךך נחוץ לנו! 
סגנונו של אחד-העם היה לנו אז יוהר מדּ? 
מצמצם; של פריעמן -- יותר מדי /-וף 
ליריזמוס. טביוב היבש ידע תמיד, יחד (ם 
הדיוק, ‏ סמור על כל רענן וח" באילן 


הלשון העתיק: 
צמצום הלטון 


לדע למזג בטוב-כ, את 
המאהרת עם רך הפגנון 


המקראי, והיח ‏ 104 הבענים שלא יצאו 
מעולם בט?אי-לשון. כגנונו, | ה-הֶסר :בע 
אישל בהיך, אינו -3, סר בכל-ואת אפי. 


טביוב היה מאותו הטפוס של כופרים, כאנו 
לומדים הרבה מתוך ו(בגּנתם, גם כל נהנגד 
להם, וזה מוכיח תמיד, שיש 5.ו ;.ק עם 
סופר אמתי, עם אישיות .עלת-רצון. 

בכ., י-ה?מוד | האחרים (,הנכין", ,כורה 
הילדים", ,בורה הסגנון") היה קונסרבטיב? 
ביותר, רציונלי ביוהר, הוא האמין, לאפשר 
ללמד לשון וסגנון באנן מיכני -- על-ידי 
כללים מכדרים ופרזות בודזות. כפריו אלה, 
למרות כל העבודה הנאנ.ה וה3קהגת הרבה 
שהשקיע בהם נהברם, היו חזיון %2יל5 
בכפרותנו ההנוכית. הם הועילו רק להרבות 
את המבוכה. אך הם היו כל-כך טגוסיים 
לו, כל-כך נובעים מכל תכונהו, שבּקטלה 
תמיד בַּכּל חקבונות ברורים, מתודה, דרך 
קונסקבנטית. הוא ראה *פניו את בני הדור 
הצעיר, שאין להם צִי-סבלנות, די-זמן ודי 
אהבה ללשון העברית, והאמין, כרבים בזמנו, 
לקחת את לבם ב,קלוּת", בדרך הקצרה; אך 
הקלות הזאת ש% למוד הדקדוק וצורות 
הלשון ואָפיה | על-ידי בטוים מקטעים 
ומקוללי רוח ויפי רק דחה דהתה אותם, 
וב,/דרך הקצרה" הזאת הגיעו עד-מהרח עד" 


אנְשִים 


י. ח. טביוב 


כרבים בינינו, לא היה גם הוא איש- 
הכשרון, כי אם איש-הכשרונות. ה,עלוי ‏ -- 
כפי שקוראים לסוג מִחִָּן זה אצלנו. זה 
אשר יתגלה בבת-אחת, יכבש בבת-אחת, 
ולא ידע התפתחות וגדול. טרגיות מיחדה 
יש תמיד בחלקו של איש-הכשרונות, -- זה 
אשסר נתן לו לכאורה הרבה, והשג לא ישיג 
בלתי אם מעט. הפזור אינו נותן להצטמצם. 
אין הברכה שרויה אלא ברפוז. 

טביוב -- זה שמת עתה לאחר שנים 
רבות של עבודה פוריה -- לא היה אמנם 
מבעלי-השפע, | מאלה שעל כל-דרך יפזר 
עטרם: אךְ היה בלי-ספק מרְבּה-כפרונות 
וקל-התנוּעה. הוא שלט באשר נתן לו וכח 
של עבודה היה לו, כשרון העשיה. עטו 
היה בטוּח. בכל המקצועות אשר עבד בהם-- 
כמחנך, מתרגם, פיליטוניסטן וסופר מדעי-- 
לא נכשל מעולם,. בכל-אלה היה מדריך 
ומקדם לפי-דרכו. הפ% היה בהיר ונעשה 
בהיר במחיצתו, אם אמנם מגבל מעט. הוא 
היה מאלה, שדולים ביד קלה מכל המעינות 
ויודעים | %מסור את המסקנות | כשליחים 
נאמנים. סגנונו היה נוח, מסביר, -- פלו 
גלוי לעינים, בלי קפל כל-שהוא, בלי ל 
מסתיר כל-שהוא. אך עם בל מה שלמד 
הרבה וידע הרבה, %א היה מקיף, לא 
היה יוצר -- זה שרואה תמיד את המרכז, 
את ה,כל* ולא את ה,חלק". הוא ידע 
להפריד; ל%סינתיזה 8% עצר כח. חוא לא 
הרחיק ראות, אף לא העמיק ראות. עם כל 
השכלתו הרַבה, היה נתון בנרתיק של 
העקפות מסימות, ולהתרחב מאליו, מתוך 


גָדול פנימי -- להפתחרר ולצאת למרחב היא 
יותר מדּי ,פקה?, יותר מדִּי לועג וּחָפַר 
זהר פנימי. היה זר ?ו כל מה שישג ך2- 
ידי הארה נפשית, על-ידי עְגִלוי', האמן 
האמין רק ב,טבין ותקלין" של השכלה 
חיובית, רק בזה שאדם מביא מן החוץ. כאחד 
משרידי המשכילים -- אמנם מן הטובים שבהם. 

זאת | היתה אישיות צרה, עקשניחת, 
זועפת במקצת, למרות הלעג אשר קוץ 
במחבואיה. זה היה טיב, -- שלא וַתַר על 
עצמו, שהיה תמיד נאמן לעצמו, אך היה 
בזה יותר מן] הקשיות הטבעית שבאָפיץ 
מאשר באמונתו בעצמו. הוּא סגר את-עצמו 
במסגרתו, ולא הטה אזן לרחש המתהוה, לזת 
אשר יעלה ויגדל לאור שמש-מחר. בעין דשדגית, 
לפעמים גם בעין רעה, הביט על כל אשר 
התחיל צומח אצלנו בחשאי, ולא האמיץ 
ולא חפץ להאמין. הוא ‏ לא היה מזלה, 
הרואים כבר את הפרי האדם העליז בַּנכוט 
הנץ הלבן, וללון-הבעורה, הגמגום משפע, 
מברכת-לב חבויה, 8% הבין. הוא היה 
מנושאי-דגלה של התרבות החיובית, ש%5 
תורת הנגלה. עליה היתה גאותו, ורגלו 
האחת, שעמדה במחיצתנו, דַּרכה רק בפרוזדור 
של יצירתנו. הוא היה עלול לראות רק 
לאור היום הצלול, לתפוס רק את הבולט, 
את אשר גבולות לו. הבקר היה מחתל לפניו 
בערפל. את שוט לעגו עורר לא רק על 
החזיוגות השליליים שבספרותנו, כי-אם גם 
על אלה, אשר בצלם נחיה כיום. 

כן, הוא היה הפקח, וזה אשר לא נתן 
לו לראות את הסמוי מן העיך, ליצור. 
הקף ראיתו היה צר, ועל-כן פסק מלהטיל 
אימה זה ימים רבים, הפיליטון הפטיוי שלו, 
אשר היה בתקופתו הראשונה כרוח בּעַר, 
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ספריהדהתורר; דקקרועים. נורזנים אותזם 
אל תוך נבובי-חמר, שמים צמיד 
עלירתם | מלמעלה; וקבורהה | להם 
כקבורר? אחד ‏ הצדיקים. 

מותוך יגיעד; כובשות-לרק שורה 
קמנד? ש% אנשים דרך א% הקבר 
דהפרזוח. רב, דהנושא שני ספרידרזורד;, 
אחד ‏ כשרוא נתון רתזוך מעיל- 
ארגמן ודהשני עטוף מעטפוק סגליית. 
אהריו ;ול איש זקן לָבוּש כָבוּש- 
אבל, והוא נושא תחרת? אצילי ידיו 
ארון-עץ קטן, קמן כל-כך, עד אשר 
אין בו אף כָּדִי קבר של ילד קטן, 
שזר;דרק נולד, קוא נורתן | אל-תוכו 
אות קרע-ד;קלף, אשר זמן רב אחרי 
דהסערה; ‏ החזרו בידי והאנשים אשר 
נְחמוּ על מעשידקם, דקנאספים מחרישים, 
דהגשם דקר נוזל עליד;ם ודוא הזולך 
ונקור< בקבר ההפתוח ודהיד; לשלולירז 
של מימ:י בלי כל תפלד; ובלי כל 
דרשד; מכניסים את רהקקלף א%5 תוך 
נביבי-ד;חָמר. | והתשמשים מחים את 
וצמיד מסביב במלט ומניחים אוחתם 
דרך-שכיבי; בתוך הקבר, אז נשפך 
דהעפר בידי רבים אל הבור, 

ימי-דקבינים.., 





אבל לא, למעלה מגלגל את 
גלגלו | בעל-ה,פילם", ושם, מעפ 
לחומדז, מרזרוממרז מכונר; שנידק, למען 
לא יקדמנד; דה;מתחרדק עמדק ולא 
יקה ממנדק ‏ תמונד; כזו, שלא בכל- 
יו ד;יא מרזרהשרז, כרזריסר מכונורז" 
צלוּם משמיעוות קול מלאכתן". 

דהגדק ‏ וקוקבל ‏ דקרב בין ימי" 
דזבינים ובין ימינוּ אלדק ‏ אז לא 
דהיותד; עוד מכונרת-ר;צלוּם, 5א דיר; 
עוד. גלגלו של בעל-ר,פילם", העושר; 
את מלאכתו ומגלגל ‏ את גלגלו 
בהריצורת? גדולו;, אז לא דירתר; עוד 
יוהדורז של ,פולם", ‏ אז לא הירוד; 
עוד יד;דורת של דגלים ושל ,ססמו;" 
ושל תדהלוכורת? וש% מעשר,;דפומבי, 

פרג רפתי] פרג ד;עיר ש% רבי 
אביגדור קרא ושל בעל ,ספר דקנצחון"י 
של ההמר;ר"ל, ‏ רבי יום-טוב ליפמן 
הלר, רבי דוד גנז- ואפילו של רבי 
שלמר; ליב רפופורט, וקן אפילו 
דקמובים שביה;ודים עודל והם %א 
יורתר מנושאי דגל היד;דורתז; %א יורתזר 
מנושאי-דגל... 

יר<ודים רחמנים בני-רחמנים! רקיש 
עו- משיה לישרא5? 

מבקר. 
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דקרגלנו ‏ את היוקודים לחניגות, 
לתד;לוכורת ולמעשר;רפומבי. קם דור 
של דגלים ושל ,ססמות* ושל דקודר- 
דור שלא רק בתור יהודים, כיד 


אם גם בתור בנידאדם הוא דומה 


להיות ‏ השפ% בכל-הדורות שפנו 
אין לך יום שאין בו אזו הגיגד; 
ואין בו איד; כבּוּד ואין בו איו 
עלִיד; לגדל ואיז ותקתנשאוּת - 


והימים ימי חֶרבּן והרם ימים 
שבדקם קההלות-ישראל שלמורז נבלעורז 
בתדזו, בתדקום, ,מנינים" של יר;ודים 
נקברים אברים מן החי ויורדים חיים 
שאולה, או אין להם קבורה;: כל5, 
מרזים מותת-כלבים -- סחב ודזשלך, 
פמים שבהם הירקאודים שבכל-ר;עולם 
בלו נתונים לחרפר;, לשבי ולמשחירו, 
קורא אני, למשל, באחד דקעתונים 
דקאירופיים הגדולים קירְספּונדֶנצית 
של אחד מסופריןו על"דבר ,קבורר; 
מיחדר; במינו;* שהיתה בים תח 
לחדש ינואר שנו; זז בעיר פרג;: 
יום-גשמים כהד; על-פני בית- 
ד;קברור? דזישן-נושן ש% ההגיטו בעיר 
פרג. פוה, עקומוה; ורחבה, דהקמצבר; 
של רבי ליב הגדול, אשר עשת 
את הגולם והידק דקשלים בו שם, 


נשואוות למעלד; בברכה, ידי בןך-לני 
חקוקות | באבן, אותיות עבריות 
שקועוות חצין באדמה, יער ‏ אבנים 
מאותד; | דהקתקופו;, | אשר רחוב- 


דקירקודים בפרג, שהידק נותון במצר, 
פקע מרב יושביו ועליו ההיד; לקבר 
את מתין (זק עליוך זה, מצבוק 
עלדיד מצבד;. דזוא עשוי כערז לראוָדז, 
מי בא כעת *"היות ‏ תועד; בתוך 
סב המצבות. בין הדשא ‏ הרב 
אשר ידי איש אינן נוגעותת בו, בין 
דהשטורז דקמרועוות? אננלים וספרי- 


מבקר 


בָּרְקר בידיי;ם, לַראוָדה ‏ האוא עשוי 


עתה, ‏ אבל בית-דעלמין אין קוא 
עוד -- זר; ימים רבים, מימי הקיסר 
יוסף, שסותר אות חומורו רזגימו, לא 
מצא פה איש את קברו, 

ומד; יום מיומים? 

אם גם רב הגשם והקר, בין 
דקמצבורז אלפי אנשים לבושי שחורים, 
ילד יושב עלזיד ילד - על הקורוות 
דקרזומכורת | ארות? רזקירורע שמסביב, 
המטים כמ לנפול. ענפידרקסמווז, 
שבלו מזקן וקולם כקול העצמות 
דקיבשוות, מלאים רואים, 

דהיום שבוּ לקכר בבית-העלמין 
הישן ש% הידקודים בעיר פרג, 

למרגלותיו של איש צדיק תמים 
צוב קבר, קטן מאר, כמעט מרְבּע. 
אברזוך דקקבר שני נבובי-חָמר ריקים, 
עוני | אלפי ‏ וקאנשים | אשר בין 
הקברים, על הקירות, על הענפים 
מביטותת רזנרז; מהפים והם זאנשים 
ודה יוותר משתי שעות בתוך הגשם 


וזהקר| לקבורה; | המיחדר; במינו;ו 
שבית-ר;עלמין ראה אותדה; בפעם 
דקאחרונר; לפנגי חמש מאות ושלשים 
ושתים שנד;, פדה התְקברנד; יריעורז 
ספרידרזורדז. 

דמוּת עולוהק ונראיית. מ"ו לחרש 
נובמבר 1920 חוצורז פרג מלאים 


אנשים זועפים, מותמרמרים. ערב קר 
וזועם. אנשים כובשים בסערר; את 
בית"מועצוות-דקידקודים] | דקנק קוא 
דהעומד בקצהק ביתת-ר;עלמין,. יריעור! 
ספרי-זותורדק; מעופפורת ר;החוצר; ררך 
דהחלונורז דקשבורים. תעודוות בנורז 


מאות | שנים, | שאין ערוך ל<הן, 
מתגוללות | ברפש חוּצות, קרעי- 
ספרים - - 

היום | מביאים| אלידקבר את 


ו 


** 
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דהחנִיורזי ששם מוכרים קדשיחשטים 
בפרומוות או בדינרים, במקום הדו;: 
שנם ההיא כסתד; על דברים רבים 


דקטעוּנים | כסוי | מַמעמים | אחרים 
לגמרי, | באדק | הלאמיוּת, | באה 
דהסוצואליוּרת, | באד דהציונוּרץ, אולם 
אם הדת, באש דקדולד; שלה, 
שבָּערד; ורקתלקחד; במשך דורות 
אין-מספר,| צרפד;? לפעמים באמת 


דברים שאינם מצרפים כשדקם %עצמם 
ואינם טד;ורים כשוהם %*עצמם, הנדק 


אין אותו הכח לדּתות ההחדשות 
בקרבנו, ‏ 5,דת" ההלאמיות, | ל,דת" 
דהסוציאליותת; | או %,דרת* ההצונוּר:. 
כאן אין אותה המסרות הגדולר; 


ברז-דורורת, אין מעשידאבוות, שנעשים 
5פעמים ממילא סמן לבנים - אין מד; 
שקוראים ,קוּלמוּרד;", כאן :55 ממש 
דוקר אות דקעינים, אנשים המרתפלפלים 
להנאותם יום ולילד; ואינם פועלים 
שום פּעְלד; של ממש בחיים -- מושכים 
אוזת קדשרת דהַפּעָלר; לעצמם ומושחים 
אוחה על בשרם; אלה, שידם לת 
אחזד; מעולם באת ובמעדר ובכל 
כלידעבודד; אחר, מדברים כל-היום 
על-דבר עבודרד; ודות-והעבודד;ה. ‏ אף 
מפלגד; ,בורגניר;" | %גמרי כמפלגד; 
דקציוניר? | דהכלליךת (דזן | מפפגור: 
ציוניורז רבור: כערז!) מציגד; במודעורזיד; 
לראוד; בחוּרים בעלי-זרוע, חופרים 
ועודרים -- בהורים הלו שבמעם על- 
ברהר; ש% הציונוּרז דקרשםמ דקבז 
נכנסים כעית] א% ד:ארץ. מדי דברי 
במודעורת ד;%5ו אי-אפשר 5י %עבור 
בשזיקר; על כל ההצעקניוּרת דאמנהכר; 
שבדקן. איזר; בחור בעל-חושים. יורד 
מן דהד;ר, פוסע פסיעורז 
(מר;-נקל סוף-כל-כוף ל%רדו?!) ושופרו 
סל משיח בידו; | הוא שר גם בפו 


גסורת ‏ מאד 








שיר שקולו כקול 
דהסיר, | ודקוא ‏ ר:;מבשר ואומר, כי 
דהגיעד; שעות והגאלר;. כמו 
או ,שומר", שמלבד דק;,מגן-דוד* ז 
אשר הדוא נושא ‏ ע% 5ב אין בו 
אף רשֶם של פני ומזין דקוא 
כָּלו מכף רגליו עד קדקדו, צועק 
וקורא אלינו בפר;? פעוּר לבלידחק: 
דהקיצדק | עַמי!| תמדק אני, 
יעשו כל רקאנשים 
שלנו הל5. אם 


רהקסירים | הקהרן 
בדוּאי 
דהגדו5, 


עברי, 


עד-מרזי 
דהאלר;: אוזת הקדש 
יש 5נו מורזי-מספר 
של בחורים ומובים, משארירז 
ישראל, שאינם עושים ‏ את תור 

דקציונורת וארת רזוררז 


=יירת 
=-- 


דהקאדםם ש5נו 


וגמול שנגמול 5ד;ם, כי נעשד; אורום 


חוכא | ואמלולא, ‏ כי נציג ‏ אותם 
לראוָה לשם קבוץ-כספים-- מד: שרקואז, 
בינינו לבין-עצמנו, עוד מספק מאר 


איני יודע בכלל, על-מי מכונים לעשורז 
רשם בדברים כאלה - היש ‏ %, 
בכל5 זד;, | שיקב% ‏ הת 
מדברים כאלה? גם היהאודי דזתמי.; 
שלנו--בעקר זד; שכבר דזגיע לידי קריארז 


דזמון ממין 


בערזונים -- הן האוא ,פקה* במדוק 
כזה | שלבן ‏ לא לך ‏ שבי אתדי 

אות-צעקוו; | כמודאלד; ואחרי 
משיחים כאלד;. דהלואי שיר;אודי כזר; 


ישמע 5קול השופר של משיח, בבוא 
,יוב ד הדולי ר;ן סוד גלוי' ד:וא 
לכל, בי כל-זוד; ד;:וא רק חָקוי בלתי- 
מצלח %מעשי עמים אחרים בשעת 
המלחמר; ולדהכרזורגיר:ם על דזד;לואורז, 
ד לואות-ד;מלהמר; 
דקרגיש כל-אדם בציכן והכריה 
%ה-גיש | בי והמיך 2% 


עושים כסקלקלים שבהם, 


(שדרך-אגב - 


אורזו 





דהרתדקום -- והתרקום פותוחה; כעת 
שה ל הנליו - ד 

דהקרארתם | את | הדברים ,מן 
דקגידקנום | דקאוקריני"? | אש תמיד 
תוקד שם, עיר אחר-עיר עולה 
על המוקד, בית-מדרש אחר בית- 
מדרש עולה בלהבה, ושם מקן 
עד עולל, מף (הנשים ביום אחד- 
אותיות| פורחות? | באויר, | עולות 
דקשמימר;ק, ודהגוילים אינם נשרפים 
עוד, ומי יודע אות אשר "זם עוד 
השטן ל%עשות לנ שמועות באות 
ומגיעורז כערת אלינו גם מעבד רוסיד; 
דהקגדולו;, שם ההחָלה עתרק מלהמוה 
נוראד;, | מלחמת | החיים | והמוות, 
להיים ולמות, של עב בן מאה 
וכמד; מיליונים - ושם הרבה יותר 
משתּים-עשרד; רְב1 מאחינו, ‏ הם בתוך 
דהקגולדק דקאימר; דקוקיא, נתוּנים כל- 
דזיום בין שני לבאים, בין הלהבות- 
אל-נא נפתה עוד פרק לשטן.. 


+. 

פָה נדחזה, מוּבלר< למבח. בכל 
זאת כל מה שהיא עושה, ‏ הו 
עושד; כמעשדק צקאריות | הגדוליג 
כל מה שיש בים דגדול שלהנב 
יש כערת ביבשד; ד;קטנד; שלנו, מד 
פתקם פלימיקה ודפלומטיד; ומלים 
יפורז ורוממות לכסות בהן על כל 
מיני כָוָּורת, 5 5 ע מים גם טובות, אף 

כו כך. 
אף אנו למדנו לזוף כל-דקיום את 
דהרגשורז ולעשורז אות מעשינו מרזוך 
צביעוּרז | שאין דוגמהתוה. מביאים 
בחשבון בכל-דבר ובכלימצב את 
דהקרשם כלפי הוץ (אחת | היא, אם 
חוץ זד; וינו אלא ךרְפָפָנִים* | שלנ), 
את התהתועלת שיביא 5נו בכנסיו 








ואת השכר שבצדו, חדלנו - אולי 
עוד פחורז מאחרים או בודאי פחורז 
מאחרים--להשב חשבון-עולם ישר ופשומ. 
הכל רק ביחם, זר; ביחס אל-זה; וחקת 
ביחהם אל-זה, ורק בא ללמד עלחדק 
וזה בא %5מד על-זה, רשת גדולהק 
מלאה עניבורת | וקשרים פרושוק 
לרגלינו, ואין לרזן כל-מעמד. רשפל 
נעשר: לעַקר; צמחי-דקבר 5%בר. אנו 
סובבים בכל-צבר סחור כחור, כאותו 
זחַיּל | דהעומד על-רהמשמר, הסובב 
ודהולך כל-היום מסביב %5איזר; דבר 
שרקוא שומר, ‏ בלי אשר ידע מה 
דוא הדבר ומה ערפו אידיאות 
שונורז ותועורת וטרחפורז בעולטטמ, 
כנשמורז [והערמילאאת, אב% ל דן 
הקָקר, | כידאם ‏ |מפלגות, מפנגות 
אלק דקוצרות | שסביב ‏ <אוזץ 
ד4אידייאותת פין גוף ;קשרי, חמר עכור 
גדול, שהוא רק חוצץ< בגירקן, | בין 
דקא:<<ורז, וביגינו, (אזינו נותזן | פידקן 
לבוא עור עָמנו במגע ישר ולדשוק 
על פווהי לבבנו יכל ממלגד ‏ היא 
שוב ענין| ש% יחם ‏ א% ‏ >לנות 
אחרות, ענין של ההתחרורז] וש 
חשבונות | ושל% ריבות | וקמטמות 
וסכסוכים -- ועל-כל-זר; מרחף ומכשוק 
ה4גל של הטפלגה, שעליו כתוב 
המיד איזרק ‏ ,קדש ‏ 5ק". עושים 
מסחר בקדשידשמים, אם 5 המיד 
מסחר פרמי, ההנר; כמעט התמיד מסתר 
כללי, | מר; שאדם %א ירשד; לעצמו 
לעשורז לשם מסחריו ועסקיו ד;פרמיים), 
רקוא עושר; %שם עסקי-שמים, למובת 
הכלל,| צעקטות שלא ראינו עוד 
דוגטוער; ממלאה כעת את רחובורן] 
וקידקודים,. מושכים בשרולו ש% כ% 
ידהודי עובר לתמו ונותנים לו מכל- 
מוב -- בלבד שיסור לרגע אחר לאחת 





מתקופה לתקופה 41 


פרקים שנאספו בספר ישעיד;, באיוב, 
במשלי - כָּלם מספרים עזז , 
אשר מקול גערתו נָסו מי ותהום 
רבד; וזרועו החוצבות בדהם, עד אשר 
חָ חק על"פגי יָמים וצרר ‏ מים 
בעבים. ועוד ל5אגדר? המאָחרר; בזר; 
דהרבד;. גם דזגבור דקישראלי, דקגואל, 
דקמושיע נתנסר; תמיד במים, אם 
דהוא ודע להבקיע מי תהום רבה 
מי שדקיד: למשד; ארז ישרא% ולמושיעם 
מן והעבדוּת, ההגשמירת? ודהרוחניר: 
גםדיחד, בקע לפנידהקם ראשונה; את 
דקים, וכשר;קוא עודנו ילד, נער בוכד;, 
נלחם ‏ את דגלים ויּכל ‏ להם, 
ואחריו ‏ הלמידו יהושע עשה גם- 
דקוא כמעשוזו והכרירץ | אום? מי 
דקירדן, כשארון-ד;בריר? עובר לפניו. 
אף נחָ, צדיק תמים בדורוותיו, נצל 
מן ‏ התוש דהעזים, | אות עקבורת 
דהמלחמד; הגדולרק הזאות, מלחהמת- 
בראשית, | ימצא | הקורא, | היודע 
לקרא בספרי המשוררים והחחזים 
שלנו ובספרי דברידדקומים, על כב9 
צעד ושעל. אין המשורר ההעברי 
מפהר ומצרף ‏ את הקהוידה, נורזן 
מרוחו להמר וצר בו צוּרה, אלא 
מטיל בו מיך נשמה, קוא חוזד; 
ורואוה, ‏ או שוהקוא ממשל, מושל 
במבע ומכניעו ומשעבדו לרצונו 
ותכליתו, | האוא כובשו %עבד ‏ 5, 
לרוץ לפניו אל אשר ישאדזקו דז,רוח", 
אוסר אותו אל מרכבתו, מרפבו; 
רברת דהאופנים ודהחיות. | במליצר; 
דהעברירת האש מתלקחות %הב בוזוך 
דהברד, %וקח ד;משורר גוּש שלם של 
אפל ויוצק עליו אור. דק,בשר" עודנו 
בין שניו מטפטף דם רותח ותוסם, 
ודהוא נוחן 5ו נפש, ממיל בו רוח, 
ההוירז כאן הקיא גדולר; וכביררד;:; 





רבות דהשאיפר; וד;תאוָדז; כָּלַה גחלים 
תלד;ט -- אלא שר;זיא נכנערת ומשעבדר; 
לרזויד; ‏ אחרתז, | עליונדק. ‏ וגב הזויר; 
זו בעצמד;, דקעליונד;, יש בד; דקרבר;ק 
ממה שיש בתחתנק; ‏ מק וקיא 
קנאית ונלחמרת? וכו, אף היא כך. 
דהרבדק ‏ ממוק שנאמר ‏ אצ% אחרים 
בתחתונים נאמר אצלנו בעליונים, 
בקצרה? | המלחמה | הזאת - 
דהמלחמד; שבין ,רוּח אלרזים דהמרחפרז 
על-פני ךדקמים* ובין דזמים, מי תדהום 
רבּה;| בין שרדהרוּח ושרדדזמים -- 
דקירזד; כאן גדולד; וכבירד; - גדולר; 
וכבירד; יותר מאשר אצ% אחרים. 
דהוא ' דזורזדה נדולר:: וכביהר; כל .כך, 
עד שיש ונותערבבו אפילו ד;רתחומים: 
זרז נכנם לותהומו של זז, וזרק נכנס 
לתחומו של זה, והמלחמה הזאות 
לא תמה עוד והן גם לא התתּם, 
בתאוד; ‏ רבר; וכבירד;, שלא ידע 
אותהה עַם אחר, נְגָּשנו דור אחר- 
דור א% דהמלאכרק; הגדולר; לסדר 
את סדר העולם הגדול ולחשב 
את חשבנו כאן אלהים ‏ ושם 
דהקאדם; כאן שמים ושם ארץ; פרק 
אור ושָם חשך - שמנו חק 5כל-דבר 
ומשפט אמרגו לתעת את הההחותם 
הצר שלנו על פהד;תדקום ולסכר 
לנצח-נצחים; לאסור אות ידי אשמדאי 
השטן בשלשלאות, שיהירק כַלוּא 
בהן 5עשלםועד. | והגה | כשפבר 
נדמר? לרבים, כי דקנצחון קרוב לבוא, 
ועור"סעם וד/%55 ע% מקומו יכוא 
בעולם בשלום ולאשמדאי לא תדזיר; 
תקומו; עוד, קם אשמו ועמר על 
רגליו ונתק פעם אחות את דההבלים, 
חבלי דקשוא, כאשר ינתק פתיל 
דהנעררז, דזוא דזסיר גם את דהחוותם 
הצר,| שלא כסה;? באמת על פיח 





חדלו לכם מן האדם; נואש-נא 
מן האדם| : 


+. 

ושַר; פזורד; ישרא%? כשחושבים 

בימים כימינוּ על שר; פזורד; ישראל - 
על שה נדהה זה שגם היא שה 
ונדהדק בשביל שדחו אותדה - הרברק 
יש בזר; בודאי בשביל שדחו אותר; 
אחרים טהקיור? זאב בין דהזאבים ‏ -- 
בשחושבים בימים כימינו עליר:, על 
קיומד; ועל עתידר:? של שה זו בין 
דהקזאבים דזרבים -- באים ממילא לידי 
מחשבוות משנורת קצות. כשחושבים על 
דהשנאד; ד<כבושר; אליר; בארץ רוסיר;- 
דהגדולר;, שרק לפעמים היא מוצאת 
לד את בטויד; דזנאמן (בירחי רזשרי- 
הֶשון שנדק זו עשרק אפילו החיל 
האדם | פגרומים | בחמש ערים; 
בליוברה אוסטרופול, פולנא ה, 
צ'רטוריה וסלווּמה; כעת באו 
ידיעורת עלהדבר פרעת ההחיל האָדם 
באוסיפוביץ שבליטא ובסלוצק; 
על ך;במוי הנאמן דוקא, שמוצאת 
ה שנאר; זו בטדינרת פולין (רהמפקד 
הראשי של דפוליציד; בורשר; שלח 
לפני זמן קצר כתב-חזר אל כ9 
רבעי ההפוליצידר; שבעיר, שבו נאמר; 
מפני שבימים דקאחרונים קרו מעשי- 
תגרוה | מצד נערידך;רהוב בשעת 
ההלויור | מתים ‏ יך;ודים, | בעברן 
דרך הרחובות, נדרשים [האדונים 
דהקומיסרים %פקוד בפקדה חמורה 
על כל אלה הכפופים| %להם, 
שיאסרו את ד;אשטים בטעשידרתגרר; 
הללו ויתאמצו כי מקרים כאלה, 
המתנגדים להורבוז ולְפָדרר ההצבורי, 
פא ישָנוּ עוד - עד-היכן הדברים 
ראגיעו!); < על גרוש וינדק הקגדול, 


דהעומד לפנינו; | על גרושים קטנים 
אחרים שנעשו ונעשים בכ% עיר 
ועיר ובכל חברו; וחברר;; על מעשי- 
דהקפראוּרת וזרבים שנעשים בכל-יום 
באונגריד:; | על פלטי ‏ החרב של 
אוקרינד; ההרבדק וד;שוממו;, אודים 
מצלים מאָש, המוצאים לפניר:ם בכל- 
מקום שערים סגורים; על גי אמריקוק 
שסגרו כעות אותע שערידזם לפני כל 
הבאים האלה - כשחושבים על הוד; 
כזה וע עתיד הנשקף *נו עוד 
מרחוק בעולם זרת; של שקר ומרמה, 
אז באים לידי מחשבורז משנורז קצרז 
ונוּגורת ר;רבוק, יש שאני בא, למטשל, 
לידי מחשבד;, שבעיני אחרים ‏ תהירק 
בודאי משנר; מאד. 

בפרשר; | דקראשונדק | שב,תורוזן 
משר;" כאֶלו אנו מוצאים איזה; זכר 
לדבר שקרד; בזמן מן הזטנים לישראל 
או לשבמים אחדים משבטי יטראל. 
היתהה מלחמה כבְדרת וכמשכר; בין 
דהנטיר; ‏ אל ר,רוּת" של והקעם או 
השבט הזה ובין והגופניורת דקרְבּרק 


שלו, שפעת הכחות של .עם רב 
ועצום" | המתפרצים | החוצה | ולא 
ידעו כל נבול ומעצור. | דתרומם 
התהום | ואמר | להציף | את | כל 
העולם במימיו העזים ולהיות השליט 
היחידי ‏ בו:; נער בו אלהי הרות, 
דבר אליו דברים עזים |גם הכה 
אותו בשבט-רעפו, עד אשר רד;ראפוררו 
מימיו, אז ההיה;? רקיע בתוך המים 
ונראתד; רזיבשר;ק ואור ר;יד; בשחקים. 
דהמאורע ‏ ה -- שבדומד; לו קצות 
נמצא ‏ גם ‏ אצל עמים קדטמונים 
אחרים -- היד כביר כל"כך ורב" 
הערך כל-כך בתיי עָם זה, ער 
שר;משוררים %5א חרדלו לשיר ע2- 
זרק ארז שירירקם, מזמורי התה?ים, 
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בקדשים ועושוק ‏ כל מני תורות 
פלסוזר, בימינוּ אלדק זכינו לדקגיע 
לידי-כך, לראו בעינינו, שכל-רקתורורת 


נעשו פלסותר, בכל יום הויום יוצאת 
בת-קול חדשה, ההטמכרזות וקורא;; 
אוי להם לבידאדם מעלבון גדול 
זה, ‏ כ% ‏ מני ‏ ,אידיאלים* געקרו 


משרש וכל מיני קוור נר;פכו לאכזב. 
ארבע שנים תמיטוות שחטו בנידאדם 
איש את רעהו, שחטו בברכו;: על 
שפרזורזירקם ובעינים נשוּאורת למעלר;, 
כלפי-מעלר;. בין השוחטים והנשהטים 
גםייחד | היו וקרבדק רודפי-שלום, 
טבקשידצדק, ביטהים באידיאלים רמים 
> ונְשאים - ודם דזיו בכל-זארת במוחים, 
כי אדם זדק; או אחר צריך לרהשחט. 
בכל-אפן במשך [מן ידוע היו הכל 


במוחים,| ששחימותם | היא שחימרק;ק 
כשרה, אחרזכך, כשראו עד-היכן 
הדברים מגיעים, שפבר יש לחשש 


9 רק לנשחט, כידאם גם לשוחט, 


59 רק לקנד; ולושט, כידאם ‏ גם 
לסכין, ‏ אז נשתנד; ההחדבר. כלומר, 
אז החָלה השתיטה מצד אתר - 
מצד אלר; שנהשבו או חשבו את- 
עצמם | לרודפיהד;שלום | הגמורים, 
לנושאי | הצדק | העולמי, אז קמו 
דהנרדפים ויו %רודפים, רודפים 


בהמרת"רצח ורוצחים בניוזדם כאשר 
אולי לא רצחו עוד הרוצחים דהגדולים 
והחידועים ‏ אשר הי טאז מעולם. 
דהשחיטד; נעשרזד; שוב להלכד; רברזי, 
רבגות הסעיפים ווהענשים, שוהטים 
בבדיקות| סטנים ידועים | בתור 

דהצדק והישר. שדות פורחים נר;פכו 
לעיידשממד;, ארץ פוריר; ורחברז-ידים 
נדהפכד; למדבר, אין מרעההק עוד 
לִבָּקר ולצאן בנידאדם - בכל-זארז ₪5 
שב אפם ועוד יד ההצדק והישר נמוירז, 


כפה; גואלים קמו לק לאנושיורז 
דזעלובה; בימינו אלד כמר; גאלורז 
בשרו 5ה, כמר; שתילים ישפים נשתלו 
לק וכמדק עקרים גדולים וחשובים 
נתגו| באדפתד; - וכל נעקר בן- 
לילה, נשבר, גרמס ברגלים: ברגלים 
דהגסורן ש% אלר? אשר שתפו וגטעו 
אותם. דגדק בשוררז ותחפש %בניח 
אדם כבני-אדם וְלַעמים כעטים, 5גדולים 
ולקטנים גם-יחד, רעיון של פריקת- 
דהנשק, אנגדתדרקעטים וכו *יכותזתו 
חרבורזם לאתים"; .ּנֶר זאב ‏ עם 
כבש" - ואב אוכל ‏ את הכבש, 
אוכל אוזו בכליפר; כעות רק;דבר 
כבר ברור ל55, כי כל מני חפש 
אלה יש בהם רק מן החְפשה; ש% 
דקזאב -- הפשד; זו שאוטר ר;זאב לקחרז 
לעצמו, לאכול פהיום והלאה; ארז 
הכבש במנוחרת-והקדעז, לרזאבון גמור, 
בלי כל השש של אפור ובלי כ" 
פחד ומורא ע% ראשו, דבר זדר; כבר 
ברור לכּל; אולם נם זד; ברור ל55, 
פי גם אלד שאטרו %בנות עולם 
חדש לגמרי ‏ על משואות העולם 
הישן, ;רוס את כל גבולות דקעטים 
וכל הגבולורת אשר גבלו ראשונים -- 
שמוּ רק גבולות חדשים בין אדם 
לאדם, בנו עולם שאינו נופל בזה; 
מן העולם הישן - בנ עולם מָלא 
דמים ומרמד;, כמק%קלים שבעולם 
הישן עשו, ואף 5 כמתקנים שבו, 
ותמלא ד:ארץ חָרבר; ושממד: ותמלא 
רמיד;, כל-פר; מדבר רמורע וכל-יך 
שלוחד; %חרב. 

דהנדק בְּאוּוּ יום אחד כל המשאות 
ההגדולים וכל דהתזיונורת וה<נשגבים של 
חוזי | דקאנושיורז | אשר | דיו מאז 
ומעולם - בַּאוּוּ יום אחד, להראות 
לגו את אפסורתם -- אפסותנן 77 
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יפור] הדיינו, | למשל, חסרים כעה, 
לולא | אותה | המלהמדה | שראיו 
בעינינו, מי יודע, אם גשה הראשון 
שסלל מסלוק במים רבים 5א בא 
לרדוף אהרי איזר; אויב ומתנקם, 
יש שנדמהק ‏ %5נן עתר כי אף 
והמצאה" זו שקוראים ₪5 רגש 
ההמשפחו;, רקהברד; וכדומר; - גם 
היא מקורהה | ברגש היפר; | ש% 
האדם להיות בכל-שעהה יָפָדה וטוב 
צדיק בעיניו, קרפוטקין, למשל, יג; 
כל ימיו ל%מצא צד זה, צר ה,עזרה 
ההדדיר;', | במבע בנודאדם "וא 
במבע בעלידחיים, בענג רב הוא 
מכפר עלידבר ‏ ,אגדת | הזאבים* 
הטרזאגדי ומתחברים יחד ודהולכים 
חבורוית חבורור; -- לר:זר;:פל על בעלי 
חיים אחרים, ‏ דקן אנחנו ראינו זאה 
עין בעין ולא במדבריות, כי"אם 
במקומוות | ש% יטשוב, ואנו יודעים 
כעת, %מוק גם בני-אדם מתגודדים 
ועושים לפעמים אגדות אגדות, גב 
והאדם לאדם ‏ הוא זאב אנו 
יודעים| זארת? בימינו | אלה יותר 
משידעו זאוזת בני-אדם מעולם, 
בשעד; שאני כותב דברי אלה, 
מרעישים ומרעימים אהת הומת ההעיר 
פטרבורג וחומורז דקמצודור? דהסמוכורון 
אלידה< | וההמגנורת | עלייה, ,ממשלת 
המועצות | ש% ‏ הפועלים ודה;צבא" 
ממטירדק אש וגפרירז על ההפועלים 
והצבא, | שאינם | חפצים | 5לכת 
בטועצותיד; ואינם חהפצים להקריב 
את חיי העולם הזזר; שלההם לטובוז 
הייה העולם ‏ הבא, המכסים עוד 
בערפל, ‏ תאמרו ,אמונד;" ‏ יש כאן, 
אמונד; הדשו; ודת הדשה, הבאה 
בקולות וברקים, ‏ הנה זאת ‏ היא 
באמרז רהרערק הגדולר; אשר מצאה; 





יפ 





אותנו, כי הגנו עדים לת אמוגר; 
כזו והות כזו - תי זאת רק מעִין 
אמונד; ומעין דת, ממנדה אנו באים 
ממילא להקיש קצת גם על לשעבר, 
על ,קולוורת וברקים" אחרים שבאו 
מן ההר או עלו מן העַמק. יש 
שבשעור? נוראותת ואימור | כאלה; 
הארם בא ידי מהשבה, כי מן 
כל ההמצאות שהמציא ההאדם, 
דהדמצאהה ‏ של החדת - ושל [זמוּסר 
דהקרוב אליה: וכרוּך אחרור; -- וקיא 
הקשה ביותר והמסְכּנד; | ביותר, 
כאן תבוא החיר; שבאדם בכמו" 
ארב והיא מִהְכָּסָה בטלית כשרה, 
מאפילד: בטליוגה: ועושה: מד; שעושו; 
באין רואה, אם גם 5א במהשך:; 
איני יודע, | אם מקרא ‏ מלא ,לא 
תתחָיר; כל-נשמר;* רקיר; נמצא ברקורדז, 
אם לא חיתה ואת תורת הצרק, 
רק כשם הצדק או לשם דבר 
כיוצא-בו טעבירים עו בניהאדםשם 
שאינם פראים ל5גמרי את אחרים 
באש ובמים, ‏ מה שעשתה לבנמד 
אדם במשך דורוו רבים - ועושר; 
גם כיום, עד"כמוה ש;יא בכל5 עוד 
עושר;: -- ,דרתהרקאההבד;", ‏ ידוּע ‏ ואינו 
צריך כלל ראידה; ודבור. משד; וישו 
(או גם מחמד) לפנים - ובזמן והחרש 
רוּסו, מַרְקֶס וכיוצא בדהם. חן לבני- 


אדם מה שהתהן -- וא תתן םי 


דת, ישַר, צדק. פנש הב, שָכּוּל 
באדם -- ואל האדם בצדקתו, 

ולכן ‏ זר וקדבר | שאני אומר; 
חָדלו לכש מן האדם! גווָּאש מן 
[האדם! 


. 
הָדלו לכב -| ההאדם; נוָאט מן 
האדם! אין האדם אלא מועל 
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חדלו פלכם מן האדם; נוָּאש מן 
דהאדם!| ‏ טּאש ‏ מן ‏ האדם, שאו 
עשוי 5דזשתנורז, | אלא לקבל שנון 
אינו עשוי לראות, אלא 5ההראורז. 
לקראות ולוהתראות בפני בריות 
אחרותז כיוצא בו, לעלות ולדקתעלות 
עלידקן, והוא רק מעלר; על-עצמו - 
אפילו ‏ לא נון חדש, כידאם חן 
חדש. עָרם הוא האדם, נולד עָרם 
ודהוא כָלו עָירם ועָריָרה, אלא שיודע 
הוא| %הפור ‏ 5 בכל-שעה עליד 
רזאנד: לר;רתכסורת בדקם. ‏ הוא תופר 
לו מַבִּי פעם בפעם בגד חדרש, 
לקתנאות ולרקתגָאוות בו מחֶדש - 
לכסורז מחָדש אוז מערמיו. 

,טוב האוא ההקאדם"? מי שדרש 
כל ימי-חייו מקרא זד; -- הנסיך הרוסי 
דקזקן, שוקיד; וקהשני בארץ הקהוא 
אחרי הגרף הזקן מִיסְנִיר; פולָינה -- 
מת זוהדעתרק, אם לא ד;וא בעצמו 
מיתרז דרעב -- ידיעד; ושמועדק כזאות 
רקעבירו רק מפריחי ידיעורת ושמועור -- 
דקנדק ראדק לפניו בימטי-חייו ‏ האחרונים 
רָבִּים מתידרעב, ראם 5פניו בימי- 
חיוו אלה כאשר ₪5 ראה אותם 
כל ימידחייו, | הלליההרב והללידרעב. 
הוא ‏ ראה אותם | לפגע | בארץ 
רז מרקפכרק דהחבררזירת* | ואחרי 
ד,טר;פכרק רקחהבררקיר]ז". 


טר;פכדק; חבררזירז? בודאי ובודאי. 
יש אשר תקוץ נפש האדם פתאם 
במשא דזגדול וד:רב-- בסררים ודברים 
ומלים| ומעילים ובגדים ולבושים 
ככל אשר שמו עליה, ככ% אשר 
טמה היא עצמה עליחה. ואז יש 
אשר יצא פתאם ‏ הארי מִסָבּכו - 
ודהחידק ממעונרתדק, עליונים אז למטק 
ותחהתונים למעלה, ואף אלה 5רב 
אינם | מתים | עד שורדים שוב 
למטד;. אנדרלמוסיד;ק באדק %עולם - 
וקסדרים" | חדשים באים, ודברים 
חדשים וּדְבּוּרים | חדשישם ומלים 
ומעילים ‏ ופנ |וכג'י קושקפ אדיריבו 
ואין מחריד". 

מהפכד; הברתירז: | כן ההדבר, 
אבל מהפכות? האדם - היהפוך גם 
הנמרה הזד;? ארז חברבגרורזיו? הרהפך 
אותזן מימורז-עולם, מעולם ועד-עולםז 
והתפתחות", אתּם אומרים, השכלה, 
אור -- מלים, מלים, רבותי! מכניקוהק 
חדשה, דקמצאות הדשות? גשרים, 
ערים, מסלות וכו', אניורז דקולכורז 
בים ופורחור;] באויר,. מי כמונו עוד 
יודע, 5א פחרז] וג₪ם %5א יוריה 
מאוזו ,נא" קדמון, למדק בנ אחז 
הגשרים ואת דהערים וכו'. וזן אנו 
יודעים, כי ב את הדגשרים 
לרהעביר חיל צבא רב, כמד; ההמצאורז 
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ואם נבקש פתרון כ'-שהוא לאותה החידה הסתומה, אז לא נמצא אלא 
את האחד: - אפשר שאפילו לידי הסוציאליסמוס שלה לא באה האשה 
הנפלאה הזאת אלא מתוך אותה החמלה הגדולה והנפלאה, שַמִלְאָה את כל 
חדרי לבה ואת כל שס"ה גידיה מילדותה ועד יומה האחרון. רק דרך 
שדה"השירה באה גם אל קרן זוית זו. לא יכלה האשה המציָנה הזאת 
לראות את הדמעות הרבות הנשפכות בעולם השומם הזה, לא יכלה להביט 
אל רבבות העשוקים ועל נהרות-הדם הנשפכים חֶנם - ותחש לה מפלט אל 
עולם דמיון חדש זה. ומשום שהיתה שלמה ברוּחה מאין כמוה, לכן היתה 
לקצונה אפילו במקצוע זה. 
מי יודע את אשר יִכַלָה האשה הזאת להיות לנו, אלו הוליכו אותה 
חייה דרך רהובות אחרים. 
ארורה היד אשר הרימה את המאכלת על חיי האשה הזאת לשפוך 
ארצה דם אשר כזה! 
ידידך 
דוד פרישמאן. 





- 


-ש--בפב אנ-ולע] 
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מִמשף וּמַעָבוּר את השער ולא יָכלו לבוא אל תוך החצר הַחַיָּל ההולך עם 
העגלה, אדם גס וְמִגְשֶם, התחיל להכות בַּקְצָה הָעַב של שוטו על גבי החיה 
באכזריות שפוכה, עד שהמשגיחה התרגזה מאד והוכיחה אותו בדברים 
ושאלה אותו, אם אין לו בלבו קצת חמלה על החיות? - ,הן גם עלינו בני- 
האדם אין לאיש שום חמלה", ענה הַחַיָּל בשחוק רע והוסיף להכות בכתח 
גדול שבעתָים מבראשונה. החיות משכו סוף-סוף ועברו את ההר, ואולם 
אחת מהן זבה זוב דם... סוניטשקה, עורו של שור-הבר הקטן הן היה למשל 
בנוגע לָעָביוּ וּלְקשִיו - והעּר הזה היה קרוע. החיות עמדו אחר-כך דוממות 
ועיפות מאד בשעה שְָפַּרְקוּ את הַמִּטְעָן, ואחת מהן, זו שזבה דם, הביטה 
נַכְחָהּ בעיניה הרכות והשחורות, ופניה השחורים היה להם רְשָם ‏ כמו ילד 
המתאפק מבכי. הפנים היו באמת פנים של ילד בשעה שִיִסָרוּ אותו קשה 
והוא אינו יודע בשביל-מָה וְעל-מָה ולמה, ואינו יודע איך לַהֶמָלַט מפני 
היסורים ומפני הכח הגס... ואני הנה עמדתי למעלה למעלה והחיה הביטה 
בי, והדמעות התחילו זולגות מעיני - והדמעות היו הדמעות שָפָהּ. גם על 
אֶח נאהב לא יוכל לב אדם לפַרְפַר יותר מִשָפַּרְפָּר לבי בתוכי ממכאוב 
ומאֶפס-אונים עַל-דְּבַר היסורים האלה בלחש". 7 

כאלה וכאלה הם הדברים - רק מעט מהרבה - שאני מביא בזה מתוך 
המחברת הנפלאה הלזו. ועוד פעם: - עומד אנכי לפני חידה. 

ואף גם זאת עלינו לזפור: - לא נכתבו הדברים מעולם על-מנת 
שיתפסרמו בדפוס באיזה זמן מן הזמנים, אלא נכתבו מאת אשה לרעותהּ 
בתור מכתבים ובתור אַגרות גלויות, פתקות פתקות, על-גבי ניָר מחוק ועל- 
גבי פָסות גליונות, ונאספו ונדפסו רק משום שבין כך וכך מתה הכותבת. 

רבונו של עולם, מי ומה היתה האשה הזאת? - לא, אַחַי האדם אינו 
פשוט כל-כך. ההרכבה שלו נפלאה לפעמים קצת יותר מִדִּי... 

אלו באתי לכתוב על רוזה לוקסמבורג וּלְצַיִר את תמונתה קרם שבא 
הקונטרס הזה לתוך ידי, אלא שהייתי דֶן על-פי פַעָלְהּ הסוציאַליסטי ועל- 
פי נאומיה החריפים ועל-פי הרוח האגיטציוני שלה, הן ברור לי מה שהייתי 
כותב. עָקרם של הדברים היה בודאי ובודאי, שהיא אשה הִיסְטִירִית, מרת 
רוח ונפש, קשת לב ונשמה, משָגְעה לדבר אחד, אוטופִיסְטִית, אשה שהשנאה 
מפעפעת ממנה לכל קִיָם ולכל ‏ יש, ובשביל ספק-ספיקא של איזו גאֶלה 
רחוקה, שבאפן היותר טוב אינה אלא הזיה או אמונה תפַלה, היא מחריבה 
בין כך וכך עולמות שלמים וקוּלטוּרות שלמות עֶם אִמָנוּת ואצילות רַבָּה 
ומביאה שואה על אלפי רבבות בני-אדם, להגות אותם מן המסָלה ולהביאם 
לידי מַדּוּחִים ולידי פָרעניות רבות וגדולות, והכל משום שלב כזה אינו 
מרגיש, אלא המוח הנלהב עושה חשבונות וכו" וכו" וכו'. 

ועתה) - בא קונטרס קטן ומכריח אותנו לָבְקֶר אחרי הְָאַקטִים הישָנים 
ולשנות את המשפט מן הקצֶה אל הַקְצַה. האשה הזאת היא אחת המשוררות 
היותר מְצִיָנות. רכַּת-רגש וְרְבַּת-אצילות ונפש עדינה כזאת אין למצא אלא אחת 
בדורות רבים וּמְרְבִּים. 
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ממסעי מסלת-הברזל העובר לפני הבית, או יִשָמע מקרוב מאד מתחת 
לָחַלוּנִים קול אנשי-המשמר בהיותם מְכַעְכָּעִים ומשתעלים, בשעה שהם 
צועדים בנעליהם הכבדות צעדים אחדים לאטם, כדי להניד קצת את רגליהם 
הקופאות. החול חורק תחת צעדיהם כמו באפס-תקוה, עד שפל הריקניות 
וְאַפְסוּת כל-מוצָא בוקעות משם ונכנסות אל תוך הטחב של הלילה האפל. 
ואני תנני שוכבת יחידה ודוממה, מִעַלְפה במטפחות השחורות והשונות האלה 
של חטכה וקצר-זרוח וּמַאַסֶר וחרף - בשעה זו דופק בי לבי מתוך איזו 
שמחה פנימית, שאיני יודעת ואיני משיגה מה היא, והירחה כאלו קרן שמש 
מזהירה עברה על"פני נָוֶה דשא פורח. ואני הנה שוחקת מתוך העלטה 
אל מול פני החיים, כאלו הייתי יודעת איזה סוד מלא-קסם אשר יכחיש 
את כל הרע ואת כל העמל ואשר יִהַלך רק בתוך בהירות ואשר. ובשעה 
זו אני מבקשת בעצמי את הסבה לשמחֶתי זו ואיני מוצאת שום דבר, ואני 
מכרחה לשחק עלי בעצמי. כמדְמָנִי שהסוד הזה אינו אלא החיים עצמם; 
חשכת הלילה העמְקה יכה ורכה כקטיפה - אם רק יכולה העין להביט לנכון. 
וגם מתוך חריקת החול תחת צעדי אנשי-המשמר המתונים והכבדים עולה שיר 
קטן ויפה על החיים - אם רק יודעת האזן לשמוע לנכון". 

ויש כי החמלה הגדולה בטה עליה, אותה החמלה על כל אשר נשמת 
חיים באפו, ואשר אנו מוצאים אונה רק אצל הנשמות היותר נאצלות 
זיות" עדינות. ,הוי סוניטשקה! - היא קוראת - מכאוב חַד מְצָאָנִי פה. אל 
תוך (והצר, ששם אני מִטִילֶת, בָּאוַת לפרקים צְגְלית מקרב מחנָה הצבא, והן 
טעונות שָקים או צִבְּרות ישָנות של דִחַיּלִים או כְתֶּנות, ועליהם נראים 
לפעמים גם כתמי דֶם. את החפֶצים האלה מורידים פה מעל העגלות ומחַלקים 
אותם בין האסורים, בכדי שָיטליאו אותם וימַקנוּם, ואחר-כך חוזרים יעומסים 
אותם על-גבי העגֶלות, כדי להחזירם א% מערכות הצבא. באחד דימים 
האחרונים באה עגלה כזו, והיא היתה רתומה הפעם לא לסוס, כי-אם לשור- 


בר קטן. חיה זו ראיתי עתה מקרוב בפעם הראשונה. השוָרים האלה רחבי-. 


בשר הם וחזקי-מְנִָים יותר נן הבקרים שלנו, ראשיהם שטוחים ‏ צת 
וקרניהם נטוּיות ושטוחות גם הן, באפן שדומים ראשיהם יוכר זל ראשי 
הצאן שלנו, והם שחורים לגמרי ועיניהם רכות וגדולות,. באים הם אלינו 
מרוּמִיניה, כי היו לנו לשלל מלחמה... החַיָלים המנהיגים את העגלה מספרים, 
כי רק ביגיעה רבה מאד עלתה להם לצוד את חיות-השדה האלה, ועוד 
גדולה מזו היתה היגיעה להרגיל אותן, את החיות האלה הרגילות כל-כך 
לחָרוּת, כדי לעשותן להיות מושכות בעל, מכות גדולות ואכזריות מאד הָכָּוּ, 
עד שנתקים בהן באמת המאמר עוִי ויקטיס". בערך מָאַת חיות כאלה נמצאו 
עתה פה בברְסלוי לבדה, ולא עוד, אלא שהחיות האלה, שהיו רגילות אל 
הַמַרְעָה הַשָמַן ברומיניה, אין נותנים להן עתה את טַרְפֶּן אלא במדה זעומה 
מאד. מתעמרים בהן ביד חזקה לכל סבל ולכל משא כבד באפן שהן 
הולכות וכְלוּת לעינינו במהרח: - ובכן: לפני ימים אחדים באו עגלות טעונות 
שקים, והַמֶּטען רב וגדול מאד וְנְעָרֶם עד למעלה, עד ששורי-הבר גלאו 
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ופתאם והנה ציורים של חוזה ומשורר, - הימים ימי חרף, והיא יושבת 
כלואה באיזה כלא בברסלוי, וזה אשר תכתוב: - ,סוניטשקה, הֶָעֶרְבִים עתה 
מלאים קסם מִרְבָּה כל-כך, כאלו היתה שעת אביב. בשעה הרביעית אנל 
יורדת לתוך החצר, הדמדומים ככר רובצים על הארץ, ואז אני רואָה את 
כל הסביבה האימה מעָלפה בצעיף סוד-העלטה, ואולם השמים מאירים עוד 
בתכלת צלולה וזַכּה וירח של כסף בהיר צף על"פניהם. בשעה זו אני רואה 
והנה במרומים אשר על החצר נוסעים באלכסון מאות מאות עורבים, 
צפופים ונבדלים איש מאחיו, לבוא אל תשדות כל-אחד אל עץ הַשָנה שלו 
ללון שם הלילה, נוסעים הם במַשקיכנפים מלא הרחבת-דעת וקוראים איש 
לאחיו קריאות נטלאות - שהן שונות כל-כך מן ה,ק-א" החד, שהם משמיעים 
ביום בשעה שהם עוטים מְלְאִי חֶמֶס אל השלל ומבקשים טרף. עתה נשמע 
הקול והנה הווא מָבלע ורך, קול-של-גרון עָמק, והוא עושה עלי רשַם 
כקולו של כדוּר-מתכת קטן. ובשעה שרבים מהם מגרגרים בגרון ומפליטים 
חליפות את ,קוי-קוי" זה, נדמה לי כאלו הם מצחקים זה עם זה ומשליכים 
זה אל זה כדורי"מתכת, והכדורים עפים בתוך האויר בתבנית קשת נטויה. 
אין זאת כי אם מפטפטים הם עתה איש באזני אחיו ומסָפרים על-דבר 
מוצאותיהם וקורותיהם הקטנות והגדולות במשך היום... נראים הם בעיני 
פתאם כאֶלו היו כבדי"ראש ומהָגְנִים ביותר, בשעה שהם עוברים בכל ערב 
על-פני מסלולם הסלול לפניהם ועל-פי ההרגל שלהם, ואני מרגישה כעין 
יראת-כבוד בפני העופות הגדולים האלה, ראשי נִשָא למעלה ואני מביטה 
אחריהם עד עבור האחרון. אחר-זכן] אני מתהלכת בעלטה אנה ואנה ואנל 
רוּאָה את האסירים העושים עוד את עבודתם בחפזון בתוך החצר, נודדים 
כצללים לא-ברורים ממקום למקום, ואני שמחה כי אני בעצמי לא אַרְאָה - 
ואני יחידה כלִי, חפשית כְּלִי לחלומותי ולאותו החוט של ברפת-השלום 
הנעלמה אשר ביני ובין מחנה העורבים מלמעלה --ולי טוב כל-כך בתוך 
האויר | הרך הזה אשר עינו כעין אויר האביב. אז יעברו האסירים 
שנים שנים, כאנשי-צבא, עם הסירים הכבָדות (מֶרַק הערב!) לעבור את החצר 
ולבוא אל הבית פנימה, כעשרה זוגִי אנשים זה אחריזה, ואני הולכת 
אחריהם באחרונה. בקְצר בבתי-הכלכלה יְכבּוּ מעט מעט הנרות, אני נכנסת 
אל הבית פנימה, הדלתות תסְֶגֶרְנָה על מסגר פעמִים וגם על הַבְּרִיחִים - היום 
בא אל קצו". - - ואחר"כך היא כותבת: - ,אתמול שכבתי עַרֶה עת רבה - 
לעולם איני יכולה לֶהֶרְדַם לפני השעה הראשונה, ואולם מְכרחה אני לעלות 
על הַמַטה בשעה העשירית - ואני חולמת בשעות כאלה חלומות שונים 
בחשכה. אתמול חשבתי כך: מה-נפלא הוא כי חַיָּה אני תמיד בשכָּרון של 
שמחה - בלי שום סַבָּה מיחדה לזאת. ככה אני שוכבת, למשל, פה בַתָּא 
הָאָפָל על-גבי מַצע קשה כאבן, מסביב לי בבִּית שפוכה דממה של חצר- 
מות, כנהוג, והאדם נחשב בעיני"עצמו כאלו הוא שוכב בקבר. בעד החלון 
נופל על-פני הַפְּקְרה אור חוזר של העששית, הדולקת לפני בית-הסהר כל 
הלילה. מעת לעת תְּשַמע בקול עמום הָמְיָת"רעש רחוקה של איזה מסע 
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בלחש את האחד מהם, פועלים עליה בשעת צרה, באפן שהם מִשְבִּיחִים את 
סערת רוחה מיד ומחזירים לה את מנוחתה. ,שיר יפה, וביחוד שיר של 
גָטָה, פועל עלי בכח עצום בכל עת של התרגשות עצומה או של התרגזות 
רוח. כמעט שהפעָלה הזאת היא פעָלה פיסיולוגית, כאֶלו היו שפתִי הצמאות 
מוצצות איוזה משקה יקר, אשר יצַנן אותי בקרבי ואשר ישוב וָירפא את בשרי 
ואת נשמתי". ומיד אחרזזה: - ,מעל ערשי ראיתי על-פני השמים מראה 
נפלא: מין אור חוזר ומזהיר של צבע אדמדם, אשר הפתיעני, מאחרי 
שהשמים כָּלם היו אפורים. נחפזתי אל החלון ונשארתי עומדת תחתל 
כנטוּעה במסמרות. על-פני השמים האפורים עם הַשָויוְן הנצחי שלהם התנשאה 
במזרח עב גדולה, אשר צבעהּ האדמדם היה יפה כל"-כך, עד שנראה כדבר 
שלמעלה מן הטבע, ועב זו היתה נפרדה ונבדלה מִיִתֶר חלקי השמים, 
להיות כמין שחוק פָלָאי אשר נבקע פה פתאם, או כמין ברכת-שלום 
נשואה ממרחקים לא-ידועים. שאפתי פתאם רוח, כאלוּ באה 5י גאֶלה, 
ופרשתי את-כפי לִתָמִי אל תמונת-הקסם הזאת. אם יש צבעים כאלה ואם 
צורות כאלה שכיחות בעולם, כי עתה יפים החיים ויש שָכר לְהַוְיְחְנוּ -- האם 
לא כן? במבט עיני ינקתי את החזיון המזהיר הזה ובלעתי את כל קו 
אדמדם אשר בו". 

ומספטיה על הספרות ועל פרי"הספרות החדש - עד-כמה הם מראים 
לנו את השכל הישר ואת ההרגשה הנאמנה ואת החוש הטהור של האשה 
היא כותבת -- קבץ שבכללו חסַר"טעם הוא וממֶלא תערבת מְשַנָּה, ג"יתי 
שיר אחד קטן. המשורר הזה בכללו אינו לפי-טעמי. מוצאת אני, כי נוהג 
הוא סלסול במלותיו, כותב דברים רק כלי ?הפליא, אינו ברור, .אני - 
פשוט - לא אבין את אשר הוא אומר. ואולם השיר הזה מצא חן בזזני 
מאד ועשה עלי רשֶם עז של שירה. הנני שולחת אותו אליך בוה, אולי 
יָשָמַח את לַבֶּך', ועל זה, כפי-הנראה, ענתה לה רעותה איזו תשובה 
סותרת, ואולם היא במכתבה החדש כותבת ומוסיפה: ,טעות היא בידך אם 
תחשבי, כי לכתחלה אני מתנגדת אל ומשוררים המודְרנים. זה לפני חמש- 
עשרה שנה בערך, שקראתי את דְּהמַל בהתלהבות - איזה דבר כתוב 
בפרוזה -- על-יד מַטַת הַמָּות של אשה אהובה - איני זוכרת היטב את 
הפרטים -- והדברים הלהיבוני מאד. את ,פִיְטָסוּס" של אַרְנל הוּלֶץ יודעת 
אני עוד עתה בעל-פה. ,האביב" של יְִהַן שֶלף הרהיבני אז. ואולם אחר" 
כך חזרתי מכל-זה לאחוּרי ושבתי אל גְּטָה ואל מִירִיקֶה,. את הופמנסטל 
לא אבין, את גִיאוּרְנִי לא אדע. אמת היא, בנוגע לכָלם ירָאה אני קצת את 
השליטה הנפלאה והשלָמה שיש להם על הצוּרה, על אמצעי הבָּטוי השירתי, 
ורק שחסרים הם באותה שעה השקפת-עולם גדולה ונאצלה. הקרע הזה 
מעורר בנשמתי הַד של איזה קול עמום ומְבלע, עד שעלזידי-זה נעשית 
לי כל הצורה היפה רק להעניה מְשַנָּה. על-פי*רב הם חוזרים ונותנים לנו נדנודי- 
רוח נפלאים, ואולם נדנודי-רוח בלבד אינם מצטרפים עוד להשבּון של נשמת אדם" 


מכתבים עַ%-דבר הספרות 49 
המער ואקק לבבב םנה קב לאננח דנומזד א שחל דוהה הד היה ורירוייה לוי ה דוו הבפות 30 ,למע להחשחה הוה הי מו החקשה וח י יחלה 5% | 





את החיה ויש לו הָבָנָה בשבילה, זה ימצא אצלה חליפות ושנוּיים רבים 
של בֶּטוי, שפה שלמה". 

אדם מאֶשר! שומע שיחות חיות ועופות ומבין אותן ויודע לפתור 
אותן וְשָמַחַ עָמם ומתאַבּל עָמם - האם לא מאֶשר אדם כזה בחיו? - ובכל- 
זה אנו קוראים פתאם שורות אחדות אשר אימות הן למקרא: - ,דרך-אגב 
מגדילה את את ערך ,מנוחת-הנפש" שלי. שווי-המשקל הפנימי שלי ונחת 
רוחי השוקטה יכולים לצערי להתמוטט עד היסוד לרגלי הצל היותר קל 
הנופל עלי, וברגעים כאלה אני כואבת עד למדה שאין להגידה כלל, ורק 
שיש לי הרגילות א לְהָאֶפֶם לגמרי בשעה כזו. כך הוא מלה במלה, 
סוניטשקה: איני יכולה להוציא מפי בשעה כזו אפילו הגה אחד. בימים 
האחרונים האלה, למשל, הלא הייתי עליזה ומאֶשרה כל-כך, על השמש 
שָמַחְתִּי, ופתאם תקפתני ביום השני לשבוּע זה סערת סופה קרה, ובִן-רגע 
נהפכה עלי רוח עליצוּתי המזהירה ותהי לנכאים מָרים. ואֶלוּ בא לְפָנִי כל 
אשר נשמתי והיה לובש צורה מוחשית והיה מתיצב לנגד עיני, לא הייתי 
יכולה להוציא מפי אפילו מלה אחת, ולכל-היותר הייתי מתאוננת על יאושי 
רק במבט אֶלֶם". מפירים, מפירים אנו היטב את הַסְּמנים האלה של נשמת 
המשורר! הוי, עד-כמה אני מכיר את-כל-זה! 

ופעם אחת היא כותבת על הפרחים ועל הָעַרְבִים הנפלאים. גם דברים 
כאלה לא יכתוב בלתי אם מי שיש לו ,נשמה ייִתַרה"! -,.. את 
הָאּרְכִידִיאוּת בכלל יודעת אני היטב. בבית-הצמחים הַמְצְיָן אשר בפרנקפורט 
של מין, אשר מחלקה אחת שלמה מִמְלְאָה שם בהן, חקרתי אותן בשקידה 
ימים רבים מיד אחרי הַפְּרוצָס שלי, באותו זמן שקֶלקו לי את השנה 
השלְמה לישיבה בבית-הסהר. מוצאת אני כי על-ידי החן הקל שלהן ועל- 
ידי הצורות הדמיוניות ובלתי-טבעיות, שאנו רואות אצלן, נכר בהן איזה 
מין של פויצות ושל דִיקדְּנְטִיוּת. פועלות הן עלי כאותן הַמַרְקִיזוּת הַמְּתִיפּוּת, 


הַכְּחְלוּת וְהֶרְעוּלות, שידענו מימי הֶרוקוקוּ. מתפלאה אני למראיהן בהתנגדות 
פנימית ובהתרגזות ידועה, מאחרי שבכלל יהיה לגעל לטבעי כל מין 
דיקדְּנטיוּת וכל מין תעתועים נפשיים,. יותר קרובים לרוחי, למשל, פרהחי 
שֶןהָאַרְיָה הפשוטים, שיש %הם בצבעם שמש הרבה כלל-כך, וכמוני גם הם 
פותחים את גביעיהם בשלמות ובתודה לכל קרן שמש מאירה, וכשבא איזה 
צל הם ממהרים שוב לְהֶסּגֶָר ביראה", ואחר-זכךך היא כְצִיָרֶת איזה ערב 
נפלא: את הקסם המִצִין הַמֶנח במראה השמים בטרם בוא הסופה, בשעה 
שכל היקום מסביב .יהיה פתאם כמחפּה לאיזה דבר; השיחים עומדים בלי- 
נוע, הזמיר יחדל מהשמיע קול, רק ,בַּדְחַן הַגַּן", | אותו הצפור הזריז עם 
הראש השחור, מנתר מענף לענף וצורח בקול צרוד. והיא מוסיפה פתאם: 
,עמדתי אל החלון וחכיתי גם אני - אלהים יודע אֶל מֶה. הן אחרי ה,הסגר", 
מכיון שבאה השעה הששית ואני כלואה על מסגר בְּתְאִי, אין לי שום דבר 
בין השמים ובין הארץ, שאליו הייתי יכולה לחַכות..." 

ובפעם אחרת היא מדברת על שירים, ואיך השירים, כשהיא מזמרת 
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סוף, ובכל-פעם יודעת המשוררת לגלות ולמצא סודות חדשים. ,למרות שמש 
וחם - היא כותבת פעם אחת - נאלמו מעט מעט הצפרים שלי כְּפְן. ברור 
כי עסוקות הן עתה כָלן בעסק הַבְּרִיכָה שלהן והן יושבות עתה ודוּגרות;: 
הנקבות רובצות בַּקן על ביציהן, והזכרים עסוקים מֶלא חַרְטְמֶם להביא 
בשביל עצמם ובשביל נשיהם טרף - - רק פה ושם ינַסה הזמיר רגע קטן 
את קולו בשיר, או הירקרק משמיע את קול צעדיו המקשקשים, או הַשָרְשוּר 
מריע פתאם עוד פעם אחת בשעה מאֶחרת בלילה, ואולם העכברונים נעלמו 
כָלם ואינם נראים עוד כלל. רק ברכת-שלום קצרה קבלתי אתמול פתאם 
מאת עִכְבְּרוּן-תְּכָלֶת אחד, וזה זעזע את כל מורשי לבי. עכברון"התכלת, 
כפי שאַת יודעת בלי-ספק, אינו צפור מתמידה, כמו עְכְבָּרוּן-הַכְּרוּב, אלא 
הוא חוזר אלינו רק בסוף חדרש אדר. בראשונה הסתוכף גם הוא בקרבת 
החלון שלי, בא כפעם-בכעם עם חבריו עד לפני החלון וזמר בהתמדה את 
פזמונו המעורר שחוק, את ,זֶיזִי בִּי" שלו, והזמר היה כמְשך כל-כך, עד 
שהיה דומה לתעלוליו של ילד. הייתי מְכרחה לשֶהק בכליפעם ולענות לו 
כך גם אני. אחר-כך נעלם בראשית חרש אִיָר, כדי לדגור \איזה מקום על- 
פני השדה, ואני לא ראיתיו ולא שמעתיו במשך שבועות אחדים. אולם 
אתמול שמעתי פתאם מאחרי החומה, המבדילה בין החצר שלנו ובין יתר 
מקומות הסהר, והנה ברפת-השלום הידועה לי בל-כך, ורק שהינה הפעם 
שונה הרבה מן הרגיל, הטוּפה וקצרה, שלש פעמים זו אחרי זו ,זֶיזִי בִּי - 
זֶיזִי בִּי - זֶיזִי בִּי", ושוב דממה, לבי פרפר בקרפי - עד למָדה זו הרגשתי 
את האוצר הגדול הטמון בקריאה הרחוקה והנחפזה הזאת, כי אלא זה ספור 
שלם וקטן של חיי צפור. היה זה, כנראה, וְכְרוּן קדומים שנזפר עכברון- 
התכלת באותה העת היפה, עת העריגה לאהבה בראשית האביב, כשהיה 
מזמר ומפתה בחַלקת קולו וקורא כל היום לאיזו זהובה; ואולם עתה נשתנו 
העָתּים; עתה אין לו כל-היום אלא דאגת פרנסה, ועליו ללקט כל-היוּם 
יָתוּשים בשביל עצמו ובשביל אשה ובנים, ובכן אין לו עתה אלא זכרונות 
מימי קדם, והפל בקצוּר נמרץ: ,אין לי פנאי - אבל יפה היה הָעָבַר - 
האביב יגיע מהר לקצו- זיןי בִּי - זִיזי = בִּי - זיז" ,בי יע רבור דוו 
לי, סוניושקה: קול קריאה קטנה כזה של צפור, אשר יש בו בטוי רב כל- 
כך, יכול לפעמים לזעזע את לבי עד היסוד, אָמי, אשר מלבד שִילֶר נחשבו 
לה רק עוד כתבי-הקרש ל%מקור כל חכמה עליונה, האמינה אמונה שלמה 
וחזקה, כי שלמה המלך ידע שיחות כל עוף. ואני, הנערה בת ארבע-עשרה 
שנה, כששמעתי את הדבר הזה מפיה, שחקתי בלבי בכח יתרון החכמה 
שלי ויתרון השכְּלְתִי המוּדְרנית בכל ידיעות-הטבע על תמימותה של אמי. 
אבל עתה הנני אני בעצמי בעיני כמו המלך שלמה: גם אני מבינה שיחות 
כל עוף וחיה. מובן מאליו כי לא באפן שאאמין, כי משתמשים הם במלים 
שהאדם משתמש בהן, אלא מבינה אני את כל הַדּרְגות השונות ואת כל 
ההרגשות שהם מניחים בהברותיהם. רק בשביל האזן הגסה של אדם שאינו 
בן-בחינה יהיה לזמרת הצפרים משפט אחד שוה בכל-עת, ואולם מי שאוהב 
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לפנינוז מי יגיד %נו, | מה-זה בעצם אותו העורק בתבנית חתיכת בשר שאנו 
קוראים ?ו ,%ב"? - 

והנפלאות לא תהדלנה! אם שהיא מתארת לנו את שעת בית-השמשות, 
כשהדמדומים הולכים ורבים, ובינות %אורות היום האחרונים, אשר צבע 
פֶיילָט להם, בוקעים ומפרפרים פתאם האורות הארמדמים של מנורות הַגז 
והם כמו נָכְרִים בקרב עדת הדמדומים ונראים כנכלמים - ואם שהיא מספרת 
לנו על-דבר אשת השוער או הנערה הַמְשָרְתת, הנחפזות עוד בשעה זו 
במהירות רבה אל איזו חנות או אל בית-האופה *קנות שם איזה קנין 
נשכח, וכן על-דבר יִלדִי הסנדלר המשתעשעים עוד בשעה המאַחרה על"-פני 
חוץ ואֶָמם קוראת להם מרחוק מאיזו קרן פִּנֶה - ואם שהיא מדברת על- 
דבר הצפור הַזִּמְרְנִית, | שאינה יכולה למצא לעצמה מנוחה והיא צורחת 
פתאם כילד שובב אשר אין תרבות לו א% מפטפטת מתוך שנתה ומעופפת 
ברעש מן העץ האחד אל השני-ואם שהיא מסיחה *פייִתְמה איך שהיא 
עומדת בתוך הרחוב וסופרת את הכוכבים הראשונים ואינה תפצה *בוא אל 
תוךך חדרה ולעזוב את האויר הרך והענג ואת הדמדומים בשעה שהיום 
והלילה מתרפקים איש על אחיו באיזו בְכּוּת נפלאה - תמיד ובכל פעם 
ופעם אנו מוצאים, כי אדם אשר לבו לב משורר מצַיָן מדָבּר אלינו! 

ועל הפרהים ועל העצים ועל השיח בשדה ועל הכסְתַּנות ועל עץ 
הֶרְקְבוּן ועל הַדְּבדבניות ועל השיח האדמדם ועל הַזֶּכְרִיוּת ועל הַחיּךָ.יוּת 
היא מדִבּרת, ואיך שנטכה בעצמה לפני חלון הדרה "תי צגדות *גלות 
של זְכְרִיוּת ‏ ושל הורְגִיות ושוּרה אחת ישרה <%מצט, |מה-.דולה שמחתה 
בשעה שהיא זוכרת כי לעת הג-השבועות כבר יהיו לה פרחים לפני הלונה 
באין מִסְפַר! - ופהאם היא נזכרת בשיר הספרדי, ששרה פצם באזני רעותה 
ובאזני בעלה בהצות לילה אחד, לאמר: 

בְּרוּ יָהִי ?ָנוּ זֶה אָשָרדבְרָא בְמַסְדוּ הְעוּלֶם, 


וּבְרָא אֶת-פל בְּמְשֶטֶר עֶם-אורו יְחַד וּצַלָלִיו, 
וּבְרָא לָנוּ הַיֶּם עָס-גָלִיו וְעַםשַאָגַת כַּלקולֶם, 
וּבְרָא גַם הָאָנִיות הֶרְבּוּת הַמְהַלְּכוּת עָלָיו. 
ְגם אֶתדהָעַדֶן בְּרָא עָסיאוּרו הֶרַב בְּמַאָמֶר4 
וְאֶרֶץ זו - וְאֶתחִין פָּנִיף בְּכֶלהָדֶרוּ! 


והיא מוסיפה, כי מי אשר לא שמע את השיר הזה עם המוסיקה אשר 
מִּקן לו וולֶף, זה לא ידע עד-כמה מן התּאוה הלוהטת לוחשת בתוך שני 
החרוזים האחרונים! - ועוד פּעם: והאשה הזאת היא אותה רוזה לוּקסמבורג 
המחרידה עולמות!! הַיּלדה הנפלאה הזאת עם הלב הנפלא הזה ועם הקולות 
הרכים האלה ועם תאוות טמונות כאלה בחְבָּהּ?! - 

והדברים על מחזות הטבע, וביחוד על הצפרים, כמעט שאין להם 
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לכליון נמרץ בלי שום מעצור, הוא שהכאיב לי כל-כך עד שהייתי מְכרחה 
לבכות. הדבר הזה הזכיר לי את הספר הרוסי של הפרופיסור זיבּר על 
כָּליון בני הגזע האדמוני באמריקה הצפונית, שקראתיו עוד בַּצִירִיךּ: גם 
הם נשמדו מעל אדמתם מעט מעש עללזידי האדם הקולטוּרי ונמסרו לכליון 
אכזרי וחרוץ". 

אותה החמלה, אותה החמלה הֶרְבָּה של האשה הנפלאה הזאת! הלב 
שַבָּהּ מתכָּוץ? והנשמה שלה בוכיה מרב רחמים על איזה צפור כואב - 
והאשה הזאת היא שעמדה בראש חברת בני-אדם, שאין להם דרך אחרת 
להגיע אל תכליתם אלא על-ידי מה שהם מעקרים ומשברים וממִגָּרים 
ומהרסים ומשחיתים ומִכַלים ושופכים דם-אדם כמים. נפש של משורר מצד 
זה ומלאך-חבלה מצד זה! 

,ואולם - היא מוסיפה ‏ -- הלא ברור כי רק חולה אני, עד כי כל דבר 
ודבר מזעזע אותי באפן נורא כל-כך. ואולם הידַעַתִּוּ לפעמים תיקף אותי 
מין רגש, כאלו אינני כלל אדם ככל האדם, אלא הנני גם-כן מין צפור 
או מין חיה אחרת בתבנית אדם. כשאני יושבת בתוך גן שכזה או על"פני 
השדה בין דבורים הומיות ובין טרפי עשב, אני מרגישה בקרב ?בי כנימה 
כי פה הנני יותר בתוך ביתי ונחקָתי מאשר שם - ביום הקהל בשעת א,:ה 
של הכפלגה. לָףּ הלא אני יכולה לה:יד את כל זה, ולא אירא כי את 
תריחי בזה כרגע ריח בגידה בסוציאליזמוּס. את יָדְעַתְּ היטב כי בעזרת-השם 
מוּת אמות על משמרתי: באיזו מלחמה על-פני חוץ או באיזה בית-סהר. 
אבל בתוך רוכי אני שִיָּכֶת יותר לְעַכְבְּרוּנִי"הַכָרוּב | שלי אשר בערגות גַנִי 
משאני שִיָכֶת 5,חברים". ולא משום שבחיק הטבע אני מוצאת מין עיר- 
מקלט או מקים-מנוחה, כמו כוליטיקנים רבים שב.ו לידי משבר רוחני. 
להפך: גם בחיק הטבע אני מרגישה על כל פסיעה ופסיעה אכזריות רבה 
כל-כך, עד שאני כואבת. שיכי-נא אל %ב, למעל, כי מאורע קתו זה, 
שאירע ל%י, לא ימוש מ:כרוני אף רגע אחד: בא.א' מימי |,אביב ששבר, 
כששבתי כטיולי לביתי ברחוב :ריק והמחריש שלי, ,.לך את עיני אהריןו 
כָּתם שחור -שן, /ראיתי עליפני האדמה. הרכנתי 1.4 ראשי לארץ וראיתי 
מין הזיון-תוגה בלי כלים: זבוב-מָפוּשִית גדול שכב על גבו, והוא נלחם על 
נפשו וכתגושש בכל כאמצי רגליו כנגד מחנה שלם של נמלים קטנות אשר 
רמשו עליו ואשר בעודו חי- נָכְלוּהוּ, צמרמרת קרה תקפתני. הוצאתי את 
מטפחתי מכיסי .הְהָלותי להניס 4>ת עדת האכזרים הפראים האלה, ואולם 
עזותם יקשי-ערפם גדלו כל-כך, עד שהיתה לי עָמם מלחמה ארְכּה, וכאשר 
עלתה לי סוך-כוף *נאל את האָמלל מַעָנִיו, | לקחתיו והשכבתיו הַרְחָק משם 
על-פני הדשא, ואולם שתי רְגְלָיִם כבר חסרו לו.. ברחתי משם ובלבי 
היתה אותה ההרגשה המדכאה, שעשיתי עָמו חסד המוטל מאד בספק". 

ודברים כאל*לה ומחזות כאלה והרגשות כאלה וֶרף כזה וחמלה כזאת 
ונדיבות כזאת ולשון כזאת אנו מוצאים אצל אותה האשה ,הַגְּסה", שלא 
היה לה בעולמה אלא הרס ונפץ והרג ואבדן? מה פשר החידה הואת אשר 
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טבעי שלי. מרגישה אני אינסטינקטיבית, כי זה הוא הדרך האחד והנכון 
לראות חיים, ואני מרגישה את-עצמי באמת מאֶשרה בכל מצב ומצב. לא 
הייתי רוצה בשום אפן שיחסר לי איזה פרט מפרטי חיי ואין אני רוצה 
שיהיו חַיִּי אחרים משהיו ומשהם, לו רק יכולתי להביא גם אותך להשגת- 
חיים כזוו!..." 

ומיד אחר-זה מכתב אחר וקולות אחרים. מה-עשירה האשה הזאת 
בקולותיה בשעה שהיא מדברת על הטבע ועל מחזות הטבע! -- ,הלא עוד 
תזכרי -- היא כותבת - בָּאַפְּרִיל שָעָבַר קראתי פעם אחת את שניכם בזריזות 
על-פי הַטָלִיפון לבוא אל הגן הַבּוּטָנִי לשמוע שם עמי יחד את קול הזמיר 
אשר עֶרִךְּ לפנינו קוְנְצָרֶט שלם. ישבנו אחר-כן חרש במחבוא בסתר הַסְבְ 
הֶעָבת על-פני אבנים על שפת פלג-מים קטן הַמְפַכָּה; אבל אחרי הזמיר 
שמענו פתאם קול קריאה זרה מלאה נכאים, אשר עלתה מרגע לרגע בלי 
שום חליפות ושנויים ואשר הנוסח שלה היה בערך כך: ,גליגליגליגליגליגליקן"* 
אני אמרתי כי הקול הזה הוא קול איזה עוף השוכן בבַּצָה או עוף הרובץ 
במים, וגם קךרל הסכים לזה, ואולם בשום אפן לא יכולנו למצא בהחלט 
ולדעת מי ומה הוא. ועתה הגיעי בעצמך: את קריאת-הנכאים הזאת שמעתי 
פתאם גם פה לפני ימים אחדים בבקר, והיא היתה קרובה אלי מאד, עד 
שהַחֶל לבי לדפוק בי מקצר רוח, למען דעת ולמען מצא סוףיסוף למי 
הקול הזה,. לא מצאתי מנוחה לי עד כי מצאתי היום את החידה: לא עוף- 
מים הוא, כי-"אם זה אשר יקראו לו ,מניע הַצואר", והוא מין צפור 
אָפור למראה ממשפחת הנקרנים. גדול הוא רק מעט מן הדרור, וקוראים 
לו כך משום שבשעת הסכנה הוא משתדל להחריד את שונאי עלךי 
תנועות משנות ועל-ידי תנודות-ראש המביאות לידי גָחוך, אוכל גוא רק 
נמלים, שהוא מלקטן על-גבי לשונו החלקלקה, כמו דב-הנמלים, ולפיכך 
קוראים לו הספרדים הּרְמִינִירוּ - כלומר צַפור הנמלים. דרך-אגב: מִירִיקָה 
כתב שיר-לצון יפה מאד על הצפור הה, והוּגו וולֶף חָבּר לו את הנגון. 
חשה אני כאלו נַתֶּנְה לי איזו מַתֶּנה - וזה רק מאותו הרגע שנודע לי מ" 
הוא הצפור הזה אשר לו הקול הלז המלא נכאים. אולי תכתבי את זה גם 
לקרל, כי הדבר הזה ישַמח את לבו. - מה אני קוראת? - בצַקר אני קוראת 
רק דברים בידיעות הטבע: על הגיאוגרפיה של הצמחים ועל הגיאוגרפיה 
של בעלי-החיים. רק זה אתמול קראתי על-דבר סִבָּתָה של הֶתנונות הצפרים 
המזמרים, שהם הם הולכים וְכָלִים עתה באשכנז. הספה היא מה שחכמת 
עבודת-היער ועבודת-הגן ועבודת-האדמה נעשתה עתה לחכמה שמושית 
הַמְכְוָּנָה רק אל איזו תכלית רצוּיה, ולרגלי-זה אבדו להם להצפרים מרגע 
לרגע יותר כל תנאי המזון ותנאי הקן שלהם, כגון: עצים נבובים, אדמה 
שוממה, סירים סבוכים ועלים נובלים הנושרים על-גבי הקרקע. מכאוב עצום 
מאד תקפני בשעה שקראתי את כל זאת. ולא על זה הצטערתי, שהאדם 
לא יהיה (לו עוד אותו התענוג לשמוע את הַזּמרה, | אלא שאותו הציור 
לכשעצמו, ציור ההתנונות, ‏ מה שהברואים הקטניט והחלשים הללו מסורים 
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ויש אשר היא כותבת בנוגע לספרות היפה, ואנו מתפלאים על 
משפטה הנכון ועל טעמה האסתיטי הדק: -- ,אמריינא את תודתי הנאמנה 
לפפמפרט על ספרו של גלסוורטי, ששלח לי למקרא. אמנם על הרומן הזה 
לא יספתי עוד להתענג ככל אשר התענגתי על ,האיש העשיר", אףדעל- 
פי -- ולא אףדעל"פי, אלא משום -- שהטנדנציה הסוציאליסטית היא שם מן העקר. 
בנוגע לרומן אין אני משגיחה אל הטנדנציה, אלא על ערכו האמנותי. 
ובבחינה זו מפריע אותי 3,אחי"העולם" אותו הפרט, שגלסוזרטי הוא איש 
אשר רוח בו קצת יותר 18" דבר זה יפליא אותך. ואולם הוא אותו 
הטפוס שאליו שיכים גם ברנהרד שא% וגם אוסקר וילד -- טפוס אשר 
מלאה עתה ממנו האינטליגוציה האנגלית על כל גדותיה: האדם הפקח, דקר 
הרגש עד לנקודה הקצונה, אלא שהשעמום כבר אכל אותו, עד שהוא 
מסתכל בכל דבר שבעולם בספקות מלאים לעג. ההערות הדקות והמלאות 
אירוניה, | שמשמיע גלסוורטי בעצמו בכובד-ראש על הנפשות שבספורו, 
מביאות אותי לפעמיט לידי-כך, שאתן את קולי בשחוק גדול. אבל כמו 
שאנשים אצילים באמת בעלי חנוך טוב לא ילעגו לעולם, או לכל-הפחות 
ילעגו רק לפרקים בודדים, על אנשי הסביבה שלהם, אף כי ראו היטב 
את כל הנלעג, כך לא ישפוך לעולם אָמן אמתי את האירוניה שלו על 
ברואיו שברא בעצמו. הביניינא את ואת חיטב, סוניטשקה: דבר זה לא 
יוציא מז הכלל גם את הסטירה בסגנונה הגדול! למשל, ,עמנואל קווינט" 
של גרהרט הויפטמן היא הסטירה היותר חריפה על החברה המודרנית, 
שנכתבה במאת"השנים האחרונה. אבל הויפטמן בעצמו לא יעוה את פניו 
ולא ינַחךְך בשעת מעשה; עומד הוא לבסוף ושפתיו רועדות ועיניו פקוחות 
לרוְחה, ובהן נוצצות ודמעות. לעָמת-זה פועל עלינו גלסוורטי עם הערותיו 
היִהֶכּמות מאד, שהוא נותן באמצע, כאותו הַשָכַן הסמוך על שָלחננו בשעת 
סעדת-נסף ועַם כל אורח הדש הנכנס אל תוך האולם הוא לוחש באזננו 
איזה דבר מר על-אודותיו. - - -- היום שוב יום ראשון בשבוע, היום היותר 
נורא בשביל אסורים ובודדים. עַצַבה אני, ואולם אחת היא בַקְשָתִי מעמק 
בי, כי אַת לא תהיי עצבה". 

,הוי אותם הימים - היא קוראת בפעם אחרת ורוחות של חלומות 
מתוקים מתחילות להקיף אותה - כשהיינו הולכות אשה עם רעותה בחצי 
הלילה, כדי לְלוּוּת זו את זו עד לביתה, והיינו עוברות את הרחובות 
האפָלים בתוך הריחות הטובים אשר עלו באַפָּנוו העוד תזכרי את ליל-הירח 
הנפלא בנאות זִידְֶנְדָע, ‏ כאשר של?חתיך עד לביתֶךְ, וגגות הבתים עם 
הַקנְטוּרות השחורות והמשָפָּעות אשר ההסְתָּמנו על ירכתי השמים הכחָלִים נראו 
לנו כמו מצודות אבירים עתיקות? - - - שואלת את באַגרתך הפתוחה: 
,'למה נעשה הכל כךץ" הוי אַת ילדה! ,כך" הלא הם החיים מאז, וכל דבר 
נעשה שֶתֶּף להם: מכאוב ופרידה וכליון-נפש. חַיָב אדם לראות את החיים 
עם כל הַנִּלְוָה להם ולמצא את ה5ל יפה וטוב. אני לכל-הפחות עוּשָה כך. 
ולא עליפי חכמה עסויה וּמְעְשָה בא לי הדבר הזה, אלא פשוט מתוך 
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לוקסמבורג - יושבת במאסר ואינה יכולה להיות יחד עם הכואבת, כדי לנחם 
אותה קצת בשעה רעה כזאת ולהראות לה את חָבּתה אליה, והיא כותבת:- 
,הפצתי לשלוח לך עלידי מִתִּילְדָה איזה דבר, ואולם לצערי אין לי פה 
מאומה, זולתי המטפחת הצבועה הקטנה; אַל-נא תשחקי לה; אין היא באה 
אלא להגיד לך, כי אהבתיך מאד". 

ובפעם אחרת: - ,סוניטשקה, העוד תזכרי את אשר החלטנו לעשות 
מיד אחרי עַבוּר המלחמה? הלא כי נַפָע יחדו גם שנינו למדינות הדרום - 
ואת זאת עוד עשה נעשה! ידעתי כי היתה תמיד משאת-נפשך לנסוע עמי 
יחך לאיטליה, כי היא לך הנעלה מִכּל. ואולם אנכי חושבת כי אמשך 
אותף אחרִי לָקוּרְסִיקָה. דבר זה הוא יותר מאיטליה. שם ישכח אדם את 
אירופה; לכל-הפחות את אירופה המודְרנית, שוי-נא לנגד עיניך נוף גבּורים 
עם קונטוּרות מִדְיִקות של הרים ועמקים, ממעל אין דבר זולתי גלמי סלעים 
קַרְחִים אשר שִיבה עדינה רובצת עליהם, ומתחת רק זיתים רעננים, לבדבני 
דפנא ועצי כִסְתָּנּוּת עתיקי-עולם, ועל כל אלה חופפת | דגמת-עולמים 
מַקדְמוּת ששת ימי-בראשית: אין קול אדם, אין צפצוף צפור, ורק פלג- 
מים קטן מפכּה איד-שם בין אבנים או למעלה בין שָנִּי סלעים לוחש הרוח- 
זה הרוח אשר נָפַח עוד במפרשָי אודיסוס. ואת אשר תמצאי שם מן האדם 
מקביל גם הוא בדיוק אל הנוף ההוא. פתאם והנה מאחרי מסלת ההר 
בנטותה תִּרְאָה אורחת נוסעים - הקורסיקנים הולכים תמיד אלה אחרי אלה 
באורחה מִמְשָכה ולא בהמון, כמו שהולכים האפרים אצלנו - מלפני האורחה 
ירוץ על-פי-רב כלב, אחריו תתנהג לאַטה עַז או חמור קטן הנושא שטק 
מלא כסְתנות, ואחרי העָז או החמור ימשך פרד גדול ועליו רוכבת אשה, 
אשר פניה ממול החיה, כי יושבת היא מן הצד, רגליה יורדות לארץ 
ובזרועותיה ילד. יושבת זקופה, גבוהה כעץכַּפָר ובלי-נוע, | על-ידה צועד 
קוממיות איש בעל זָקן וצעדיו מדודים וקומתו נכונה, ושניהם מחרישים. 
יכולה היית לְַהָשָבָע: רק אין זאת כי אם היא המצפתה הקדושה. ומחזות 
כאלה תראינה עיניך שם בכל צעד וצעד. אני הייתי 5פ*צם-בפצם נרעשה 
כל"כך, עד שבלי-שים-לב אמרתי לכרוע על ברכי ולהשהתוות, ככל אשר 
יהיה עם לבי תמיד למראה כל יַפְעָה וכל יפִי שָלֶם. שם עוד חיה הביבליה 
וכל הרוח הקדמוני, עלינו לנסוע שמה ויהי מה - ועלינו לעשות את אשר 
עשיתי אנכי: לעבור ברגל את כל האִי לארפז ולרחבו, %לון] בכל לילה 
במקום אחר, ובעלות עמוד-השחר נקדם את פניו בדרך-הליכה. הָמושך 
הדבר הזה את לּבְַּוָ הייתי חושבת את-עצמי למאשרה, אֶלו יכולתי 
להראותַך את העולם הזה..." 

ואת הדברים האלה כותבת אשה לבושה בגדי-אסירים ואסורה בבית- 
הסהר בעוד לבה מלא מצוקות ויסוּרים ומכאובים ודאגות! ואת הדברים 
הרכים האלה כתבה אותה האשה, אשר לבה היה קשה מחלמיש ואשר ביד 
חזקה וברוח גבורה נפלאה אמרה לשנות את סדרי כל העולם כָּלו ולהחזיר 
את כל הקולטורה לתהו ובהו ולבנות עולם חדש על הֶרְבוּת אלפי גופות אדם! 
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גם לאחרים, לכל-היותר היינו מוסיפים, כי היתה מין קדושה וּמְעֶנָה, 
שהיתה מוסרת נפשה על קדוש"-השם והיתה מְבַלָה את ימיה בבתי-הסהר. 
אבל רז -- 4% 

עומד אנכי ?פני חידה. 

לפני איזה זמן יָצא ספר קטן בשם ,ראָזאַ לוּקסעמבוּרג: בריעפע 
אויס דעם געפאָנגניס" (רוזה לוקסמבורג: מכתבים מבית-הסהר) -- ופתאם אנו 
רואים לפנינו אדם חדש *גמרי. עומדים אנו לפני אחת החידות היותר 
נפלאות, שאנו מוצאים לפרקים זצ% האדם, דוברת אלינו מתוך הספר החדש 
והקטן הזה נשמה של אחד המשוררים המציָנים ביותר. מוצאים אנו אצל 
בת-האדם הקשה הואת, אצל הלב הלז שלמראה-עינים היה קשה מחלמיש, 
קולות עדינים ורכים וענְגים שר להם ולדומה %הם מִסֶגל רק האדם 
היותר 5הור. ואיזו מִבְנָה נפלאה לעמת הטבע וכל רחשיו הנפלאים וכל 
חזיונוו,:ו! איךְ היא רואֶה ומבינה את כל צמח בשדה ואת חיין, את כל 
עשב ואת כל שיה! איך היא שוכעת ויודעת ומבינה ומרגישה את צ*צוף 
כל צפור-כנף ואת שיהת כל חיה ובהמה! ואת האדם, את האדם איך היא 
יודעת ואת כל עָוָיוּ הנורא ואת כל קשִי לבו! ואת הלב איך היא מבינה 
לכתור אותו! ואת הספרות ואת המשוררים ואת הַצַיָרִים ואת המנגנים איך 
היא מבינה! ואיזו שפה לה ואיזה סגנון ואיזו הר'אה! - ואת-כל-זה כתבה 
אותה רוזה לוקסמבוּרג, האשה הקשה והזועפת תמיד, המרה והממארת, 
הלוהמת רנצחית, ששאפה כל-היום רק לדם ולהרס ו?>ל:ון. -- עוגידים אנו 
לפני הידה. 

איך יכול אדם או סופר או מבַקר לערוב את %בו לבוא במספט 
מסְיָם ומְהלט, שלם ונגמר, על איזה אדם, בהיותו נשען רק על איזה 
ספרים ועל איזה דברים ועל איזה מעשים בודדים? מה אנו יודעים על-דבר 
הנעסשה בסתר בלבו של זולתנו? די ?פעמים רק למלה אחת חדשה - ואנו 
מִכרהים לשָנות את המשפט מן הקצה אל הקצה. ארורה היד אשר שפכה 
לארץ את דמי אחת מבנות-האדם היותר גדולות, את אחת מן הנשמות 
היותר נאצלות! 

שלש שנים וארבעה הדשים ישבה רוזה לוקסמבורג בשעת המלחמה 
בבתי"מאסר שונים בברלין, בְּבְרוּנְקה ובברְסלוי, | מָבדלה ומְפרשה היתה 
כֶלה מן העולם החיצוני. הבדידות הנוראה בין ארבעת הכתלים השוממים 
במשך ימים ולילות באין-קץ חַדְּדָה את רוחה ואת עיניה ואת אזניה, עד 
שהבינה וראתה ושמעה דברים אשר לא יבין ולא יראה ולא ישמע אדם 
אחר. ולא מה שחָדשה פה במקצוע המדע שלה, ולא מה שעשתה פה ב?י 
עיפוּת במקצוע הָאַגִיטְַצְיָה שלה, אלא מה שַרְחַש הלב הגדול הזה בבדידוּתו 
פה, זה יעסיק אותנו. אל אחת מרעותיה הנאמנות והמעטות, אל ,סוניטשקת 
חביבתי הקטנה", אשת של קרל לִבְּקְנכְט, | הריצה מעת %עת אגרות 
ומכתבים, והם נעשים פתאם לנו לָדוּקוּמָנְטִים אנושיים - אנושיים קצת יותר 
מדי,. ועדיכמה בה מן האשה - אַחִי סוניטשקה נפל במלחמה, והיא - רוזה 
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האם לא פחזות היא ומעט הֶצפה אם בכלל עורב אדם את לבו ובא 
ואומר בדרך-ההחלט כי השני הוא כך וכך - והכל בכחה של איזו ארעיות, 
בכחם של איזה דברים או איזה מאמרים או איזה ספרים של פלוני ופלוני 
שבאו במקרה לידנו?... 

והנה את כל הדברים האלה ביחד לא אמרתי אלא דרך-אגב. לא 
כתבתי אותם פה אלא כעין הקדמה לעַקר הדברים, שעוד יבואו, ולא 
באתי לידי-כל-זה אלא לרגלי מקרה שָקְרָנִי באחד הימים האחרונים. 

ביום 15 לחדש ינואר של שנת 1919 נהרגה באחד מרחובות ברלין 
האשה רוזֶה לוּקְסְמְבּוּרְג, הקומוּניסטית הידועה, המנהיגה של האגף השמאלי 
היותר קצוני של הסוציאליסטים. העולם הבורגני שמסביב, כל בעלי-הבתים 
החשובים והאזרחים הטובים והאינטליגנטים הנאמנים, עשו את שלהם, כלומר, 
מצמצו בעיניהם כאֶלו בא להם שבר-רוח פתאם, רחמנא ליצלן, אחר-כך 
נאנחו כדת וכדין על-פי הנוסח הידוע, ואחר-כך דברו גם איזה דברים 
כבושים המקבילים לאותה שעה, כי הן נפש אדם נהרגה ביד מרצחים, ודבר 
זה אסור על-פי סעיף פלוני ופלוני של תורת המוּסר אשר לכל בעל-בית 
כשר וישר. ואולם -- למה נכחד? - בסתר לבם היו שלוים ומלאים קרת-רוח 
ושאפו רוח במלא החזה מן הדאגה הסתומה אשר העיקה עליהם. אם כך 
ואם כך - אבל הלא הגתה מן המסלה האשה היותר מִסָכַּנה שבעולם! האשה 
המרגיזה ארץ ומרעישה ממלכות איננה עוד, ברוך-השם! אין עוד בעולם 
אותה נפש-האדם היותר מִסְכְּנה לסדר-העולם הַקִים, שהיתה מְשַסָה בנאומיה 
ובכתביה את ההמון יום ולילה והיתה מגֶּרה את יצרו ואת אינסטינקטיו 
להתנפל בכל-רגע על כל הקולטורה שמסביב ולהחריבה! 

ואני גם אני - למה אתעלם מן האמת+- אלו הייתי בא לכתוב את 
החקירה הספרותית שלי על רוזה לוקסמבורג מיד אחרי שמתה, בודאי 
שדבְרִי היו יוצאים לא לטובתה ולא לתפארתה ביותר. סימפָטית ביותר לא 
היתה לי מעולם. ידעתי אותה על-פי נאומיה וכתביה: ידעתי את ,דיע 
אקקומולאַציאָן דעס קאפיטאַלס* שלה, ומתוך הימים האחרונים ידעתי גם 
את הקונטרס שלה, שפרסמה בשם יניוּס עלידבר ,דיע קריזע אין דער 
זאָציאַלדעמאַָקראַטיע", וכן גם את יתר הקונטרסים במקצוע ההוא: ,זאָציאַל, 
רעפאָרם אָדער רעוואֶלוציאֶן", ,מאַסענסטרייק, פּאַרטיי אונד געווערקשאפטען", 
,מיליטאריסמוס, קריעג אונד אַרבּייטערקלאַססע" וכדומה. שָכַל חריף - את 
זה אין לכחש, אבל ארס מִרְבּה ככל שאנו מוצאים אצל האשה האחת 
הזאת לא נמצא אצל הבולשביקים שלנו כָלם יחד. שנאה חשכה לכל 
העולם הַקִים מפעפעת מכל מלה ומלה. וגם אין להתפלא על זה. בת-מפלגה 
טפוסית היא, צרת-לב וצרת-עין וצרת הַכָּרָה, צעקנית וקולנית, אשר אֶלֶה 
וקללה וטענות וּפְרִיטֶנְזִיוּת פִּיהָ מלא תמיד, אשה הַסְטִירִית מרת-נפש וחולת- 
רוח, נשמה נעקשה, שהעמידה את הכל רק על האחת: עפִירִיאַס מוּנְדוּס - 
פִיאַט קומוּנִיסְמוּס" וכו' וכו' וכו'. כך, או קרוב *זה, היה יוצא המשפס 
עליה. כך ידענו אותה וכך הרגשנו אותה וכך היינו מראים את תמונתה 
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השרים והשועים ואנשי המלכזת, ובפרט ,בני הנעורים הַמָּזהבים", והיו 
נוטלים מקום על"גבי הבמה עצמה, ושם היה הַגִּלֶב מְגִלָחַ אותם ומסָפר 
אותם ומתַקן את בלוריתם ומקשטם, או משרתיהם באו אחריהם ומביאים 
להם קְרְטִים כדי לשחק בהם, והיו יושבים שם שעות שלמות אחרי חצות 
היום, עד שנתנו רשות לקומַדיאנטים להתחיל. או יש שהקומָדיאנטים התחילו, 
ואנשי הַגִּלָריה החביבים עלו אליהם ויכו אותם מכות אכזריות, משום 
שהחזיון לא מצא חן בעיניהם, ויכריתו אותם לדַבּר ולשַחק לפי-טעמם. 
בימיו של שקספיר יש שבאה גם המלכה אלישבע לראות במחזות ,המלכים", 
שהם היו אבותיה ואבות אבותיה. אז היו הקומדיאנטים מחיבים לקבל את 
פני המלכה על-פי צִירְמוּנְיָאל מיחד, היו משתטחים על-גבי הקרקע והיו 
כורעים ומשתחוים ועושים העויות משָנות והיו מרקדים לפניה קדם שהתחילו 
את החזיון - ואותו שקספיר ביניהם. למה נַשלה את נפשנו? אותו שקספיר 
הגדול, אותו האיש שעל הַמִלֶט שלו כבר נכתבו יותר מעשרת אלפים 
ספרים ומאמרים וחקירות, היה מכרח לרגעים להיות ,בדחן" פשוט, והיה 
מרקד קצת ל*פני הוד כבוד המלכה. מה היה מרגיש בלבו הַגְּנְיוּס הגדול 
הזה, | שבבהן רגלו הקטנה, אשר עליה רקד, היה גדול מכל אותה המלכה 
כָּלה, ומה נעשה בלבו בשעה שךקד לפניה - זוהי שאלה אחרת. גם לי היה 
אבזזקן, אדם גדול ובעל רוח יִתֶרה, שהיה מכרח לרקד לפני איזה אציל 
פולני ולזָמר לפניו ,מה-יפית", ובחיי ראשי אני נשבע לכם, כי אבי-זקני 
היה אציל באצבעו הקטנה יותר מכל-אלה שלפניהם רְקד. אפשר מאך, 
שדוקא שקספיר כזה, אשר לגרל רוחו אין אנו יוד:י1 שום מדה, אפשר 
מאד, אני אומר, שדוקא אדם גְדָלינפש כזה 5א כָאָב ביותר ברגעים כאלה 
והיה פּרַקטִי למדִי להבדיל בין פרנסתו ותול:ותיה ובין חיי רוחו ולקבל 
את הדברים כמו שהם, הן אין אדם אסטניס : 2 כלל על מה שהטבע ברא 
אותו להיות מְכרח לפנות לרגעים לצרכים גסים וידועים. חוץ מזה עלינו 
לברר לעצמנו עוד פרט אחד ולשאתו לנגד עינינו תמיד: כשאנו מחזיקים 
בידינו ספר חזיון מחזיונות שקספיר, עלינו לזכּור, שאין אנו יכולים להחליט. 
בודאיות גמורה, כי התכן, כמו שהוא עתה לפנינו, הוא זה, מלה במלה, 
כפי שְיּצא בעקרו מתחת ידו של החוזה, אין אנו יודעים עוד, כמה ידים 
כבר משמשו בו. אין אנו יודעים, כמה בא ממנו על חשבון החוזה וכמה 
על חשבון המשחק, כמה עשה שקספיר המשורר וכמה עשה שקספיר בעל 
בית-השעשועים,| שהיה מְכרח לעשות נחת-רוח לקהל שלו ולבדחה את 
דעתו פעם בכך ופעם בכך, לפי הרוח השורר באותו אחרי-הצהרים דוקא, 
אין אנו יודעים, כמה עשה בבחינה זו שקספיר בעצמו וכמה עשו יתר 
המשחקים, איש איש בחלקו, וכמה הלצות ובדיחות ודברים גסים הכניסו 
הם - ואנחנו לוקחים עתה את כל-אלה וקוראים לזה ,שקספיר". לוקחים 
עתה את ,שילוק" ומתפלאים על חסר-האחדות שבו, ואנו מנסים כל-אחד 
ואחד לבוא בחריפות ובפלפול ולברא את תֶחֶסַר - עד שָיֶצא לנו: שילוק ' 
הוא כך וכך, שקספיר היה כך וכך... 
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דרך-אגב בפיו של גבורו גם מלים אחדות כדי %למד זכות על היהודים 
האמללים, ואולם בכללו ובעקרו לא בא חזיון זה אלא להיות לשעשועים 
ולנחת-רוח לההמון הגדול אשר רצה תמיד לראות את זעום נפשו, את 
היהודי, רק בצורה כזאת, וגם שקספיר היה מְכרח לעשות לו את נחת- 
רוחו זו, אף כי עלידי-כך היה עליו לזיף אפילו את האמת, שהרי לקח 
את הפבולה הידועה - המעשה שהובא לפני האפיפיור סיקסטוס צ - שבעצם 
היתה מסָפּרת בשבחו של היהודי ובגנותו של הנוצרי, מאחרי שהנוצרי רצה 
דוקא בליטרא בשר של היהודי, ובא זה ושנה את גוף המעשה ועשה 
אותו דוקא %הפך". - - - מה לא יוכל אדם מהיר קצת לכתוב ולהוכיח, 
ובפרט אם יסַגל לעצמו איזה פרזות יפות! 

מה אנו יודעים עתה בדבר שקספיר? מה אנו יכולים לדעת?- כל-אחד 
ממנו מְיְחֶס לוזחוזה רק את הגות רוחו הוא ואת הדבר המקביל בשעה זו 
לצרכי מצב-נפש! - הַמְּשָגִים שלנו עכשו בנוגע לְבְמָה וּלְאַקטורים ולְקְהֶל 
וּלְחָזִּיון חדשים עדין מאד, לפי-ערך, וקשה עלינו לצִיָר לעצמנו איך היו 
כל-אלה לפני יותר משלש מאות שנה. באים אנו עם הַמָשִגים החדשים 
שלנו וקובעים על-פיהם את הדברים שהיו לפני דורות רבים - ומן הַמָּכַרח 
שָיִצא משפט מוטעה. רק אחת אנו יודעים בבָרור: - תיאטרון במוב; שלנו 
לא היה אז עוד בלל. רק איזה עשרות שנים לפני זמנו של שקספיר היו 
עוד ה,קומַדיָאנטים" נוטלים להם עגֶלה, בנוּיה על-גבי ששה אופנים. והיו 
מסיעים אותה מחצר לחצר והיו מראים משם את להטיהם בחצרות הבתים 
יבמבואות המטנפים - וזה היה כל התיאטרון. וגם כשקם שקפפיר וכבר היו 
לו עני תיאטיונות, לא היו אלה תיאטרונות במובן שלנו, הבנינים היו 
נשענים אל-גבי הכתלים באיזו חצר, על-שיב אל איזה מעקה אי אל 
אי; זיז של חלון, כדי שיוכלו להשהמס גב באלה. דיקירציות לא היו, 
אל היו כותבים על-גבי פח או המכרין ה יוצא והיה מודיע: פה יער, 
פה היכל, ‏ פה נחל וכי/ וזהו מה שאגו רזאים, כי היו משנים במהירות 
גדולו, כל-כך את מקוטש המקזה בכ רגכ ורג מאחרי שלא היו נזקקים 
לחשש לקשיו של הדבו, שיה" מִכרחים %העתיק כתלים ולהפוך חדרים 
ולבנות בניָנים שלמים עם כל מְלוְאָמ. התיאטרונות עצמם היו בנוּים ברחובות 
רחוקים ונָדְּחי, בקרבת בתייזמה ובתי-מרזח, במקומות שפליטי חלאת 
האדם ה( מצוּים שם, משום שהנולשת לא נתנה רשות לקומדיאנטים לגור 
בטבּוּיה של עיר, כדי שלא להריח את הקהל הגדול. המשחקים לא היו 
משחקים כלל, אל₪ זיו קומדיאנטים, כאמור, והיו מיני בדחנים, שבאו 
לבדח /! דעי הקהל, או יש שהתעוררו ל%פעמים להשמיע גם איזה מוּסר 
הַשֶכּל ולדֶבר באזני הקהל גם דברים כבושים אחדים, כי כך היה מנהג 
המקום ומנהג הזמן. הקהל, שבָּא לתיאטרון שכזה, היה ברְבו הגדול אותו 
הקהל, שאָנו קוראים לו עתה ,קהל הַגַלְרְיָה", ‏ אלא שגַלָריה זו לא היה לה 
מקום קבוע באזה מדור מיחד, אלא היתה נמשכת והולכת והיתה ממלאה 
את כל הבית. לפעמים, במקרים מיחדים מאד, היו באים גם אנשי-המעלה, 
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עשרות מאמרים שכתבו אחרים עלי ושהָלמז אחרים עלי ושהחליטו אחרים: 


עלי בהחלטה ברורה וגמורה, אלא שגם אני בקראי הרגשתי בדיוק הרגשה 
דומה לזו. היו כאלה שכתבו מאמרים יפים מאד, יפם לכשעצמם, אם מצד 
הצורה ואם מצד התכן, אבל אֶלי בַרְבּם הגדול לא נגעו אותם הדברים.. 

מה בעצם אִין סופר מְמחה יכול להוכיח על-ידי מעט בינה יִתָרה 
ומעט כתיבה יפה וּמעט שאָרדרוּח! מִצְיָּן בבחינה זו הוא מאמרו הידוע של 
הינריך הינה על-אודות ,הסוחר בויניציה*" של שקספיר. ההתחלה של אותו 
מאמר ידועה ומפָרסמה; יפה היא קצת יותר מדי,. הלא כה יתחיל: - 
,כאשר ראיתי את החזיון הזה על-פני הבמה בַּדְרוּרִילִין, עמדה מאחורי 
בתוך התָּא בריטנית יפה וְחְוְרַתת פנים, אשר בכתה מר וקראה בקול פעמים 
אחדות פעם אחר-פעם: 646קהסחזש 185 תגח זססק 76 (עָול יִלָשָה לאיש האמלל) 
פָּבנית הפנים היתה תָבנית יונית עדינה, והעינים | היו גדולות ושחורות. 
לעולם לא יכולתי לשכוח אותן, את העינים הגדולות והשחורות האלה, 
אשר בכו לשילוק! - ואם אזכור את הדמעות ההן, מְכרח אני להַלק מקום 
ל,הסוחר בויניציה" אֶל בין הטרגֶּדיות, | אף כי מכגָרתו של החזיון מקשטה 
בַמַּסְקות היותר עליזות ובצלמי סַטִירִים וְאַמורְטוּת, והחוזה בעצם הפץ גם 
הוא לתת לנו חזיון-שעשועים"... ואם מתחיל אדם התחלה יפה ונמרצה 
כל-כך, אין שום פלא כי בא הוא לבסוף לידי היקשים נפלאים קצת, הינה, 
למשל, בא לידי החלטה, כי כתב שקספיר בזה את הָאכוּלוַגְיָה היותר גדולה 
על היהדות ועל היהודים; ולא עוד, אלא שכמעט יכריחנו לרגעים להאמין, 
כי באמת היה שקספיר נוטה אחרי היהודים באהבתו אותם עד ?התחָלות, ורק 
מרב אהבה והגיון כבוד רב אליהם הוכיח כי צריכים הם לדנם ולבשרם 
של הנוצרים, מה לא יוכל סופר מְבהק להוכיח עלל-ידי מעט שאֶר-רוח 
וסגנון יפה! - ואולם זוכר אני את הלצון שהמדוי לי גם אני. גם אני היה %י 
פעם אחת לכתוב על-אודות ,הסוחר בויניציה". ראיתי בתמונה זו את קזלסקי 
המַהֶלל, אותו הָאַקטוּר הרוסי, הריאליסטן הידוע, שנתן את שילוק -שלו 
בצורה מעוררת זוְעה ביחוד, עד שהייתי יושב ומקשקש בשנִי בכל עת 
המחזה והייתי מתיָרא בכל רגע ורגע שמא תבוא הריאליטטיקה הואת בלב 
הקהל הרוסי העדין, היושב עמי בזה, והוא, בהכירו את חטמי, יתנפל עלי 
קצת ויעשה לי פתאם פוגרום קטן או ישָבר לכל-הפחות אחדות מעצמותי. 
ואז כתבתי את הריצנזיה ונסיתי גם אני להתחיל מלה במלה כך: - ,כאשר 
ראיתי את החזיון הזה על"פני הבמה בְּאוּזֶרְקי, יָשב על צדי על הטפסל 
איש רוּסי עב ואךְם"פנים, אשר שחק שחוק גדול בסוף הָאֶקֶט ה ביעי 
וקרא בקול פעמים אחדות פעם אחר-פעם: ,יהודי ארור, בבשר אדם דוקא 
חשקה נפשו!" - הפנים היו גסים, הידים היו ידי עָשו והַשָנִּים בפיו היו 
צהְבּות וגדולות. לעולם לא אוכל לשכוח אותן, את הַשָנִּים הצדבות 
והגדולות ההן, אשר נחשפו לנגד עיני בשעה ששחקה בריה גסה זו לאידו 
של שילוק! - ואם אזכור את השחוק ההוא, עלי לתת מקום ל,הסוחר 
בויניציה* אֶל בין הקומָדיות, אף כי היה שקספיר נאמן לרוחו הגדול ונתן 





מכתבים ע%-דבר הספרות 7+ 
-7---------- קה ה הליהק והלהללהלהלרלהיקהה-א, 
השורה האחרונה, כך וכך, - - - כך וכך% האם לא יהירות היא ומעט 
חֶצפה ומעט פחזות כי אדם יערוב את לבו בכלל ל%השמיע איזה משפט 
מְחלט וְמסְיֶם על חבָרו ועל הנעשה בלבו של חברו ובתוך הקמטים של 
נשמתו האם לא אפשר הוא כלל כי הַתעה אותו בזה רק איזה דבר צדדי, 
שאינו לגמרי מן העֶקר, אלא מן המקרה, ועללפיו דִּן מַהדשָדְּז האם לא 
אפשר הוא כלל, שהוא בעצמו, משום שמצב-נפשו היה בשעה ידועה כך 
וכך, ראה את הדברים כך וכך, ואֶלו תהה על הקנקן הזה בשעה אחרת, 
היה בא לידי דיוקים אחרים לגמרי+ או האם בכל%ל יש אפשרות שהאדם 
ידע את האדם בהחלט? סוף-סוף הלא אין זה בריאה פשוטה וישרה כל- 
כך, שנוכל לתת בה סמנים מֶבהקים ולהביא אותם בחשבון מִסְיֶם, אלא 
היא מֶרפּבה וסבוכה ומטרפה מאד ונעשתה לחידה עולמית. הן את עצמנו 
אין אנו יודעים והננו על-פי-רב חידה לעצמנו - ונפלא הוא ‏ כי בנוגע 
לאחרים ולכל הנעשה בנשמתו של זולתנו אנו מיטיבים כל-כך לדעת פתאם 
את כל פרט ופרט ואת כל ניד וניד ואת כל רחש ורחש! 
זוכר אני: כתבתי פעם מסה ספרותית עַלדִבַר סופר גדול אחד. 
המסה היתה כתובה בהתפעלות ידועה ועשתה בשעתה רשַם ידוע וזכתה 
להיות גם למין דעה קבועה ומַחלטה, שאחרים נשענו עליה והיו בונים על 
יסודה את בניניהם. אלא שאירע לי אחר"כך מאורע נפלא קצת. הביאני 
המקרה %בסוף לישב במחיצתו של איתו סופר זמן ארך ונתקרבנו זה לזה 
מאד והיינו מטילים לפרקים יחד ומדברים ארְפות וקצרות על כל דבר 
וענין, אלא שאותה המסה שלי לא הזכיר הסופר אפילו פעם אחת - כי 
היה האיש באמת אדם גדול, אדם חכם ובעל טעם, חביב ונחמד מאד 
במזגו, בשיחתו, במגעו, במשאו ובכל שיגו. ואולם צלו של אותו מאמר 
היה מְהַלַך בינינוּ דומם והיה לנו תמיד למוּעקה. ופעם אחת - השעה היתה 
שעת בין-השמשות, הצללים התעבו, העלטה לחשה, החשכה וחלה על 
הכתלים, ‏ הכתלים כאֶלו התקרבו זה לזה והנשמות נעשו רפות יותר - אותה 
שעה נגע גם באותו דבר, שלא היה נעים גם לשנינו. הידעת? - אמר - 
קראתי פעם את אחד ממאמריך היותר יפים - במקרה היה זה מטמר שטסק 
בי, אבל אין זה מן הענין - והוא עשה עלי רשֶם. ואולם - הוסיף - קראתי 
אותו כאלו הייתי קורא איזה סְפור שכתבת, איזה סָפור בדוּי עם גַבּור 
בדוי, ‏ אבל עָמי, את זה עליך לדעת, אין לגָבּור זה שום יחס ושום 
שיכות. יפה הוא, כתוב הוא בחריצות *תֶרה, עשוי הוא מעשה פסיכולוגי 
יפה יפה, ואולם הלא תאמין לי, ציור של דמיון הוא מציוריך ולא - אני. 
אי-מזה יכול אתה %לדעת את חַיִּי הפנימיים ואם זה שכתבתי אינו אלא 
במקרה, תולדות איזה מצב ידוע בשעה ידועה1% הן גם אני בעצמי איני 
יודע את זה ואיני יכול להגיד אם כך הוא ואם כך. - - איזה פקפוק 
תקפני פתאם באותו רגע. הטון, שבו היו הדברים נאמרים, לא נתנני להטיל 
ספק אפילו רגע אחד באמתיותם של הדברים. הבינותי פתאם כי צַדק ממני. 
\ ולא עוד, אלא שזכרתי כי גם לי בעצמי כבר קרה כזה וכזה. קראתי 
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[ 6 
ידידתי, 


לפעמים, כשצללי בין-השמשות מתעבים ועולים, העלטה לוחשת, 
אתקרה כאלו מתמוטטת והכתלים כאלו הולכים וקרבים זה לזה, אז יש 
שהאדם יושב מקופל ומכוּוץ בקרן זוית, ערירי ומיוּתם, ומהרהר ברוחו הקשה 
את הרהוריו הכבדים ובא לפעמים לידי דיוקים משונים. הנה כך ישבתי גם 
אני באחד הימים האחרונים בשעה כזו, מהרהר ותוהה בפעם האלף ואחת 
על אותם הדברים הנוגעים לי קצת: על הספרות ועל הסופרים, על 
המבקרים ועל המבוקרים, על העולבים ועל הנעלבים ועל היחס שבין סופר 
לחברו, ומענין לעניו באתי עד לידי"כך לשאול את"עצמי שאלה זו: -- יושב 
סופר וכותב את החקירה הספרותית שלו על-אודות סופר ידוע; כותב הוא -- 
את זה אני מקדים ואת זה אני מניה לכתחלה -- לא לשס טינא בעלמא או 
מרע-לב או לחדודא | או כדי להרגי את האוז, אלא כותב בלב תמים 
ושלם ומתכון להגיד לנו את כל האמת שלו כפי שהרגיש אותה בלבו 
אותו בשעה זו; מבקש ומוצא %ו את הפורמולה, למשל איזו מלה גדולה 
ומסִימה, שתהיה לו ליתד לתלות עליה את כל ארג מחשבותיו (כגון: פלוני 
הוא ,נביא" או ,היליני", ,בן כרך" או ,איש שדה", ,משורר הכח" או 
,משורר החולשה", ,יפַה רוּח" או ,בודד", ומכיון שהמלה המקשקשת יש, 
הלא יש העָקר, והשאר כבר יבוא בעזרת השם יתברך); וכך הוא מסָדר 
לעצמו איזה באוּר מתקבל על הלב לאיזה חזיון פסיכולוגי ונותן לו בָּטוי 
ידוע ובא לבסוף לידי החלטה ידועה, החלטה מִמסְיָמה וגמוּרה: פלוני הוא 
כך וכך, יכְלתו הנפשית היא כך וכך, הפרוב?ימה הפסיכולוגית שלפניו היא 
כך וכך ובאוּרהּ בצדה הוא כר וכך, ולפי"זה יהיה הסך הכולל היוצא מזה, , | 


ישוי 


*) ששת המכתבים הראשונים ש? סְריה זו נדפסו בחוברות הַ,מִקְ?ָט'. 
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תקופתנו הקדחתנית והחולה, כשגוף האנושיות נלחם בשארית-כחותיו ברקב 
ובנגעים שהתגלו בו-- מי יחזק בו את הקֶדות היש? איך לַנַדֶּל עוד את הילדים 
לרנה, לגיל ולהנאה בחיים? 

אשרי העם הכובש את צערו, והבוכים עלובים, אף כי טבעיים 
והכרחיים הם. לא האכזריות היא המתגלה בנחמת האבלים, אלא החיוניות 
הנצחית, ויתד עם מלוי כל החובות כלפי המת - על החי לקרא לַשָרד 
השמחות ולאמר לו: ,וימליך מלכותיה"! 

כי אין עבודת החיים, עבודת היצירה, באה מתוך עצבות, 

והנאה יפה :ומיד נאה היא. 


4+ ד. א. פרידמאן 





לח העולמי, המפעיל את פצָלות כל-היקום והאורג את ארג החשק בלב 
כל-חי. 

הַסַסגוניוּת הַמַפלגת ושל צבעי קשתו, העשירות הנפלאה של ראית 
עינו, ‏ המעוף של תאוֶת ואש ההנאה השמחה והגאה - על-ידם נעשה 
שניאור לציר חייו הגופניים של עַם השואף לקום לתחיה, ובשירתנו - 
התגבר היסוד הגברי, אוּלם רק עללידו, כי חוץ משני אלה מעטים הם 
בספרותנוּ המחזיקים בחֶדות החושים הערְמים. איזו התרככות והתפנקות 
יתרה השתררה בתוכנוּ, וּבשעה זו יש להצטער עלזזה. כי צבעי הַשַלָכת 
וצללי השקיעה הם תמיד רכים, וזקנים כִּילדים נהנים רק מן המתוק 
ומן הדק. 

שירת הנהנין לא חדלה בחינוּ ובספרותנוּ עד-עתה - וחזקה היא 
על עם חי, שלא תחדל גם להבא. בשנים כתקוּנן יש להאמין ולחכות. 

אבל בשעה זו דרושה היא לנוּ ביותר, כי המעין של שמחת ההוֶיה 
הפשוטה כאלוּ נסתלק ממנו, לכאורה - הֶתּרה הרצועה, ביחוּד בתוך אותם 
חלקי-העם שלא< ר"ו עין בעין את אימת הגורל, אבל רק ההפקרות היא 
שבאה במקום החפש האמתי. אף אצל אלה אין רוח של חג. שממון ההֶלין 
של חיי-התענוגות האירופיים הרגילים תקף גם אותם. מטביב רק הרגל, 
רק הכרח. תחת הענג שולט המפלט. תחת ההתעוררות שוּרְרת השכחה. 
הדאגות גזו, אבל בן-החורין איננו. החיימ כָּלם - פנה זיוֶם. .:בתים המלאים 
כל-טוב נשארים רק הזקנים. הבנים יצאו להתענג אל מחוּץ לתחום. שם 
לא יזמינו לסעָדותיהם את כל הדורות הקודמים בצוּרת אושמינין. גם את 
זה שהשמחה במעונו לא יזמינוּ. בבית-האכל הזר יעמוד השלחן הערוך 
בכל מיני יינות ומאכלים, בָּרות ופרחים, אוּלם קְדְשת מזבח לא תרחף 
עליו, השממון יביט מכל קרנותיו. אז ילכו הבנים אל בתי-המחולות וגם 
שם לא תחסר החדוה. בגרויים שונים ישתדל החוש העלפה של בן-אירופה 
להתחזק, אבל לשוא, אמנות באמנות תתחר, רק כדי לעורר את הגוף המךְלדל 
משְתוּק החושיות. שירה צעקנית תִּבְּרָא ומוסיקה רעשנית תְּוּצר - כי חרשות 
הן האזנים ואינן מסְגלות להנאות טבעיות ונאות. תמונות הנראות כפרימיטיביות 
וצבעים עזים הנראים כפשוטים תראינה עיני האירופי הכהות מזקן - וגם 
עליהם לא יתענג ענג אמתי. 

והנה כאשר יבוא הצעיר הישראלי מחרבות עירתו אל עולמה ש% 
תרבות שוקעת זו - תמות בו מעט"החושיות שנשארה לו בתור מורשה. 
ואף אם יָרבה הנאות; נפשו תתלבש בקורי-השעמום, ובין הנהנין לא 
יתחשב. 

מי יצילן? 

ומי יעורר רגש חיים בלבותיהם של אותם האחים המעָנים הנמצאים 
במצוקות השאול של מזרח-אירופה? אלה שאינם יכולים להסיח את דעתם מן המצר 
שבו נתונים אחיהם, ההולכים שחוח תחת סבל הגורל - האמנם ילך גופם 
הלך והתכָּוֶץ מפני כבד-הראשז והמון העם, החי בתנאים האי-היגיניים של 
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שערכן במקומן מֶנח. רבים הם הספורים על החסידים, שיצאו מתחת ידי 
. סופרים שונים בעלי כשרונות שונים, והרבה יש %למוד מהם במובן התרבותי 
וההיסטורי; אולם אחד הוא ברדיצבסקי, שחדר בעין של רואה לתוך תאי 
הגוף החדש של החסידים וחזה בהם את המהלכים הביולוגיים החדשים. 
לאמן-חוזה זה עלה הדבר, %מסור ביצירותיו את המוסיקה החיונית של 
ההוללות העליונה שבחלק העממי הזה. החפש הפנימי האמתי ושכרון-החיים 
העז של החסידים - רק ברדיצבסקי תאר אותם בצַפִיה עממית-מיסטית | של 
יוצר גאוני פרימיטיבי. אחרי קראנו את השורות הראשונות של ספוריו על 
החסידים מרגישים אנחנו כאלו אחז מי-שהוא בציציות ראשנו והביאנו 
אל תוך צנורות"ההשפעה עצמם של יצר-החיים הלאָמי. כי לא את פרי 
מוחו של העם, אלא את לבו החי ממש אנו רואים בעבדו את עבודתו 
בלי-מנוח בקצָב חדש לגמרי תחת השפעת הַ"6זגא, וְהַ"גסותסד, שָבָּהסידות. 

מה-טוב היה, לו קבצו יחד בעברית כל המקורות האָבדְמוניים של 
החסידות! ושירי-העם הנפלאים המלאים בדיחות-דעת, הוללות וקלות-ראש 
של אדם טוב שמח ומאֶשר - מתי ימצאו הם את גואלם בעברית? מהזיקר 
היה לנו קבץ אנקריאונטי כזה הבא ממקורנו! 
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- ,שירי תענוגות-החיים חסרים ל%גמרי רק בספרותנו" - כך כותב 
טשרניחובסקי. כבר ראינו, כי טעות היתה בידו. אך אף לגבי שירתנו 
החדשה %א צַדק. טשרניחובסקי המתרגם את אנקריאון שכח את המשורר 
שאול טשרניחובסקי, שאחד משיריו הראשונים מתחיל ב,נגילה" ושְכָּל 
יצירתו ספוגת חָדוה היא. הלא באנקריאונטיות שלו קנה טשרניחובסקי 
בשעתו את עולמו - היִשָכַח מפעלוז1 הוא הלא היה אחד הראשונים ששירז 
היה שיר"מזמור, והן למרות היותו קצת כבד-פה ביצירתו עלה בידו 
להכניס לתוך שירתנו לַחַן קל וטופף של גיל דולג. ששון ההויה שברגשותיו 
הטבעיים, הפשוטים והגלוים, היה ל%נו כהד מרחקים מ,קריתנו העליזה" 
שָבֶּעָבר הרחוק. השפעת הַיָונות בדרך ישרה על-ידי ספרותה ובארח עקום 
על-ידי שירת הסובאים הגרמנים יכלה לעשות פרי רק בנפש עליזה מתחלת 
ברְיֶתה, וטשרניחובסקי הוא המשורר שלא המחשבה ולא הרגש הם היסודות 
בתפיסתו את העולם, אלא החושיות. 

עוד יותר צוהלת ומשכרת היא שירת הנצחון ש% החושים ביצירת 
שניאור רבת הַיצר וספוגת ההנאה. במשך כל התקופה הראשונה בהתפתחותו 
של כח ענקי זה בספרותנו היה שירו תמיד - ,7 מנצח שיר". הנצחון על 
הענג היה תמיד הסבה וְהמסֶבּב של יצירתו, ויצרו הנצחי של האדם, היצר 
הטבעי השליט על כ5ל, דבר מתוך גרונו בתקף ועז. שירתו היתה ברְפָּה 
קהש לאָרוס, אך לא לאותו הילד קל-הכנפים של היוני קל-הנפש, אלא 
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מַחַסְלוּיץָ' עד לָבַּוּיץ' - 

וְכִי מָה אִיכְפַת לי 

מִלְבַּוִּיץָ' עַד חַסְלוּיץ' - 

ְכִי מַה"נְצַרך לֶי (שיר-עם) 


הפסיעות של היהודי נעשו יותר קלות. על המציאות הקשה התחיל 
אז העברי לדרוך מתוך טפיפה. את שירת-הנהנין ש% המקבלים, שהתרכזה 
כמעט רק באֶשה, מלאו עזה החטידים בשתיה וזמרה ובזה הצילו את הגוף 
העברי ממצוקות המחסור הפיסיולוגי. שוב קמו לתחיה אחרי כמה מאות 
שנה ,לוח-הנפש ומסתורין הגיל הפרימיטיבי. זקנים וצעירים ישבו 
וספרו איש לרעהו ספורי מעשיות ודברי בדיחות בלי-סוף, או יצאו 
במחולות בעצם יום-חל במרכזו ‏ 2ל עולם טרוד, שאלפי גלגליו אינם 
יודעים אף מנוחת רגע, בין עמים העובדים בלי"הרף בשארית כחותיהם 
לגלמי המכונות שבראו לעצמם %רעתם. מסביב עמלו האנשים בבתי-החרשֶת, 
במכרות הפחמים, בעבודת-האדמה ובתעשיה. אף יתר בני העם היהודי היו 
שקועים כָּלם בדאגות-הלחם. רק החסיד היה חפשי לנפשו מכל עצבון. בין 
אחיו, שהיו עבדים לעבדים, היה כל חסיד בן-חורין; הוא בטל את הצער, 
גרש את הו,בות של המציאות, ברא לעצמו עולם של שירה מטלטלת 
ויצא מביתו הפרטי אל ה,רבי", אל רשות הרבים. רק את שמחתו נשא על 
כתפיו - מָבל לא-מכביד! ובאיזו קלות של נודד שפור השליכו רבים 
מעליהם את הצרור הכבד ביותר שעל שָכם היהודי, הוא צרור הדאגות על 
המשפחה: 

בנות בוגרות יש לי שבע - 
וכי מה איכפת לי? 

ענינים יותר חשובים היו לו ליהודי החסיד. יותר נעימים. הוא יצא 
מרשות-היחיד המקבּלה, גם מרשות-הרבים הרגילה. איזה מְקום-פטורין חדש 
ברא לעצמו. 

זה היה בלי שום ספק אחד הפרקים היותר מענינים בקורות 
הפיסיולוגיה העברית העממית. פָּרֶץ ראה בשעתו את הצד הפנימי והנפשי 
של החסידות והחסידים, תאר אותם באמנות רבה של כשרון עצום, שהרבה 
הרבה יש ללמוד ממדותיו וגם מִתְּכָניו. אך ביצירותיו אלה היה פֶרֶץ כאמן 
משכיל, ששב לביתו מאירופה והנה הוא ממשש על קמטי פני אמו הזקנה 
בכפות ידיו הנעולות בְּכְסְיוּת... עגנון מפליא לתאר לנו את הזוללוּת ואת 
הפריקות שבחיי החסידים, את הרְחָבות ואת הגשמיות הרְבה שבאותה תנועה 
רוחנית כבירה, אך הוא, כאמן אמתי בעל עצמיות יוצרת, התעמק גם, 
בהרגשת-העולם המיָחדת של החסידות, ברוחה ובתורתה, וכמובן, אין זה 
לגנותו, אבל את שירת-הנהנין העברית המהנה אותנו כמו-שהיא אין אנו 
מרגישים ביצירתו בשלמותה, יען כי מטרות אחרות ופסגות אחרות לה, 
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הגדולה ובחיוניות העמקה של דברי המשורר החסיד והמקבל, הנודד ושַר 
בנדודיו: 


לְבֶּף עֶצַב בְּיְין נַרְדֶּם, 

גַּם מִתְּמוּל שַלְשוּם וְגֶם מְאָמָש, 

קוּם, דוד, שֶתָה עָסִיס וְיָין אָדם כַּדֶּם, 
תוך גַּן עַדְנִים לח בַּבוא הַשָמַש". 


כפייהנראה משיריו הרבים ש% רבי ישרא" נגארה, אף מאלה 
שידְבּר בהם על הקב"ה וכנסת ישראל, היתה נפשו דיאוניסית, ובשום אכן 
לא נזירית. על-כן הרבו בני-דורו החסידים האדוקים לרנן אחריו וחפצו 
לפסול בשירתו. סֶמן טוב הוא זה לנגארה. הרבנים הפקחים הרגישו בִיצָ, יות 
הרָבּה של שיריו ויָראו את אש התאוה שבָּערה בלבו המכְסה בד ?בן של 
קדוש וְמִקְבּל. עוד אז הבינו, כי לא הקב"ה הוא המעורר בו את כסופי- 
הלב העזים, שמצאו לעצמם בטוי כה ברור ויפה בחרוזים: 


,יְרִיבוּנִי ??חיִי דוד מָאד אָדְמוּ וְעִינִיִם לָלָב קרעו וְלא דמג 
לְחֶשֶקם נָד שָנַת עִינִי ולא נָמו בְּחְבִּי אַש יָקיד שָמו. 
בְּכן אָך כִמְְהוּלֶל ים וָלִיל". 


שירי יין ושירי התול לַעַָוות, שירי חַשק ואהבה ל%מאות כתב רבי 
ישראל נגארה - וכמעט שאין בכל-ספרותנו <שור- אחר, %שר קרבה כה 
לסיר שירי ענג גשמי וגופני, שהמציאות חיה של הגש %בעי עז .של 
חושים עָרים ובריאים תהיה בהם כה כולטת. 

כה פרץ לו את דרכו הצרך הפיסיולוגי בחיי"זנאה ועבר בלבואים 
שונים ממִקְבל למקבּל, שָנה לפעמים את טעמו ולפרקים היה גלוי ועַרם 
עד אשר נעשה לתנועה עממית כבירה בצורת החסידות. השנוי ה;קרלי 
שהביאה אתה החסידות למיניה בחיי יום-י ש של היהודי, הסעָדות בחצרות 
הצדיקים ובבתים הפרטיים, הזמירות והרקוו'ים, הספרות ושירי-העם הרבים -- 
כָּלם יחד היו גָלוי נפלא של שמחת-החיים האנושית והנצחית. יהיו העָקרים 
התורתיים והרעיוניים של החסידות מה-שיהיו - במעשה היתה החסידות תחית 
הבשר והדם שביהודי והתעוררות הגוף העברי. שוב התרוממו גלי גיל על- 
פני החיים הזועפים ועִפָּנו נעשה יותר קל-המשקל. החגיגיות שָבה לשלוט 
על ימות-החל, הורמו אבני הדאגות, שהעיקו על הלבבות, והעולם נעשה 
, דומה יותר להָלולה. אַָנְקריאונים עברים הלבושים בכָפות ובשטרימלים 
ובבגדי אטלס ומשי נראו בעירות ישראל ל%רבבות, חיו חיי ענג, שתו 
ואכלו, זמרו וחוללו ובַלו את ימיהם בנעימים. הם פרקו מעליהם את על 
החיים וכל ,העולם היה נקלה בעיניהם". 
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הַסָּקסואליות הצטמצם לבעלי הקבלה כל ה,עולם הזה" של היין והצה?ה. 
הענג המשָלש של האַוק-יאונטיות הנצחית נתגלה אצלם רק באחדות טהורה. 
במחשבותיהם ובחזינותיהם הנפלאים טֶלטלו כל המקבלים בכף-הקלע של 
הרבוי, של הַשָלוש, העָשוּר ותמונות מִספָּריות אחרות, אולם מנוחה היו 
מוצאיפ רק בַּמספר ,אחת". אף לא בַמספר ,אחד". המאמינים הגדולים 
והנזיוים האמתיים של אָמות-העולם שבאותם הדורות חדשו באמת בצורה 
משָנה את פולחנה של אפרודיטי עלידי זה שכרעו לאשה שביראתם, ותמיד 
היה המין מרכזו של כל מסתורין, בין שהתגלה בצורה עליזה של פריצות 
י"',נוגים ובין שהופיע בצעיפי נזירות וסגופים. העשתרת ובעל-פעור, הפלוס 
ואפדודיטי של העולם העתיק, ,החתן השמימי" ו,הכלה השמימית" של העולם 
זנושרי, ה,זעיר אנפין" וה,מטרוניתא" של המחשבה העברית -כָּלַם מקור אחד 
לא המין האנושי, הוא הַפָּקסום של האדם, ואולי גם של כל החי. אם אין 
אנו מוצאים אף דף אחד ב,זהר" ובכ% ספרי המקבלים הרבים והשוניש 
שלא נפגש בו כמה פעמים רמזים וציורים אָרוטיים, הנה מראה לנו הדבר 
רק זה, כי כל התקופה ההיא ושירתה היתה במזל-בתולה. ואין כל 
פלא, אם ספרות מינית, הינו, סֶקסואלית, כזו יחד עם סבות היוניות 
חיצוניות ידועות הביאו סוף-סוף %ידי התפרצותו של הר-הגעש האָרוטי בימי 
שבתי צבי ועדת פרנק. החיים הולידו את-השירה והשירה ילדה שוב חיים. 
וכה נתרקם הארג הנפל"א של דמיון ומציאות, ולנו השאירו אותן התקופות 
אוצרות של אמנות חיה, המכְסה לפעמים אבק הגיון אי-הגיוני. סימפוניה של 
צבעים, שקשה למצא כמותה אף אצל הַצִיָר היותר עשיר בגוָנים של דורנו, 
נמצאת ב,זהר" בכמה וכמה זווגים מקסימים, וששון ההויה והענג עולה 
מכל ספריהם של המקְבּלים, אף של המאחרים ואף של הנזיריים. השכליות 
של דור-ההשכלה עוד לא פג טעמה ממנו ומשום-זה אין אנו מסָגלים 
עוד ברְבּנו %קבל את האור הנאצל משירת-הנהנין הגדולה ש% ספרות 
הקבלה. מתוכה ולא מתוך כלי שני או כלי שלישי, כמו שעשתה זמן ידוע 
הספרות היהודית והעברית. כי החסידות היא כבר פּחנה חדשה החשובה 
בפני-עצמה. וגם היא-- גילהּ ורנת% כמו"שהם עוד לא קבצו ולא נַתְּנו 
לאותם האנשים, שצדדיה האחרים ש? תנועת-חיים גדולה זו רחוקים מהם 
בשעה זו. 

אך הקבלה יצרה גם שירים ממש, שירי אנקריאונטיות עברית מקורית 
בצורת הזמירות השונות בעברית ובארמית וגם בחרוזי-תערובות של 
המשוררים המקבּלים בצפת ובחוג השפעתה. האר"י שבחבורה חבּר את ה,סקולין* 
העבריים: ,אזמר בשבחין" ו,אַסדר לסעֶדתא", והגדול שבכל המשוררים ההם, 
הוא רבי ישראל נגארה, שר לא רק את ו,דְּתיומְבּים" הנהדרים של ,יה 
רבון עֶלם ועלמיא" ושל ,הדור נאה זיו העולם", אלא גם מספר רב של 
שירי ענג ושמחה, ששכרון חיים מַרגש בכל שורה ושורה שלהם. דברי-זמר 
הם כְּלַם וחן עממי רענן נסוך על רֶבּם. פני הד%ר מביטים עלינו מבין 
השעשועים המזרחיים כ% הדמו; הפוסי רביהיצירה. מאמינים אנו בטבעיות 
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החיים. גם בו מצאה האנקריאונטיות האנושית הנצחית לבוש לאָמי, מזרחי. 
ושוב גָלוי אחר - בעמנואל הרומי שלנו. עליו כבר השפיעו גם הספרות 
האיטלקית וגם הספרות העברית-הספרדית, אבל גם מַשָלו רב הוא אוצר 
השמַחות, ולא רק בזמן ובמקום קרוב היה לחריזי, לנו הוא חשוב לא רק 
כשהוא ל%עצמו, אלא גם בתור מלואים לתמונת החיים של אותן התקופות 
בקורות עמנו. אף כי על-פי יהודה החריזי, יחד עם כל המשוררים הגדולים 
שקדמו לו, כבר רואים אנו בעליל, עד-כמה שלמה ובריאה היתה תפיסת- 
העולם השמחה של עמנו, כמו-חיה קמה לעינינו כל הסביבה, שבה חיו 
כמה וכמה ממשוררי הקינות והסליחות והתפלות. על-פי התאוּר הבהיר והחי 
של יהודה החריזי יודעים אנו, כי לא אחד היה המשורר, עהיה אומר 
ועושה: ,נטיתי לבי בימי נעורותי - וזמן בחורותי - לרדוף התענוגים עם 
חברים"; כָּלם ידעו את טעם הענג ובדיחות-הדעת היתה שורה עליהם 
לפעמים קרובות מאד. ששון ההויה שר לא-פעם מיצירותיהם את שירתו 
המלאה; וכשמעבירים אנו את כְּלם לנְגד עיני-רוחנו, אין אנו מתפלאים כלל 
על המעין החי של הוללות ועליזות, שהתפרץ אחר-כך במקום אחר מגרונו של 
עמנואל הרומי. 

כי גם איטַליה היא ארץ, שקשה לה לגַדָּל נזירים אמתיים --ודורו של 
עמנואל הרומי ודאי רחוק היה מסגופים. אותו הר"הגעש ₪% הלצות, 
מהתלות וזמירות, שבהרבה מהן נפרת ידו של אמן ומשוויו" גצול, ?מרות 
קלות-הראש המרחפת על כָּלן ולמרות קלות-הראש ש>אנחנו הרגלנו לתתיחס 
בה אליהן - הר-געש זה של שמחת-חיים טבעית מקורו הוא לא רק בספרות 
האיטלקית בת-דורו ולא רק בטבעו ובתכונותיו הפרטיות %6 המשורר 
העברי מרומא. בשירי-היין של שמונים הזקנים במחברת הַמְקדשה 5 שחוק 
השכורים" וב,מגלת החשק" שבמחברת השלישית אנו רואים את עמנואל 
הרומי לפנינו כממ שיכהּ ש% המסורה העליזה שבספרותנו מעולם. 
על-ידי החריזי הוא מתקשר לכל משוררי ספרד, ובָאפי הפרטי של הצהלה 
התדירה שבנפשו וברחף הקל של רוחו הוא עולה על כָּלם. 

זה ה,אנקריאון" המקורי שבספרותנו-- הוא גם הָ,סַטיר" של שירתנו, 
קָעִיר הגיל שלה. 2 
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אחרים לגמרי היו תנאי החיים של בעלי-ההסוד שבתוכנו,. אף אם 
נעביר לנְגד עיני-דמיוננו רק חלק אחד מני אלף הבלהות שעברו על 
אחינו באירופה במשך כל ימי-הבינים מן הראשון שבמסעי-הצלב עד 
גזרות ת"ח, גם אז נשתומם לקראת שירת הענג הגופני, ביחוד האֶרוטי, 
שלא פסקה בצורות שונות מפי עמנו. ממנה בא להם למקבלים העברים כל 
העז והמעוף שבדמיונם וכל העשר של הרגשותיהם. באֶשה ובתנודות-הנפש 

התקופה א1 29 


65 ד. א. פרידמאן. 
-םז]1:]ז ג 02-קתקקתעתעעַָ עש ל -/2--/-/---/-/6.(.;-//-------- שס.. ככ ] 


וימי רְבִיצָה הַסְפ ברו - - 


לכן. דעי בִּיה רז 

שמָרוּ וְהָאִיצוּ וְאַל תַּמְרוּ, 
באוּ לְגִנָתִי ושוּשנָים 

רִיחֶם כְּרִיחַ מֶרִדְּרוּר בִּצְרוּ 


וּשָתוּ עַלִי צִיצִים וקול סִיסִים" - - 


אך גם הציורים המבריקים של היין בכוסות, ההשואות המפליאות מעולם- 
הצבעים והתאוּרים היפים של כלי-השתיה - כָּלם מראים לנו, כי הנסיון החי 
של בעלי-הנאה מדבר אלינו. אף בשירי-השעשועים של רבי יהודה החריןל 
גועשת ורועשת חָדוַת-המציאוּת ועליזות-הנפש של קל-לב. בפרטי המשתה 
והסעְָדה שב,תחכמוני" בא לידי גָלוי לא רק ההומור הבהיר של משורר 
אָפיגוני זה, אלא גם ארח החיים של אותו זמן ואותה סביבה. סדרי 
הבית, מבנה החצר, עריכת השלחן, הכלים, המאכלים, המְסְבִּים - הכל הכל 
נושא עליו את חותמם של הנהנין. שפע, הרחבה, יפי, עשירות - כָּלם 
מַסָמנים את תכן יצירתו של החריזי. מקבלים אנו ממנה לא ענג אֶסתטי 
המזעזע את האדם אף בַּטוב שבו, אלא נחת-רוח קלה המעוררת שלוה 
נכשית וגיל שקט. הגורם העַקרי לרשֶם זה הוא בלי-ספק השחוק המתעורר 
בנו על-ידי ההלצות, כי השחוק מרחיב את דעזו ש% אדם, אבל זו 
התכונה של שירת החריזי לבַדָּה באה מתפיסת-עולם שמחה של נפש פשוטה 
ובהירה. האַנְקְרָיאונים או בנִיְהַפִיז אינם מתחכמים הרבה בחייהם. אין 
להם צרך בחשבונות ובים, כובשים הם את הנצח עלידי כבוש השעה - 
ודי. מַשחק היא להם המציאות ואין הם עָמִים כלל את כל מעיניהם בָּאדם. 
יש להתענג גם על כלי נאה, ואם כלי זה הוא כוס, ובכוס יש יין - אז 
ה?א ודאי יש מקום להנאות. כי הנהנין הם אצל כל העמים קדם כל-דבר 
אנשי-החושים. קצות העצבים המפזרים על-פני שטחו של גוף האדם הם 
הם השולטים בהם, גם לבם כמו מוחם נוח ליָשוּן. ונפלא הדבר, כי עוד 
אצל החריזי אנו מוצאים את כל הסמנים של שמחת-החיים וב'יחות-הדעת, 
שהתגלו בזמן אחר ובסביבה אחרת לגמרי אצל עם אחר לגמרי - בבוקצ"יו, 
כמו"כן בלי שום קשר והשפעה; אותם התאוּרים של זלילה וסביאה, אותן 
המהתלות ב,כלי"הקרש* (אצל בּוקצ'יו הכמרים הם המטרה לחצים, אצל 
החריזי - החזנים) -- מה"נפלאים הם גלויי הנפש האנושית! קרוב לאותה 
תקופה שר את שיריו גם הַפִיז הפרסי וגם הוא אחד הנהנין הגדולים של 








לא אֶשְמְעָה קולף, אָבָל אֶשְמַע עָלִי 
ָרִי לְבָבִי קול צְעָדוִּ" - - = 


האמנם אין אלה ,שירי תענוגות-החיים" אף *פי-טעמם של מעריצי 
אנקריאון? וכמה פלסטיות יוָנית נכללת בתמונה הקטנה, טאטה אבן-עזרא 
מקדיש ליַפָתו, את כל תנועות גַּוה רואים אנו בעינינו בשעה שנקרא: 


רקד הַצְבְיָה בּמְסְבָה 
וְעַל לבָּה כְרמּנִי שָלָחִים, 
ותַקל אֶת פְעְמֶיהָ כּאָו 
ְהַלף בָּם עָלִי צובִי שָלָחִי, 
ָעַת לפ תַעָמד. עְֶרָה 
| בַּלַב פִּדַבְצָה הַחָנִית תִעָס". 


והרְשות לנשמת" של רבי יהודה הלוי, המדברת %ל% ה,ישנה בחיק 
ילדות" - מי יבוא ויאמר, כי לא רגש רטרבה החחית האוא היסוד הנפשי 
לשיר זה! ושיר-הגאֶלה של אברהם צר|"זרא המ-בר ב,אִיְמַתו"ז.- כן, 
רבים הם שירי החל על-יד שירי הקרש. אך !הזה הם שירי החל ואיזה 
הס שירי הקדש? האם לא היו הראה :יוטים לתפ"ות ילירי ימות-החל 
בחיי המשורר והאם לא היו כל שירי השהבה והידידות - קרש לנפשז 

הלא אף בשירי-היין המרְבּים של .משוררים השונים רואים אנו לא 
חָלין, אלא חגיגיות! ערפם ,,אמנותי שונה הוא, כמוּבן, אבל חשיבותם 
הנפשית אינה נופלת בעינינו ום אם מחברם אינו רבי יהודה הלוי, אלא גם 
איזה יעקב בן-אליעזר. נאמנים עלינו דבריו בשעה שהוא, אף"הוא, אומר;: 


,קוּמִי צַבַיִת חַן וְהַשֶקִנִי 
כסות גְּדולות אַחָרִי דקות: 
מִי יִתְּנָה כוסִי שָפַת רַצָיָה, 
כִּי מֶתְקה מִכֶּלכָּלִי הַשְקוּת" - - - 


תנאי חייהם של אחינו באותה הארץ ובאותה התקופה, גם טבעה ש% 
ספרד מכריחים אותנו להאמין בטבעיותם של דברי משורר, שמעמדו בחברה 
ובחיים היה כה רם כמעמדו של רבי שמואל הנגיד. ואין שום ספק בדבר, 
כי צרך נפשי דובב את שפתיו לאמר: 


הנָה יָמִי הַקֶר כָּבֶר עָבְרוּ 
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אנו צריכים לשכוח את השיר הלבבי האחר המתחיל במלים: ,שָלוּם <צְבְיָה 
נַעָרָה, ואָם אש חֶשֶקָה בִי בָעַרָה". ואין זו מזכרת צורתית גרידא, אלא 
אחדות של טָמפרמנט חזק, חי, שצביונו אָרוטי במלא טהרתו ונצחיותו של 
מְשג זה. מערכי-לב אָרוטיים כאלה נראים %עין בשיר-הידידות ש? רבי 
יוסף בן-חסדאי לרבי שמואל הנגיד, זאת ,השירה היתומה*" הידועה. 
תמונת-דודים נפלאה, המצירת בצבעים בהירים ועצזים, כמעט של אמנות 
אָקספּרְסיוניסטית גאונית, נכללת בחרוזים המעטים, המדברים ע? - - - שמוא? 
הנגיד) הלא היא: 


,ואריתי והוא נרדם ברצון אשר ימנע והוא מקיץ בחַמֶת, 
והשקני ביד שנה עַרְבה עסיס פיהו בכסִי אחלמָה, 
ושכבתי ובין שָדִי קוצות | מריקות מור עָלִי רקה אָדְמָּת, 
והימין מחבקת לְבָנָה והשפה מנשקת לחמה, 0 
והמטה מקטרת לבונה והערש בכל בשָם פטומה'"- - 
אף אצל ספהו, אלקיוס ואנקריאון אין למצא ציורים רבים כה 
פּנְגים מחיי הדודים, כמו ציור זה של יהודי חרד ושָלֶם, השלוח ליהוד* 
חרְד ושַלֶם אחר! היכול היה לשיר ככה נזיר-חיים! והאם אין בהרחבת- 
דעת זו של צבעי-בראשית וש% בשמי-שכרון כל הטוב הטפוסי 


שָבָּאנקריאונטיות האנושית? גם אותה היד הטהורה, שכתבה: ,נפשי לבית א? 
נכספה גם כלתה", כתבה מתוך התעוררות מינית עמקה וטהורה גם-היא; 


.מה" צבְיָה מִמְנְעִי ציריד 


מדוד צַלָעִיו מְלָאוּ צִירְִ. 


לא אַדְצָה. אַם בּין סְלָעִי נִעָצַר 


לב וְאַס ילך לְמַסעָין". 


בתאורים אלה של הלב, העוזב את משכנו בין צלעי הדוד כר" 
לְּהָלוות למסעי הרעיה, ימצא הפילולוג אולי השפעות זרות של משוררים 
ערביים, אבל הפיסיולוג יחד עם חוקר-הנפש יאמרו: מקורית היא הרגשה זו. 
מעינהּ עצמי ונאמן. מתוך חדות-חיים אמתית שָמה הרגשה זו בפי אותו 
גאון-השירה גם את החרוזים: 


.יערִי וְדִבְשִי בַּין סָפְתִי כְּמוּ 
נרְדּי ומוי בּין שְנִי שָדֶץ - ₪ 
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בראו בּואַנורוטי, רפאל, טיציאן ואחרים את מה שבראו. כי לא האלהות, 
אלא האנושוּת שבספורי-הקרש עוררה את שימת-לבם ומצאה %ה בטולי 
כה נפלא בתמונותיהם וּבפסליהם. מאמנות יָוְן העתיקה, שקמה אז לתחיה 
מתחת ג"י העפר, למדוּ להוריד את בני"השמים ארצה ולהגשים את האֶלים, 
ומעצמם באו לידי ההרגשה, כי אפשר *%תת גושפנקה של קְדְשה ע% ההל 
ולהציל בזה ממיתת חניקה את הגוף החי והיפה. סיוע ממין זה מצאו גם 
משוררינוּ של תקופת ספרד במדרש ובאגדה העברית ובספרות הערבית. 
והאמנים הגדולים של תקופת התחיה ושל כל התקוּפה אחריה ראו, 
אולי מבלי אשר ידעו והכירוּ זאת, בתכן הדתי רק ,הכשר" לצרך הטבעי 
של היצירה החָלונית, אבל לא חפשו אצל ה,כנסיה" חמר והתעוררות. על- 
כן חיתה יצירתם כָּלה, אף זו שעסקה במאורע היותר אים ועצוב של 
המסורה הנוצרית, הָמנון נשגב לאדם, לגוף, לחיים. הגופים הבריאים 
הצרְמים ש% ילדי-החן וגם תפארת הגוף של האשה הארצית החמודה 
הובאו תחת כנפי ה<כינה בזכות סגנונה של התקופה. גשמיות אמתית, 
מלאה ובריאה, בתוך קְלָפת-כום של יוחניות - כזו היתה דרישת הזמן. 
והאמנים נענו לה. כל החים כָּלם של הפרט ושל מכלל5 גסיהם נענו לה 
לדרישה זו. וההנאות השונות של אותם הדורות היו שבעיות וישרות בלי 
שום צל של הונאה. יראת האלהים ואהבת החיים הלכו אז שלובות-זרוע 
אצל כמה וכמה אנשים כָנִים, ובתי-יראתם של העמים נעשו לבתי-אסף של 
דברי אמנות הקְלונית ביסודה. בסביבה אחרת ובזמן אחר קרה גם לנו מעין 
זה. | בסדורי תפלותינו ובמחזורינו מצאו להם מקום-כנוס כסופי אהבה 
וזכרונות ענג של אנשים פרטייבם. נחזיק-נא טובת למקלטים אלה! 

אך צוד יותר יקרים הם לנו אותם השירים ש לא :כ?ו לבוא בסדורים 
ובמחזורים. בהם היה המשורר :ותר חפשי. אמת, כי גם >רב השירים האלה 
של הקבצים הזָלוניים ושל כתבי-היד עטופה היא שיות-הנהנין בלבושי 
הלאָמיות | והידידות, אולם בכל השירים הנכרבים מידיד ל%ידיד יש להרגיש 
את הי7% המיני הטבעי של יחס גבר לאשה, לא ה,עפר" הוא העָקר, אלא 
ה,מכרה", לא ה,דוד", אלא ה,רעיה". 

בשידו של שלמה בן-גבירול על יקותיא*, המתחיל בדברים ,ואַתָּ יונה 
חבצלת שרונים", ‏ יש הרבה יותר חיוניות וטבעיות משיש בשירו של 
אנקריאון ,אל היונה" על אהובו בַּתִּילוס. בידידות של משוררינו אין שום 
סקסואליות חולנית. היא מזכירה לנו רק את הַ*ּאה/ג. של הורץ וציצרון, 
אף כי נתפתחה, כמובן, בלי השפעתם. וגם רגש ניטרלי זה שמש אמצעי 
טוב לקבל אל-תוכו את הָדִי החשק והאהבה. כי בשעה ששלמה בן-גבירול 
כותב על רבי שמואל הנגיד: ,מי וזא כמ שחר עולה ונשקפה, תאיר 
כאור חמה ברה מאד יפה", מבינים אנו לא רק את רגשי הידידות של 
המשורר האחד לשני, אלא גם את רגש האהבה 5,זאת", שאֶת שמה איך 
המשורר מזכיר, אף-עַל-פי שתמונתה מרחפת לנגד עיניו. בקראנו את השירה 
הלבבית הנפלאה: ,ציון הלא תשאלי לשלום אסיריך", אין אנו יכולים ואין 
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האָמה והאָמה. גלויו ותכונותיו של רומן זה יש בידם להפליא אותנו 
מכמה וכמה צדדים, ואחת מתכונותיו המקסימות היא זו, שהוא איננו פרי 
תקופה אחת, אלא כל דור ודור ממשיך את הרקמה היפה ושוזר בה שזירות 
מהרהורי לבו ומכסופי נפשו. דורותיהם של משוררי ספרד השאירו לנו את 
הדפים היותר-זיפים והיותר-אמנותיים של רומן זה. וגם הם, גם השירים 
הלאָמיים והפיוטים הדתיים האלה, הגיעו לידי שלמותם וראו אור-עולם 
אולי רק הודות %זה, שאישיותם הפרטית ש% המשוררים והפיטנים מצאה 
בהם או בשירים אחרים ספוק לשירת היחיד של האדם הישראלי. 

שירי החל נשתמרו אולי בזכות שירי הקרש, אבל שיר" הקרש 
נולדו בודאי בזכות שירי החל. 

כי מתוך הצער הפרטי |מתוך מצוקי האָרוס האישי בא להם למשוררים 
של הסליחות והפיוטים היפים אמץ הרגש ועשַר התמונות. משום-זה כה 
יקשה לפעמים למצא את המרכז הנפשי בשירים הדתיים והלאָמיים של 
טובי משוררי ספרד. קו אור %בן כי יעבור דרך זכוכית מקרנת, והנה 
יתפצל לקרני הקשת; אלָמת קרנים מפזרות כי תפול על זכוכית מעְדשת, 
והנה יתקבצו הפזירים לנקדה אחת והיו למרכז אורה; איזוהי צוות נפשם 
היוצרת של רבי יהודה הלוי, ‏ רבי שמוא* הנניד, | שה אבן-עזרא וטוד? 
לפרקים ברור לנו, כי רק שירת הלב הנלכך ברשתות-האהבה היא הנשמעת 
בדברי המה או כנסת ישראל, בל יש ויטשטשו הגבולים בין ה,אני" 
הפרטי ובין ה,אני" הקבוצי, ואז נכרחים ::נו :חפט הרבה עד אשר נמצא 
את המקור החי לת:וּרים הבהירים והיפים בלבו של המשורר היודע טעם 
בתענוגים והיודע גם את צער העדךם, על-פי"רב נרגיש בשירתנו כל אה 
עין-האמן שכוּרת המראות והצבעים ואת חושיו הבריאים והערים, ומזמן 
לומן היה כל משורר עברי-ספרדי אוהב להראות לנו את נפשו האַנַקריו:ונטית 
או את האנקריאונטיות שבנפשו בכל זהרה הערם. בלי כל חתולים |בלי 
כל לבוש, כילד האוהב להתפנק קרם ל*נגד אור השמש. %א תמיד מְתר 
היה לו לעשות ז ". צנת מבטים קרים רחפה באויר יחד עם הם השמש 
שבמרום, והמשורר' מצאו להם מוצא טוב, בכוָּנה או בלא-י דעים. אמנם 
הלאָמיות הדתית תפ.ה בלי שום-ספק מקום חשוב :נפשו ובהלך-רוחו של 
כל משורר עברי"ספרדי, אולם היא נעשתה באליה כעין סגנון של דור 
וכעין חותֶם ש% תקופה, כמו כל הסגנונים שבחיים ושבספרות. בכל-זאת 
יש ודי להרים קצת את הצעיף הכללי והנה יתגלה לב אדם, המכה גלים 
על-פי הַקְצב העצמי של שריריו ועצביו הפרטיים, 
/ גם בַּצַיָרוּת ובפַסֶלוּת של תקופת הִרְנְסַנס אצל אָמות-העולם רואים 
אנו את הצעיף הדתי הנתון על-פני השאיפות החְלוניות והחיוניות. אותו 
השפע הרב של ,מדונות", ,מלאכים" וּקדושים אינו כלל וכלל סמן ?איזו 
אמנות דתית, אף-על-פי שרבים מן הַצִיָּרִים ההם היו בודאי מאמינים בני- 
מאמינים, ואף-עליפי שהדתיות היתה אז צורת-החיים השולטת בַּכַּל שלטון 
בלְתּימָגבַּל - לא לשמה של" הדת, אלא לשמה של האמנות הנצחית 
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ג 
עצומים אינה יכולה להתקים רק על החקוי, ואף ביחידות אין משורר אמתי 
יכול לחקות את מי-שהוּא. להיות מְשפע יכול ומְכרח להיות כל אדם, אבל 
לחקות - בשוּם אפן לא. וזה האיש שיש %ו די כחזיצירה משלו, לשְכְּזֶה 
.נעשה החקוי אי-טבעי ואי-אפשרי, כי הרבה יותר קלה ויותר נעימה היא 
לו היצירה המקורית. והלא רב המשוררים של תור-הזהב בשירתנו היו 
נפשות יוצרות אמתיות! אמת, כי השפעת הספרות הערבית עליהם היתה גדולה 
עד-מאד, ולחוקרי-השפות פתרונים; אולם אף אם ברור לנוּ, כי רבים הם 
היסודות הזרים באותו סגנון-היצירה, הנה ידוּע לנּ גם-כן, כי ספרות חיה 
ועשירה יכולה לשאל מחברתה רק כלים טפלים או מיָתרים. משוררים 
כרבי יהודה הלוי, כרבי שלמה בןך-גבירול, כרבי שמואל הנגיד, כמשה 
אבן-עזרא ועוד לא ישאלו מאחרים את רגשותיהם ולא ישירו על דברים 
וענינים שלא טעמו מהם ולא ידעום. וחוץ מזה, מה מכריח אותנו לאמר, 
'כי רק השפעת השירה הזרה היא המדברת מתוך גרונם של משוררי ספרד? 
האם לא חיי אשר ושמחה היה חי כל הקבוץ הישראלי אז תחת ממשלת 
הישמצאלים? והאם אותו השמש הלוהט, שהרתיח את דמו של הערבי, לא 
הרתיח גם את דמו של העברי באותה הארץ, שהיתה כה עשירה בחמר 
לתענוגים? או כרמי ספרד אסורים היו בהנאה ליהודים, שישבו בה אז7? 
חיים ארציים מלאים חיו אז בני עמנו והרגשת הגלות לא הפריעה 
כלל בעד הענג האמתי, שבא להם משפעת היפה והנעים שהיו פזורים 
יסביבם. יתר על-כן: דרכי החיים של שני העמים נגעו תמיד אשה ברעותה, 
ההתבוללות הממשית היתה חזקה עד-מאד והשפעת התרבות הזרה על נאורל 
העם היתה לא פחותה מזו של ימינו על בני-דורנו. ובכל-ואת, ואולי דוקא 
משום קרבה זו לחיי הסביבה, מְכרחת להיות מקוריות רבה בעצם הופעתם 
של שירי-התענוגות או של תאוּרי ההנאות הגופניות בשירים הלאָמיים 
והדתיים. 
בטבורו של עולם-השירה נמצאה תמיד האשה. היא גם מרכז כ9 
התענוגים, הציר המגנְטי של החיים והיצירה, ולפעמים קרובות עד-מאד - 
הציר האי"נראה של הארץ. בכל-ספרות יפה ובכל-שירה אמתית - כך היה, 
כך הוה וכך יהיה. הנתפלא, אם נוכח, כי גם כ% השירה העברית של 
תקופת ספרד מוארה באור האהבה לאשה?% דיה לנו רק התקרבות נפשית 
ישרה לאישיותם של אותם המשוררים והכנה אנושית טבעית בחיי אותה 
תרבות והנה יתגלה לנו כי כל מיני ה,רשות", ה,נשמת", ה,גאֶלה", ה,סליחה" 
וה,קינה" ועוד הם ביסודם שירי אהבה מינית גלויה או דחויה. ואין כל 
צרך כלל להשתמש בכל אמצעי הפסיכואנליוה כדי להחליט, כי שירי- 
הידידות הרבים של המשוררים השונים באותה תקופה הם רק שירי אהבה 
מינית, שָשָנתה קצת את טעמה מפני צרך השעה או מפני השפעת הנמוס 
זהסגנון הספרותי ש% הסביבה. אהבה זו לאשה הארצית, לאשה החיה 
שבמציאות, נתנה את יסודות המבנה והצורה גם לרומן הנפלא שאין אצל 
שום עם ובשום ספרות משָלו, הוא הרומן בין האלהים והאדם, בין אלהי- 
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כמונוּ עם אָבדְמוּני ואָבגֶניו לפעמים קרובות עד-מאד, ובנבכי העם גם 
תמיד, תתגלה אהבה זו לחיים ושאיפה זו לשפורם בהנאות פשוטות, 
שבפשטותן קדְשתן. לא הנמוס ולא הטעם המקבל הם הקצב למהלך ינר 
העממיים, אלא ההנאה האי-אמצעית ש% הפרט, ההנאה האי-תכליתית, 
הפיסיולוגית, | ההכרחית. ואנו רואים, כי בה בשעה שהמְלִָיקה היוָנית, 
שנוצרה מתוך: שפע של אשר כופי, כבר עברה ובטלה מן העולם מבלי 
להשאיר כל זכר חי בעמים אחרים, הנה חיה עוד בפי עמנו הַמַלִיקה 
העברית המקורית, אף-על-פי שהורתה, לדתה וטפוחה היו מתוך צער ועני 
אים, זמירות-הסעָדה, בין שהן מדובבות את שפתי היהודי החרָד ובין 
שדובבו את שפתי היָני הַמַּפקר, יחד עם כל גְלוּיייההנאה השונים של 
הגוף -- מקורם אחד, והוּא: הפיסיולוגיה הָשָרה מתוך ספוק צרכיה. 
כי כה תשיר הפיסיולוגיה של גוּף האדם: 23 
- אַל דאגות ואֶל עצב - יחי הסח-הדעת! 
- יה רבון עָלם או - ,להבדיל אלף הבדלות" - דיאוגיטוס שר- 
השמחות! ברוכים אתם לי בכל-פעם שאתם גואלים אותי מכבלי- 
המציאות המעיקים! 
- אַל חסר ואַל יָתר - תחי הנחיצות! 
- ואם לא בהתר יבוא האסור, אך אם 8% בחָלין, יהינא. 
בקדְטה. 
- ואם לא בתור גופניות פשוטה, טוב גם עללידי רוחניות 
מסְבְּכה. 
- מתוך מלחמת-מגן או בשליחות של מצוה - יהי-נא הנצחון 
7 על צד הַיִצר, בגלוי או .'סתר. ו 
- אַל סגוף ואַל ענוי - תחי ההנאה, באיזו צורה שהיא! 
דרישות אלה של רקמת-הפלאים הנצחית שבגוף כל-חי נתקבלו 
ביודעים או בלא-יודעים גם עלזידי הגוף היהוּדי. הוא השתעבד והיה נאמץ 
להן, כי לא יָמרה האדם את פי הפיסיולוגיה וְחי. הוא גם חזר לא-פעם 
על שירה נצחית זו, שאת הָדיה אנו מוצאים בספרות עמנו בכ% הלשונות 
שלבו היה מסֶגל לשמוע ובכ% התקופות של התפתחות הרכוש הרוחגל 
שלנו בלבושיו השונים. אם בארמית ואם בעברית, אם ביהודית ואם בשפה. 
אסופה אחרת - שירת-הנהנין העברית לא פסקה בישראל. 0% 7 
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כל מי שיחשב על ששון-ההויה ועל שירת-החיים המלאה שבספרות: 
העברית בדורות הקודמים, טבעי הוא, שהוּא יפנה קרם-כל אל התקופה 
הספרדית, בה מִתגַלָה לפנינוּ האָנקריאונטיּת העברית המקורית בכל יפעתה. 
כי טעות היא בפי האומרים: חָקוי, חקוי. תקוּפה שלמה של בעלי כשרונות 
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המשורר העברי ואחריו גם היהודי הפשוט לידי קפיצת מחשבה של ,יחבק 
לה בעלה", של ,אָרוס וארוסה" ושל ,קריבו שושבינין". מי יבוא ויזים 
את הצד האָרוטי ואת הנהימה האָבְדָמונית שבכל החזיון? 

כמו אותו היוָני הקדמון שבתוך שטף החיים הנראים כחלין היה 
ביכלתו להתעלות למדרגת חוגג, כן גם היהודי בן-הגלות מנעים את חייו 
בכל מיני אמצעים אָבדְמוניים ביודעים או בלי-יודעים. ביום של הל 
משעמם לכל-העולם הוא קורא פתאם לחג ומועד - לשַבָּת! ,בהדין יומא 
דחדותא ותפנוקא" נראה לו ליהודי, כמו לשָכור מיין, ‏ כי ,כָלהו עלמיך 
בחדותא". והמעט שהוא משתף בשמחתו את כל העולם על כוכביו, הריו 
ועמקיו -- ,מאתן וחמשין עלמין" ועוד יותר נחוצים 5ו. וגם זה מעט. 
היהודי של שבת צועק מתוך שכרון-הגיל: ,אסדר לסעדתא בצפרא דשבתא, 
ואזמין בה השתא, עתיקא קדישא". את האלהים עצמו הוא מזמין, כי 
הסעָדה שלו היא סעדתו של אלהי כל-החיים. ,להבדיל* מן - או יותר 
נכון, להקביל אֶ% - היוָני המזמין את האַלים ואת האֶלות השונים השולטים 
על נפשו. משום סבות תולדתיות ואָטנוגויפיות שונות עוטר האחד את ראשו 
בזר של שושנים לכבוד המשתה, והשני מכסה את ראשו בכפה של מַשי או 
סמיט, אבל שניהם משמחים את לבם ,בקדוּשא רבא ובחהמרא טבא דביה 
תחדי נפשא". אמת, כי יש הבדל רב בין יִידְתָּסוּס או יין קורינתין או יין- 
אַתּיקה לבין יין-הצמוּקים של אַישישוק או לְבַּוִּיץָ', - אולם התוצאה אחת 
היא, השכרון החיוני אחד הוא. - הופעה נפשית אחת מִתגַלָה בנסוך היין 
של כל משתה יוָני ובקדוּש היין של כל סעָדה עברית, בהבדל מכל 
הַמשתאות האחרים בבתי היין והשכר וגם בבתים הפרטיים של שאר עמי 
הארץ שבדורותינו. בגדי השבת, טהרת הבית, קשוּט השלחן, רבוי המאכלים, 
יחד עם הכנסת האורחים - על כָּלם מרחפת רוח האלהים הנצחיים של הג 
האדם, ובַחֶלין האימים השוררים בכל מהלכי חיינו האירופיים בזמן הזה 
אחת היא קדְשת המציאות וחגיגיותם של הרבה צרכים הכרחיים וגופניים 
אצל היהוּדי הנאמן למסורת אבותיו. מוּבן מאלין, כי לא במעונו של כל 
*הודי ויהוּדי היוה השמחה מלאה בימי שבת ויום-טוב ולא כל הָשָלחנות 
היוּ ערוּכים בימי-החל כמזבחות; אולם גם היוני בןְ-כַכַרמָּה, שנשבה אל 
בין היוָנים בני אַתונה והיה נחשב אצלם כעבד שבוּהמלחמה, לא היה תל 
כלל וכלל חיים אָנַקָריאונטיים, %נו חשוּבה היא ההסתכלות בעצם החזוך 
של תענוגי-קרש, ואלה יש עוד באירופה במאות השנים האחרונות רק אצל 
הקבוץ העברי ה%ממי. אנשים בודדים, המקדשים את החיים בכלל ואת 
חייהם בפרט מתוך הרגשת המסתורין והיפי העליון שבעולם או מתוך 
עדינות נפשם המאֶשרה והשמחה בטבעה, יחידים כאלה יש, כמובן, בכל עם 
ועם ובכל ארץ וארץ, אבל אָנקריאונטיות צבורית בתור מַעין מַרוה היתה 
ויש רק אצל ‏ רב עמנוּ, ולאיש שיתעמק בדבר לא יִרְאוּ הדברים כלל 
כפרדוכּס. כי כאשר נשים ?ב לתנאי חיינוּ במזרח-אירופה בתקופות השנים 
האחרונות ובמערב-אירופה לפני מאות שנים אחדות, נאמר על-כרתנול איך 
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- ,והנה ששון ושמחה, הרג בקר ושַחט צאן, אכל בשר ושתות יין, 
אכול ושתו, כי מחר נמות". י 

הנביאים גל חמו באלה, ש,כנור ונבל ותף וחליל ויין היוּ משתיהם" - 
ודאי רבים היו אנשי התענוגות. ומה פלא? הן צעיר היה העם ורעננה 
היתה ארצו. מה יעשה הצעיר ולא יתענג? שכרונו וששונו ממלאים את כל 
הספרות העתיקה שלנו, אף את מדבר-הרגשים המִדְמה של ההלכה. ואף 
הטפול המשפטי והחֶקי המרְבּה בענינים שבין אדם לחברתו מעיד ע? 
הרגשת החשיבות של חיי-הבשרים ועל שלימה רבה של האָרוטיקה. רבויה 
ודיוקה של ההלכה בעניני-הגוף מעידים בלי שום ספק על עויו של 
המעשה, וכמה וכמה דינים וּוכוחים נשמָעים כִּכְלְלִים של איזו "8030008 פג, 
או של איזו ,קמַזוטרה" הדית. והוא הדין בדיני אכילה ושתיה רבים 
ובאגדות השונות הנוגעות לצד זה שבחיי האדם. וגם בזה אין שום פלא: 
הדעת נותנת, כי עֶם חי- יכמה בשרו לָגַלוי חי. כה לָחָי! - ולא תמוה. 

אך נפלא הוא הדבר, כי אף עד ימינוּ אלה אנחנו הננוּ העם היחידי 
בין כל עמי התרבות האירופית, שבחיי-יום-יום שלנו נשאר אצלנו מעין 
פולחן מקורי, הדומה בעקרו מאד לְפָּקולין ולדְּתּירְמבים של היונים הקדמונים. 
עד היום הזה משתמש רב בנינו ורב מנינו של עמנו בשירה ,סימפוטית" 
עצמית ומקורית -- הלא היא: הזמירות לַסעְדוּת שבת. אמת כי שירי-המטתה 
של היוָנים היו בָטויו של יתרון הגוף אצל אותה אָמה, וזמירות-השתת של 
היהודי החרד הן שופרה של הנשמה היתרה - אבל עצם ההופעה של סעדה 
בְּלְוְיֶת שירה וזמרה בצורת הָמנון לאלהות ‏ יש לה יסוד אנושי-עולמי. וגם 
אם אין היהודי שֶר בזמירותיו על תענוגות-תחיים, הנה היא עצמה פרי 
תענוג, כמו טְהַשַבָּת כָּלה היא בעָקרה -- אמנם, ..אתכסיא - יומו של הגוף 
וחגם של התענוגים הגופניים בצוּרה א:יקריאונטית, הַינוּ - בצוּרת אכילה, 
שתיה, מנוּחת-נפש וספוק צרכי המין. כמוּבן, נחון חותם ץברי מיחד על כל 
הגָלוּיים החמריים האלה וגם השפעת החיים *פובבים אותנו בכל דור ודור 
גדולה מאד. משוּם-זה קרובה יותר סעַדת השבת של יהודי בר-אורין 
לסימפוזיון של אפלטון משהיא דומָה למשתה אנקריאון, ובמדה זו עצמה 
צולים ,יה רבון עָלם" ו,אַזְמַר בשבָחין" בעמקות הרגש שלהם ובסוד 
הַפֶתּוס שבתוכם על שיריו הקלים של אותו יוָני,. | אף תהלות פינדר 
שציטֶבּחות אינן מגיעות עד השירה הַסִּימַפּוּטִית העברית בהתלהבות הדתית 
זבהתגלוּת של הגופניות על-ידי הרוחניות. כי אותו יחס לארוחה כאל סעֶדתא 
דמהימנותא ואותה קריאה חגיגית ,אַנֶתּ הוא מַלְכָּא!" יחד עם הַקדוּש ועם 
שאר פרטי השלחן הערוך בשבת -- כָּלם הנם סמנים ברוּרים של אותה הופעה 
חיונית"תרבותית ואנושית-כללית, ששמוּ של אנקריאון נזכר אַתָּהּ תמיד, 
ושבאמת כל עם ועם משתתף בה על-פי דרכו ועל-פי מהלך חייו. ואצלנו - 
הנה במקום שהוְָני אומר: ,נְשְתָּה יְיִן ונְגִילָה, נָשיר לבַקכוּס שִרְתִתְּהַלָה", 
אומר המקבל העברי: ,שְבְחִין אַסַדַּר צפְרָא וְרִמְשָא, לף אַלְהָא קדִּישְא", 
ותחת אָרוס, גִימִין ואפרודיטי, ש,הגוי" משבַּחֶם בזמירותיו לסעְדותיו, בא 
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השמיעו תמיד קול בַּשירה העברית. קול זה היה הולך וחזק ‏ בשעה שידם 
של בני-ישראל במלחמת-החיים היתה על העליונה והיה. הולך ויורד 
בִּעְתִּים של שפל המדרגה. ופעמים רבות היתה השאיפה לחיי-בשרים, וגם 
התגשמותה, מופיעה ומתגברת דוקא בימים של יסורים ופורעניות. וגם זהו 
חיוני והכרחי, אנושי וטבעי, ומי שיבוא לחקור את תמורות החמר בגוף 
האָמה הישראלית בעצְּנִים שונים - יחרד לקראת הפלאים שבחזיון זה. אף 
בספרות-החל שלנו נתרגלנו להבדיל בין ,הלכה" לבין ,אגדה" ואותו הכּת 
שמשך את מחשבתנו לצד הכללי והלאָמי שָבִּיצירה הרוחנית של העם, משך 
גם את לבנו אחרי השירה הלאָמית אז הצבורית בגלוייה השונים שָבכָל דור 
ודור. אולם שירת הגוף לא נאלמה לגמרי אף פעם, כי שטף החיים לא 
פסק אף לרגע, והספרות בתור הופעה חיונית קלטה אל-תוכה, אם רב או 
מעט, את ההָדים שהיו נְשאים בחלל-עולמנו. קלטה, ועל-פי-רב, גם פלטה. 


ב 


איפה היא האַנקריאונטיות שלנו? 

כמובן, ‏ לא אותה ההוללות הריקנית של הנוי הפרימיטיבי, א"ז 
שמחת-החיים המלאה של הוָיה בריאה ובהירה המשכיחה את הצער והמשביחה 
את האנחות. 

איזוהי כוס"הששונים שלנו? 

כמובן, זו הנהוגה אצל כל עם חי בשנויים פרטיים וזו הנבדלת 
מְסַפלו של אָנקריאון אף אצל ראשוני תלמידיו, כמו אצל הורץ הרוקאי. 

כי טעות היא בידי אלה, החושבים את עמנו לנזיר-החיים, מרצון או 
מאנס. בכל-פעם כאשר היתה הזדמנות טובה, היה הגוף העברי מכרלז על 
קיומו, לפעמים גם בקולי-קולות, בין בחיים ובין בספרות. ושמחה ואהבה 
ושתיה העבירו לא-פעם את רע הגְזֶרה של מיתת החניקה בגלות. >זף בגלות. 

כמובן, אין שום פלא בדבר, שבתקופתו של אנקריאון ועוד זמן רב 
אחריו היו אותם הגלים הכחֶלים, שהתרפקו על חופי יו ואַיִּיהָ, שומעים גַם 
מעל חופי ארץ-ישראל ,משוש כנור ומשוש תָּפִים", ,שאון עליזים", ו,המית 
נבלים". אז היתה לא רק אתונה, אלא גם ירושלים ,קריה עליזה". ,נשים 
שאננות", ,בנות בוטחות", גברים .הלומי "יין" היו, | כפי-הנראה, לרב 
באפרים; ואם אנקריאון שר בשעתו 


,עד שָקְרב קצִי, מותי 
.שְחַק, אֶחל, אֶרִנָּנָה, 
אֶרְוָה. יי מִמְּלא כוּסִי" - 


הלא כה יספר נביא-ישראל על בני"עמו קרוב לאותה תקופה: 
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קדרם שהופיעה בה היצירה המקיפה וחיסודית של הומירוס - מאורע 
המתנגד אל השכל ההיסטורי ואל צרכי ספרותנו - אך אין להקשות על 
מקרה. בדיעבד - אם אין בשירי אנקריאון ‏ משום קריעת חלון לתרבות יְוָן, 
הנה משום פתיחת אשנב יש בהם בלי טיש ספק. ואולי יש בהם גם משום 
גורם למחשבות רבות ושונות ולחשבון-נר ש. 

אמת, כי אין בכחם להגדיל'את הערצת ההֶלָניות הבאה אצל אנשית 
רבים זה דורות רבים מתוך הונאה עצמית ובמקצת גם מתוך שקר מִסכּם, 
ואוּלי, להפך, יכולים. הםילההליש: קצת את הדבַקות של עובדי-יון שונים 
הנמצאים בלי-יודעים ‏ תחת השפעת ההָפּנוזה ההיפטורית והצבורית 
של העמים המערביים; אוּלם - הערצה ואהבה לחוד, והבנה והכרה לחוד. 
אלה שעוד מַרגע צאתם לאויר-העולם הם פרי התקופות והחיים שקדמו להם - 
האמנם יבושו ולא יודו, כי תִכָּם, שָניהם וקבתם אינם מסֶגלים עוד להתענג 
על עשב מן השדה, אף צם נעימים לעיניהם גַּוָנִי"הירוק של הדשא? 

והלא ברור הדבר: לקראת צרופי ההופעות של העולם הסובב אותנר 
וגם של הנמצא בתוכנו הלכו הלך והתפתח גם ילִידההתרשמות שִנַּתְנו לנו 
מתהלת בריתנו, והרבה ענינים ששמשו אצל הקדמונים בתור מזון רוחני 
או גופני :עשו אצלנו רק %הורמונים, הינו לחְמָרים, | שתעודתם היא. רק. 
לעורר וְלכוּן את מהלכי העכול הרוחני או הגשמי. 

,שוםיוה יש בַּקבץ הקטן בן תשעים וששת העמודים הקטנים, 
שוגו .ו טשרניחובסקי, חוץ מִעִנְיָן תרבותי-היסטורי וחוץ מחשיבות של גשר" 
רוחני בינינו ובין תקופה מיחדת בחיי עם זר גם ערך אהר. ובו, בערך 
אֶחֶר זה, אָכַן כְָּן אוג השעה זה המקרה של הופעת שירי אנקריאון עתה 
בעברית, אף"-על-פי שטעות גדולה. טעה המתרגם העברי באמרו במבוא 
לתרגומו, כי ,השירים האלה, שירי תענוגות-החיים - יהיו איזה שיהיו - 
חסרים %גמרי בספרותנו". ההגדרה עצמה כבר אינה מדיקת, והרעיון כָּלן 
הנהו פרי שגיאה. | | 

כל המתעמק בהשקפת-העולם ה,אנקריאונטית" כפי שהיא מתגלֶה 
צ,שירי אנקריאון", יראה על-נקלה, כי סמנם הוא לא סתם תענוגים ידועים 
שָבַחיים, אלא העקר הוא בהם: השירה על חיי-תענוגות. 

מרְבּה-הצורות ועשיר-הגוָנים הוא ענג הקיום, אולם אינו דומה מי קַשָר 
על היין ועל האשה כעל אדד ממיני ההנאות לזה שָשַר עליהם כעל ותכן 
היחידי שָבַּחיים. אמנם השפור והנדאף בתור אידיאל איננו בספוותנו, וגם 
בהרבה ספריות אחרות איננו, אבל ,נענוגות החיים כמו"שהם מצאו בה 
תמיד בטוי נאמן בצורה זו או אחרת. גם שני הצירים שעליהם סובב עולמו 
של אנקריאון - העָנָב והאשה - השפיעוו הרבה על מהלך חיינו וספרותנו, 
אף-על-פי שלכאורה נראה, כאֶלו נשכחה השפעה זו לגמרי מן הלב. אך 
הסח"דעת זה הוא ומני, וסֶבֶּתו - אנושית טבעית. ומובן מאליו, כי להסיח 
את הדעת אפשר רק ממה שיש, אבל לא מזה שאִין, ותענוגות-הבשרים 
האמתיים והטבעיים, כמו שהולידום דיי התקופות השונות בתולדתנו. 
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האידיליה שלמה! כי ה,אנקריאונטיות" אינה שאיפה וצורה ספרותית גרידא. 
טשרניחובסקי אומר בהקדמתו ל,שירי אנקריאון": ,אין ?ך אָמה קולטורית, 
שאין לה בספרות שלה מאותם השירים הנקראים אנקריאונטיים". על דברים 
אלה צריך %הוסיף: יען כי אין ?ך אָמה ,קולטורית", שאין לה בחיית 
תקופות אנקריאונטיות וטפוסי אנשים אַנקריאונטיים. 

בכל-זאת -- אף רב שְמְחִיהַפָב שבין הגוים כבר אינם יכולים לשמות 
אל-גיל כאנקריאון. חָצִי אָרוּס הם עתה משוחים ברעל ש5 יסורים וענויים 
שלא שערום הקדמונים, והאדם בי-זמננו אינו יכול עוד לאמר ." טצמן , 


כ 
וְעָפוּ דְאַגוּתִי". 


רק אז, לפני כ"ד מאות השנה, היה אֶל-היין מושל בכפח בארץ יון. בימינוּ 
אלה אין לך אֶמה קולטורית,| שלא תלחם בְּבַקְכוס ובאַפרודיטי ובכל 
האידיאלים האַנְקריאונטיים. כי מה שהיה טוב וטבעי בצעירותו של עם יּך 
נעשה רע ומִסְכּן באותם הימים, שבהם ייִדְבּר על ,גסיסת אירופה" ועל 
,שקיעת עמי המערב". לכאורה, חיים אנו בתנאים פוליטיים ותרבותיים 
הקרובים עד-מאד ביסודותיהם %חייהם של מעריצי אנקריאון הקדמונים 
בַּ,רספובליקה האוכלוקרטית" או תחת ממשלת ה,עריצות"; אולם אינו דומה 
שכרון-החיים הטבעי, הבא על האדם עַם-אביב, לְהַשְפַּכּרוּת, שאליה יְמָלט 
האיש בסתֶו חייו. אף בשירי אנקריאון עצמם אנוּ מוצאים את ההבדל 
בַּנעימות היסודיות של שירי הנעוּרים ושירי הזקן. מצד אחד - התפרצות, 
סער הבא מאליו, בטחון; מצד שני - פזיזות מלאכותית, חזוק כְּלַפִי עצמו 
ויראָה, שָמא יהיה בין הנחשלים. 

ה,אנקריאון" של ימינוּ, הלבוש על-פי המודה האחרונה והמבלה את 
עתותיו בבתי-קהוה ובבתי-יין והמאחיז את אש התאוה והחיים, ההולכת וכבה 
בקרבו, על-ידי גרויים מלאכותיים וחולניים - ,אנקריאון" זה אינו מִסְגל 
שוב לחיים אחרים והם הם מפלְטו היחידי. מ,עדינותו" ומ,אמנותיותו" עולה 
ריח של רקב, ואף מעט היפי והחן האֶסמֶּטִי, הנמצא אצל המשורר היוני, 
איננו אצל ההולכים בדרכיו בימינוּ גם אם אמנים-יוצרים הם. כי על- 
כרחם הם משמחים את עצמם, ויצירתם היא יצירת שכיב-מרע. ואשר לסתם 
תענוגות החיים האנקריאונטיים ש% בן ה,רספובליקה" הפולנית שבזמננו, או 
הצרפתית, או האשכנזית וכדומה, הנה הוללוּת פזרנית ובזבזנית זו של חלק 
ידוע בתוך החברה המודֶרנית אמנם דומָה בַחסר של כל ערך חיוני תיובי 
לחיי-הבטלה של אותו יוָני, שהיה עובר מחצרו של מושל ,עריץ" לחצרו 
של מושל ,עריץ" שני ונשאר נאמן עד יום-מותו למושל העריץ היחידי 
ששמו בַּקְכוס. ומעשה-אבות סמן לבָנִים: בתוך הגולים"המהגרים עתה מארץ 
לארץ טובים וקלים החיים רק לבעלי ההנאה. 

המקרה, המשוּלֶל בחירה חפשית, הביא את ,שירי אנקריאון' לספרותנו 
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יוצאת מתחומו של בית-המשתה והרגשותיו אינן עמקות מקרקעה של 
כוס"היין. בזקנוּתו כבצעירוּתו היה רודף עָנְגים, רק עֶנְגים. 

מה לו ולנו? 

מה ערפו בחיים, כי נכבדהו 

ומה חַנוּ וחסדו, כי נאהבהו? 


בּקר. 

חיי הכרך הומים. האנשים נחפזיב *כל-עַבָרים. | הרכבות שואנות, 
ממהרות. קרונות המסעות מלאים אדם. כנחילי דבורים יעופו כָלם, כנמלים: 
אל העבודה! 

בין אלה הנחפזים ליצור, %ברא, %בנות מה-שהוא בחיים, יִרְאה 
פתאם איש מעֶטר שושנים ולבוש לּבָּנִים, הֶלך והתנועע יָלֶךָ, בנחת ררוך, 
על פניו תשכון בת-צחוק של הנאה, וכה ישיר-לן: 


עַבְרָנִי לִיָלָה יינִי 


כ 


וְאַרְדֶם. בַּחַלוְמִי 


.+ דל 


קהַל פָלָמות יָעִטְרְנִי, 
ּטֶפְטְנית ּמְשָחָקוּת, 
עִמֶן אֶחַד, אֶרוּץ, אָטוּש". 


לא חרפה ולא בושה לו! מי הוא זה? מכלַעִבָרים יענו 5ך: 

- איש-התענוגות שבכל דור ודור! 

רבוא רבבות אִכָּרים עודרים, חורשים, זורעים, קיג/ .ם -. בשבילו! 
אלפי פועלים שורקים, אורגים, צובעים, תופרים -- למצ:ו! מאות ילדים גולים, 
סובלים, חולים, מתים - בעבורו! 

והוא - שָלחנו ערוך *פניו. לפקדתו עומדים: הסוחר, איש-המדינה, 
האמן, הסופר. כָּלם כאֶלו נבראו רק כדי להנעים את חייו. אף אלהי הטבע 
טרוד בהצמְחת שושנים לו ולפילגשיו. אִידיליה כזו! מי שיבוא לדַבָּר על 
היפי הנסוך על ה,אַנקריאונטיוּת" בתור ארח-חיים משנות הנעורים עד ימי 
הזקנה, יעמיד-נא על-יד ,קהל העָָמות, הפטפטניות והמשחקות" את הנשים 
החָוֶרות והצנומות, שזקנוּ בלא-עתן, את נָשִי העבודה, ועל-יד ,בַּתִּילוס", 
ידידם אהובם היפה של האַנְקריאונים, יעמיד-נא את כל החלכאים ואת כל 
הכורעים תחת סבל-החיים, השותים רק מִקְבָּעָת כוס-הצער - אז תהיה 
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תפיסתו של האדם בשעת אכילה ושתיה, בשעה שמהלך כל חייו ועבודת 
כל גופו מתרכזים בקבתו ולא במוחו או בלבו. כדי להרגיש את כל חִנֶּם צריך 
האדם להיות במצב של ירידת הדם מן המוח והתרבותו באברים הפנימיים. 
כמעט שוּם גרוי של מחשבה אין בשירים אלה, ואף הזכרת האָלים אינה 
גוררת אחריה שוּם רעיונות או הרגשות עמְקוּת. פרימיטיביות רבה מצַיָנת 
את אמונת-האלילים של אנקריאון. אָרוּס, בַּקְכוס, אַפרודיטי ועוד - כָּלם 
הם %ו רק חמר *שירה קלה. באמנות רעננה, אי-מזקינה, כלחש מעין 
לא-אכזב, ובהלצה מרפרפת של מפָנק בן-עשירים הוּא מספר על-דבר בואו 
של אַל-האהבה אליו בחצות-הלילה (,אל אָרוס"), | מתוך בדיחות-דעת 
ושעשועים יִשַבַּח את בקכוס ואת אפרודיטי, את היין ואת העלמות. נראה 
הדבר, כי אנקריאון ומחקיו %א ידעו כלל את סער-הנפש הּאִים, שָאָרוס 
הוא לפעמים קרובות מחוללו, את אַש-הדמים שָאַפרודיטי מבעירה בקסמיה, 
ואת רזי-הדבָקות רְבִּי-המסתורין שבמהותו | של דיאוניסוס. כל הפחות . 
הקוסמיים האלה היו עוד אז כה פשוטים וכה גלוים, כמו שהם גלוים 
ופשוּטים %נער התמים או לחִיָה הצעירה. דיאוניסוס, זה האַל שבפולחָנו . 
ובמהותו נכללו כל סתרי ההוֶיה וכל פלאי היקום, דיאוניסוס זה עודנו. 
לאנקריאון רק- 

,מִי שָנוּתַן עז לַנָּעַר, 

כּח לַּעָבוּד וְעְצְמָה לְאַהַבָה 

ואון לו יִפִּן צאת בְּמְחוּלוַּת" 

תֶּכנית-חיים ברורה! מוּזרות הן רק המלים ,כח לעבוד". מה ?ןו 

לִיוָנִי העליז של אותה תקופה ולעבודה! הלא הוּא יָדע רק את היי הבטלה 
והתענוגים. עבדיו עבדו בשבילו. וכשידע מחסור בעבדים, אז הלא היה יוצא 
למלחמה על שכניו בני גזעו. אין זאת כי-אם לשַבָּר את האזן באו שתי 
המלים. העָקר הוּא, כמובן, ה,עז לנָעַר", עז הקרְב, ה,עצמה לאהבה", אהבת 


הנשים או הפַלָמים, והאון %,מחולות", מחולות המצוה או רקודי החל. אמנם כי 
ארח-חיים כזה לא יורה דעה, אולם - 


לְמֶהזֶה תְַּמְּדנִי דרְכִי 


הַמּטִיפִים הַדִּבּרְנִי 
תִּיטִיב פַפָשָה כִּי תורֶנֶי, 
ִּיצַד שוַתִים לְמַעָדִַּים" 


והו הדבר: אנקריאון תופס את העולם כָּלו כאיש שמחשבתו אינה 
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משורריה של אותה תקופה: גיל הרעננות הוא שָשָר מתוכם. שָפע הכחות. 
טל הנעורים,. אין צללים ואין דאגות. הכל טוב, הכל קל, כל ההויה כְּלָה 
היא רקוד אחד גדול, והמנצח על המחולות הוא אָרוּס, אותו האל הרענן 
תמיד, הצעיר תמיד, האַל-הַילָד, השליט על היקום כְּלו. כל ההויה כְּלַה היא 
משתה אחד גדול, והמנצה על השתיה הלא הוא שוב אָרוס. - 


,הָבָה נָאַגוד אֶת שושנת 
אֶרוּס לָאַחַת עָם דִּיאוּנִיסוּס, 
כָּלִיל שוּשנִּים יְפוּתִעָלִים 
נַקשר לְרַקִתִינוּ נְשְתָּה, 
אַף נְמַלָא שָחוק אֶתפִינוּ" 


נך הרגישו וחשבו אז היוָנים השונים לגזעיהם ולארצותיהם, אך בני הגזע 
היוני והז;אולי עלו על כְּלם, אז - בתקופה שבין השקט הנפשי הנפלא של 
ההסתכלות בעולם על"פי הוּמַירוס ובין עמקות הרגש של פינדרוס ושל יוצרי 
הטרגְדיה היוָנית והעולמית אחריו, אז - בשעה שהצורה הספרותית השולטת 
ביון היתה צורת ה,זמירות" בשעת סעדה, ה,סְקולין" וה,פיאַנין", הַ,מִילָין" 
וַה,דְּתִּירמְבִּים", | אז - דברה מתוך גרונו של אנקריאון יָוֶן העליזה, יוָן קלת- 
הדעת, יָוְן הזוללה והסובאה. 

אלה השירים הנקראים ,שירי אנקריאון" - המעט שהם אינם מעשה 
ידי אדם אחד, כמו שהוכיחו רבים, אלא של תלמידיןו ומחַקיו הרבים; המעט 
מזה: ,אנקריאון" בכלל הוא חוץ מַשֶם אדם פרטי גם שםיתאַר, שם-סמ?. 
כי ,אנקריאון" פָּרושו היה %רבים והוא גם לנו עתה - גיל חוני 
מיָחד בקורות ‏ יָוֶן, | תקופת-חיים ידועה בתולדות האנוטוּת. בו מצאה 
את משוררה פָּנה חשובה אחת של תרבות יָוֶן, ושיריו הנם גם -מוּי נאמן 
להָלְךְ נצחי אחד של רוח האדם בכלל. 

ונפלא הדבר: בשירי-אהבה סתם עלו עליו בני תקופת המשורר 
אַלֶקיוּס והמשוררת סַפָהוּ, שקדמו לו, בזמירות של סעָדה ובשבהים לְאָלִים 
חשובים ממנו המשוררים אַרְכָילוך, אבי השירה הלירית, ופינדר המִהֶלל, 
גאון הליריקה היוָנית; אולם דוקא שירי אנקריאון קלי-המשקל וחסרי- 
התכן מצאו חן רב בעיני הדורות הקרובים אליו וגם בעיני הדורות 
הבאים אחריו. כל השכפורים וכל אוהבי-התענוגות למיניהם, גם הַפוכם: הנזירים 
השונים למיניהם, התענגו על אָנקריאון. ‏ מה מצאו בח ודאי לא עמקות 
הרגש ולא ששון ההויה, כמו שחושב מתרגמו העברי,. אלא מהו? אוה 
אומר: ש>אננוּת רבה ורַחף נכש: קל. 

כי גם בחיים כמו בשירה יש לראות באָנקריאון את אָבִי כל קל-חיים. 
ואכן מכל הזמירות-לסעָדה הידוּעות %נּ מן הספרות הינֶנית ומן הספריות 
האחרות, אף של העברית, מתאימים שירי אָנקריאון ביחוד למצב רוחו ולכח 


סירת הנהגין 3+ 
הר השרו שו 0 
כּי עוד תמול ושלשום רקד בינינו השד הצוהל ורבים מאתנו מלאו שחוק 
פיהם ולא ידעו כי שמחים הם. ואולי גם לא עזב אותנו, אף לתקיפה 
אחת, ומי יודע, אולי גם עתה ישב בתוך הפנות האפלות של הרבה ל%בבות 
ויחַכָה רק לשעתהכּשֶָךְ כדי לזרוק מעל פניו את האַפָרזּ שָמא, שָמא! 
אמנם בָּרי הוא, כי ברגע זה יביט גם האדם וגם היהודי שבתוכנו 
על אָנקריאון כהבָּט הפכח על השכור. עליזות כה קלה המסתפקת רק ב,ספל 
יין", ב,זֶר שושנים" וב,אפרודיטי על מטה רעננה", שירה כה ריקנית וכה 
שטחית על ,חיי"נחת" כאלה, התפעלות כזו של לב כה עני ופשוט מן 
החלק היותר קטן והיותר גשמי של חיי האדם - כָּלן מראות לנו, כי בעליהן 
רחוק ממנו בשעה זו מרחק נפשי גדול עד-מאד. דומה הדבר, כאלו בא 
ילד וזרק ?תוך שיחת-גדולים קשה ומעַנה את שאלותיו והערותיו הפרימיטיביית. 
כּאָלו דבר אלינו בן איזה עולם אחר, יליד איזו ככָבָת רחוקה. 2 
היש איזה נָשר בינו ובינינוז 


2 


תהום של כ"ד מאות שנה מפרידה בינינו ובין מחברם .: מחבריהם 
של אותם נ"ט השירים, שטשרניחובסקי תרגמם בשם ,שירי אנקריאון" 1). 
לעג המקרה הוא, ששירה עליזה וקלה זו של יִן העתיקה מצאה את גואלה 
בינינו דוקא באחת התקופות הזיותר איָמות שבחיינו בתור עם ובתור 
קבוץ של אנשים. שחוק התולדה הוא, שבספרותנו הזקנה כעמנו הופיעה 
עתה ראשינה שירת הנער של עם זר, שרוחו היה נחשב זמן רב כהפוכו 
של רוח אָמתנו. דוקא בשעה זו של בהלה ומבוכה, המחרידות ומדכאות 
את הלב האנושי ואת הנפש העברית שבתוכנו, התלכדה שפתו ש% העם 
הנתון ת;יד בצרות, עם יודעי אנחה, ברגשותיו של עִם קל-חיים וּשבע-שמְחות. 
כי יחד עם פסלי יָון המפליאים בפשטותם ובארציותם נושאים עליהם ,שירי 
אנקריאון* את החותם האמתי של האֶמה הוְנית, | שָלָמרות משורריה 
ופילוסופיה הטרגיים היו לה כמעט תמיד פנים שותקות. ובימיו של אנקריאון 
ומחַקיו הלא גם צעירה היתה אָמה זו. שמים בהירים-כחָלים הבהיקו על 
ראשה, ארץ יפה ועשירה השתרעה תחת רגליה, בניה היו חזקים ואמיצים 
כּאָלות ובנותיה יפות וחמודות כבנות-אַלים. אגדות-פלאים התהלכו בארץ, 
זכל אדם היה שַתף למעשי בראשית. כובשי-חיים היו אז לאין-מספר, וכל 
חַיל במחנה היה מִפָקד לעצמו. בגאון היו נושאים האנשים עליהם את סבל 
החיים, וגם בתענוגים היו גבורים. תור האביב היה אז ביון, אביבו של 
חלק גדול ורב של האנושיות - מה פלא, אם כה רבה שמחת החיים בשירי 





1 ,שירי אנקריאון", תרגם ש. טשרגיחובסקי, הוצאת שכיבל, ורשה, תרזף 
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מתגו?ללים ערְמים ורעבים במרתפי העני ברב ארצות אירופה. רק ידי 
נדיבים רחוקים, שבאו מעבר לימים, יחזיקו את חייהם הנואלים. גברים 
ונשים לאלפים הולכים ונמקים בעלבונם ובחלים, הולכים ומסתאבים. 
מיליונים | ש% מחֶסרי"עבודה ומחָסרי-לחם מסתובבים בחוצות"קריה. - 
ומחוצות-קריה אלה יעלה בכל-זאת קול מצהלות וקול מחולות. אומרים, שזה- 
כמה לא הרבו האנשים לרקד כל-כך ולחולל ולהתראות בבתי-ראוָה שונים 
כמו בשנים אלה של ,אחרי-המלחמה". צופי העתים יודעים לספר, כי איזו 
מגפה של מחולות אחזה את כל שדרות העם בכרכים רבים, כי אולמי 
הזמרה והמשחק מלאים אדם עד-אפס-מקום, כי בבתי היין והשכר הולכים לאבוד 
דמי ענג הרבה יותר משדרוש כדי להציל כמה וכמה ימי-חיים של יתומי העולם. 


,אָמְצָה, אֶרְוָה ד עָנָבִיםא 
וְאָרוּס יִהְגר אֶת כִּתֶּנָתוּ 
יהְיָה מְשַמָש לי המוזג". 


האמנם שמחת-חיים זו ורקודים אלה הם מענה-גרוי לשנות המלחמה 
האימה או אולי אלה הם ההָדים הנצתיים ש% נחל-העמקים השוקט, הזורם 
לו חרש בלי-הפסק דרך שאון-החיים המלא צעקות יאוש וקריאות נצחון! 
מי שנתנסה בנסיונות החיים בין אנשים ועמים שונים יודע, כי יש והויה 
בהירה נמצאת בתוך העמק היותר עכור; יש אנשים אשר גם בעברם במי- 
מדמנה ישארו מלבושיהם בכל-זאת נקיים. אך יש גם מקרה אחר: רוח- 
פרצים תבוא לפעמים ותביא אֶתה פתאם מן המרחקים הדי שמחה; אל 
בין האבָלים יש ותובא שירה עליזה, ואז יקום אחד וישיר את שירו. רבים 
ישמעו ויאמרו: בז הוא לצערנו! נקלים אנו בעיניו! אךְ שכור-החיים יעמוד 
ולא יבין, פשעו מה. אם לבו טוב עליו, למה יאב?! הנאסרה השמחה ע? 
השמחים? 
אכן זהו הדבר. יש הבדל בין עליזוּת, שמוצאה מגן-העדן עוד מששת 
ימי בראשית, לבין רננת-גיל המתפרצת לפתע כצחוק היסטרי בשעת בכיותיו 
של החולה או כשירת-נחמה אחרי צער אין-קץ. משום-זה כשרואים אנו 
בימינו אלה אדם עומד ואומר: טוב לי, טוב ?י מאד - 


.וּבְמַעַמַקִי סַפֶל יין 
ַפְשִי תַעָלּ אַשֶקִיִעַ'- 


ידאו דבריו בעינינו כזרים ומוזרים. אנו, כשאנו לעצמנו, כבר שכחנו טובה. 
לא קיסוס, אלא קוצים יעטרו את ראשינו. הן יהודים אנו. גם בנים 
לאנושיות, שזה אלפים שנה היא נמצאת ברשת הכזבים של שוגאו ויורשו 
של דיאוניסוס. דיאוניסוס, דיאוניסוס - למה עזבתנו? 

עינים תמהות קמות כנגדי: דיאוניסוס! הלנו הואז הן ?צרינוו 

תשובה באה: אַט, אַט! דוקא ענין זה צריך עיון. יש מקום לחשט, 
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שירת הנהניל 


הקבלות 


ערב. 

מבינות שערי השמים הנסגרים חרש מביטה זעוּמוּת צין גדולה 
.אַדְמה, עינו של ציקלופס שכור. צנת לילה קרבה ובאה. בבד שחור 
תלפף את פְצַעִי המתגלים פתע. מפחד אי-מובן אסגור שמורותי, אך הנה 
יעלו ממעמקי עיני ויתחילו להסתובב כנגדי בעלטה: 

- שדות אבלים, חריצי בוץ ומוקשי חוטים - כְּלם מתפתלים ומרקדים 
וברפשם זוחלים כתולעים רבוא רבבות אנשים--- 

הררי שלגים, יערות עד, ערבות חול - מראה כֶלם עלוב, כי כצללים 
מתנועעות בתוכם מחנות אפורות של הולכים להָרג - - - 

- פנים חָורים, עינים כבות, שפתים הדוקות - כאבי יאוש בקויהם, 
והפצעים הנראים והנגלים גם-יחד וולגים דמעות אדְמות - - - 

- וזוחלים האנשים ומתנועעות המחנות ויורדות הדמעות על מרחבי 
הקר של סִבִּירִיה - כל העולם בָּלו רועד, כָּלו נאנק, כָּלו צועק- - 

ופתאם והנה קול: 

,מַה אֶהַבְתִּי צַאת בְּמְחוּלוּת 


דִּיאוּנִיסוס וּבְרְקוּדִים, 
מַה אֶהַבְתִּי לְעִיר כָּנוּר 
עַם הַנִּעָרִים הַחָמוּדִים!" 


מה-זאת? מי הוא המרקד בשעה זו של חרבן עולמות! האם לא גרקבו 
גופיהם הצעירים של ה,נערים החמודים" במחפרות ובמחתרות? והנשארים - 
האם לא יתעותו בעוית העצבנית, האם לא יגועו חרש מפצצים, שמקורם 
שם בגיא-הבלהות ההוא? האם עוד חי חי הוא דיאוניסוס? 

צללים רבים יכתירוני. רבוא רבבות ילדים, מהֶסרי-דם ואחוזי-חלי, 
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לב 
זָכרְתִּי בְּאחַד הַיָּמִים הַחָשָכִים הֶהַם ימי חֶלָיך, וְאָנִי 
בָאתִי אֶל תדר לתמ וְהַגָּה אַתּ שוכָבָת וְנְאנְקֶת מְרְה 
מְבַקְשַת אֶתנַפֶש. למוּת. 


ַכְמַר לָבִּי בִי וְאָפל אֶל חִזַך וָאַבְך ולא יָכַלְתִי עָצר 


בְּרוּחִי. וְאַתּ חִבַּקְתָנִי וַתְּאַמְצִינִי אֶל לְבַּךף וְדְבְרִי נַחוּמִים וְחַבָּה 
הַשְפַצַת עָלִ. 

וְאוּלֶם עִד-מְהַרָה הַתְחַזִּקְתּ וַתְּצוּינִי לַחְדּל מִבָּכִי וַתִגְעָרִי 
בִי וַפְּשִלְחִינִי מַעַל פָּניך. 

שָמַעַ אֶשָמַע גְּעַתָּה, אִמִי, אֶת קול הַגְעָרָה הַהיא, 
ובוש וְנְכְלֶם אוּרִיד אֶת ראשי וְאֶדִּם. 

הָלא אָנִי יַלָד קְטָן ולא אָדַע דָבֶר. וְאַת אָמ אִָי 
הַגְדּלָה וְהַגּעֶרְצָה, כל-יודעת אַת וְכלִמְבִינָה,. אַתִּ מְרַחָפֶּת עָלי 
ָּאלְהִים, וּדְבֶרִ קדוש לי וּרְצונף חק, וּבְמַבַּט דְּאַנְתַך וְאַהַבְתַּ 


איןסוף אֶת-כָּלישְמִי אֶמְצָא. 


שבט תרפ"א. 
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יעקב כהן 


יא 
הנָה שב וְנִבְקע הַפְּצַע הִיָשֶןָ אֶשָר לא יִרְפָא לְעוּלֶםי 
הָלָא הוּא הַפָּצַעַ הֶעָמקי אֶשָר נָפְצַע לְבָבִי בְּלִיל-הַזּעַם 
הַהוּאי ?יל הלָקְמַךּ מַעָלִי 
חָשְכוּ עָלִי השָמִים וְָאָנִי לא יָדעְתִּיי מָה הָיָה לִי: אַחַר 
ַנְעַרְפִּי מַעַצֶם הַכְּאָב וְדָמִי זָעַק עד קְצִהִהָעוּלֶם. 
יָּמִים רְבִּים עָבְרּ יָמִי נָעוּרִים וּנְדוּדִים וּפַצַעַ לְבָבִי 
אַם גָּם הָגְלִיד, לא נַרְפָא עוד לא יָרְפָא לְעוּלֶםי 
יְד-גורֶל קֶשָה כִּיתַהְיָה בי: יגְעַ כִּיהאָשוּב מַעָמַל החיים 
או באֶשֶָר יִכְאַָב בְּטָרִי עָלִיי וְנַעור הַפָּצַע הַהוּא וְנָהָה בַסָתֶר 
וְהֶמָה ולא ידע מִרְגּע: | 


וְהָנָּה שֶב וְנִבְקְע הַפְּצַע היָשָן וְדָמו שוּתַת והוּלְףי וְהוּא 
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מְצָפָק: אָמִּי! 
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מִי קרוב לי מִמַּךְ בְּמְֶלא כָל הָעוּלֶם' אמִי: יִחָרִישוּ הָם' 
כָּל מְאורות הַשָמִיֶם' וְאַתָּ לא תִחָרִישִיי מִי נְאָמֶן לי ממ 
בַּמָלאכָלהָעולֶםו 


הוי עָנִינִיי אָמִּי! הלא אַתּ יִלַדְתָּנִי - - 
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בָּלִילוּת-הַפְּחָדִים, בְּפַער הִנִּצַח אֶת לועו הָשָחורה עָ? 
ָּאְמַר לְבְלְעָנִי וְַפְשִי תְשוּע אֶל הַשָמִים וְאֶל כּכְבִיהַשָמִים 
וְאִין קול וְאִין עוּנָה, - וּפְנְתָה נַפְשִי אַלְיף, אָמִּי, וְאַתּ שָטָה 
הַרְחַק בַּמְּרוּמִים וְנגָהּ וְשֶקט לְף כַּלְבְנָה ופי כִּפְנִי הַלְבְנָה. 

אַתּ, אִמִי, אֶשֶר נָתִתָּנִי בָעוּלֶס וַתַּעַזְבִי אותִי לָבַדִּי. עַל- 
פָּנִי עַרְבוּת -הַחַיִּים הַגְדוּלות: 

אַתְּ, אֶשָר הַעִירת כָּלחוּשִי בִּי וַפְּטַפְחִי אֶת-גָוִי וְאֶתנַפְשִי 
לְחָיוּת וְלָאָהב, לְקוּת וּלְהַאָמִין וְלַעַשות רק אֶת-הַטוּב וְאֶת" 


הַיָשֶר בְּעִינִי אֶלְהִיפן 


אַת אֶשֶר עָלִית מִזֶּה וּבִין מָאורוּת הַשְחָקִים שַמְתָ 


מִשֶכּנך וּכְמִהֶם תַּעַמְדִי וְתַבִּיטִי בִי בְעִינִירְיזהַר,. עִינִינְצְחִים: - 


הַגִּידִי לִי, אמ מהזיש בָּעַוּלֶם הַכָּמוּס הַהוּא, אֶשָר 
תְּרחָפִי בו? הַיָנְצוּ פֶרְחִים שֶם רְכִּים אָם מִעְיָנִי-עז יָפְצְחוּ שִירּ 
וּמִי הוּא הַשָחור, עָנָק-הָאִימות הַלֶּזָה, הָעוּמַד עָלֶין 

עָנִינִי, אַמִיו לָמָה תֶחָשִיּ בַּין מָאוּרוּת הַשָמָקִים מִּצַמְדִי, 
תְּנוּעִי לָאַט, מְעָלְפֶתנגהּ כְּמַהֶם וְנוצַרֶתפַּעָלוּמָה כְמַהֶם ה\י 


ָמָה ?א תְדַבְרִי אָלָז 








ות 


המל 





ט 

קשות הֶן תורות בָּנִיאֶדֶם וְארֶן קר, וְאֶם שלְהָבֶת לְהָן 
ְלְהַטָה וְאִבְלָה סְבִיבֶיהָ. וְאוּלֶם תוּרְתִךָּ, אָמִי, תורְתחַסְדִּך אַתִּ, 
כָּאר שֶמְש"הַבּקר הָיִתָה, אֶשָר יָעוּרֶר בְּבַתצְחוּק חַמָה אֶת 
צִיצִידאָרֶץ הַיְשָנִים וכל צַפְּרִייְעַר יָרְנְנוּ בו. 

אָכַן אִם יש בִּי מִן השוב וּמְגְּהַרהַבֶּרְכָה הַהוּא, אֶשֶר 
מַעָדֶן יָצָא לְהַשָקוּת כָּל שדְמוּתְהַחַיִים, הָלא מִידְ הוּא לכ אַמּי, 

ְאִיכָה תוּדָה לְך נַפְשִי על כָּל אֶשֶָר קַבַּלְתִי מַמִּךּ 
ְלְמַדְתִּי מָפִיךָ אם לא כִּאָשָאַף לְהָיוּת רָאוּי לְעָמד לְפֶניךְ 
ְּכֶלְִעַת, אַשֶָר אֶצָא עִיני אַליִך בַּאֶשָר אֶהְיָה ולא אִכָּלַס. 

ִּי הָלא גַם עַתָּה יָלין מַפֶּטַף עָלִי, מַבַּט-נְצְחִים, וְכֶל- 
הַיָּמִים עַלדכָּלדְּרְכִי ילְוָּנִי. כְּכוּכֶב אַלָם יְעַמד מְמַעַל לי וקו" 
אורז הַתְּמִים אֶל-לְבִּי יִשֶלַח אַף יִגִיה כָּלדמַצְפּוּנִיו, כָּכָה תִשְמָרִי 
צִֶי וְתַדְרִיכִינִי מִמרוסיזֶהֶרף לטוּב לי כָלדְהַיָמִים. 

ֶכן הצולח בְּבְנִיאָדֶם הָיִיתִי לו עָצְרָה נַפְשִי און לְמַלַא 
תָמִיד אַחָרִי פקוּדִי תוּרְתְךְּ, אָמִי, וְָשָאת כֶּליסֶבָל אֶהַבְתַךףּ 


ַגְּדּלָה, אַשָר לא תְבְקש בַּלְתִי אִם הִיותִי צולחַ. 
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אָכְרָהח עָרָב צם בְדֶת החָשַכָה וְהָאיְמָה בָאָהי ואת 
גְּמִטְפַחְתַּך עָטוּפָה. לחלון יָשבְתִּי נְדָהָמָת וְצופֶָה בְעוּלֶסי וְאָנִי 
בַּין זֶרועותָיךִּי 

ילד יְרְדֶה הַחָשָכָה הִגְּדוּלָה וְצַלְמִי-בְפָהות שְחורִים צֶצו 
אַימְזָּה נַיִתָּנוּ בִי. אֶת עִינִיהֶם הַטורְפוּת. נַלְחַצְתִּי אל תזך הַרִף 
וּלְבָבִי רְעַד בִּי 

וְהַנָּה פָתַחַתּ אֶת פִּיךָ וּבְנְגוּן חָרִישִי וְנובָעַ מְלָּב לאמר 
מּהַלִּים הַחָלת: מִזְמורִיִתְהָלִים קדושים לְתוּך הַמָרְחָב הָעוּמַסי 

עֶצוּר הָיָה קולְך וְפָגוּם הָיָה וְגִטְגְּעִידעולֶם רְנְשוּ בו עֶם 
תְּחַנָה עַתִּיקָהי וְאָנִי שכבְתִּי דוּמֶם וּמַקְשִיב לו וְנַפְשִי פַרְפְרָה 
ְחַשבָה לְטֶבַע בִּין גלִיִבְכָאָיו: 

צָרוּר בְּחִיקְךּ טָכַבְתִּי לְבֶטֶח וְכַנְפִי מִטְפַחֶפַּ הַחַמָה סְגְוּ 
קָטֶי. כְּמוּדשַבְתִּי לְהָיוּת חַלָק מִמִך וְעַם צְּפֶק לְבַּךּ הָלֶם לּבִּי 
כקְדֶם: 

אֶז בָּאַנִי עָבְרְנִי קול הֶגוּתְעָצְבּּ עַם קְדָרוּת הֶעָרֶב 
ַיָהִי לְנָפָש מִנַפְשִי. עִדְהָעולֶם: כְּמִצִיִרְסְתְרִים יָפַכָה בי תָמִיד 
וישק אֶת שָרְשִיחַיִי הָעָבְתִּים וּבְשירי גַקְגָעִי וְכַלָיורְנַפְשִי אי 
סוף הַדוּ העמק יצָנָהי 
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ז 

אָמִּיו שמָעִי לי יְחִלְתִּי לָאשָר כָּלזָמִי - לא בָא הָאשָר. 

וְהָאֶם לא את הַיא אֶשֶָר שרפ לי עָלָיוי עַל הַנַפְלָא 
וְהָאָמֶן לנְצחי וְאֶם לא צַלְצְלוּ קולות שיר כְּהַבְטְחָה לי1 

הן אָמֶנֶם לא רִיקם הֶצגְתִּי בָעוּלָםי אף לא מָנַע אֶלחיי 
אֶת בַּרְכותִיו מִמֶנִיי אַך אָם כְּאַלָּה וְכְאַפָה אוסִיף: הָיִמְצָא %י1 

כִּי אָעָמד תִּחְתִּי וְאָשָא עִיןְדִּמְעָה נוצְצַת בַּשָמָש וְאמַר: 
הַנָּה הָאשָר' אֶשֶר יִחַלְתִּי לו! וּרְוִת עַָדָנִים וּתשוּקת-אֶלהִים 
תִּרְגִּיעַ נַפְשִיי 

תָּמִיד יָעָבר יִתְחְמַק על פָּנִיי תָּמִיד ישֶלח אֶת דְבָרוּ לִי: 
מֶחָרו מראש גְּבָעות מִנּנָד יַצְחק ויקרץ לי 

וָימִים יִחְלְפוּ עַלָמִים וְאָנִי נָד אַחָרְיוי תוּעָה וּמְחִפַּטַ' 
עלפָנִי קוצִים וּמְשוּכות רֶץ אַמָרָיו ולא אַדְבִּיקנּ וְיָש כִּי 
אמר: תְפַטְתִיהוּ! וְהִנָּה קְרַע כֶנִף-צְעִיפו בְיָדִי: עוד אָנִי מַבִּיט 
וְהוּא נָמַס פְּקוּרִי-ְכֶָסָף יום-קיץ בַּין אֶצְכְּעָותִיי 


הַאֶמָנֶם הַתְעַלַל רק יִתְעָל* בִּי הפחזי אז צַל הוא. אָשָר 


אֶרְדף כְּליָמִי ולא אַשִיִנְנוּ? יְחַלְתִּי לָאשָרי אָמִי - אִי הָאשָר 
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עקב כאן 


יָדַעְתִּי לא טוב בְּעִינִי הַתְלונְנִי על איש א% על צָּבָר' 
אף לא אֶטָא תְלוּנָה. 

רק שָפךף אָשֶפּך אֶת לִבִּי לְפְני. אַמִּי- וְ"ְדָע אָנִי. כִי 
הַקְשב פִּקְשִיבִי לִי וְלא תְמַלְטִי אַף הָגָה. 

כִּי הַגָּה יָמִיס רְבּים הֶחָרַשְפִּי וְאֶאָא אֶת כְּאָבִי לְבַדּ. 
עַתָּה לא אוּכַל נְשא פוד, פֶּן יָתְפוּרֶר לְבּי. 

ג יָרָא אָנְכִי: פּן הָיָה הַכְאָב הָעָצוּר לְרַעַל בִּי וְאָכל 
אֶת מוסְדוּת נַפְשִי וְעְלָה כְאַד אֶל עיני לְהַקְדִּיר עָלִי אֶת זיוד 
הָעַוּלֶםי 

וָאֶמְנֶם רק לְפָנִיִּי לָפְניף אֶשִיח אֶת כְּאַבִי. אַמִי. וְיודַע 
אַנִי סָלחַ תִּסְלְִי אֶת רְפִיוןנפְשִי לִי וְעַל בָּל שָגִינִי תְכַסָה 


בַּח-צְחוקך הַטוּבָהי 
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אָמִי בּוּדַד אָנכִי. חָפַצְתִּי ?קרב אֶל בָּנִידאָדֶם - וְאֶרְחַק 





חָפַצְתִּי לָשִיר אֶת שירי לָהֶם, שִיר-נַפְשִי, ולְהַקְרִיב. לָהָם 
מִמִּבְחַר אוּנִי וְטוּבִי - וָאָבוּש מַחַפְּצִי, 

קלדְּבָרִים הַם שּמְעִים וְצִלְצַל אָמָרִים וְאֶתנַפְשִי ‏ לא 
יִראוּ וְלא יָבִינו. : 

אַף נְשא יַשָאוּ אֶת שֶמִי על סְפְתִיהֶס וְכַבְכִדירימִשְחָק 
יָסַחַקוּ בו וְאותִי לא יִדְעוּ וְלא יִכִּירו. 

עַתָּה אֶשִיר אֶת שרי לְנַפְשִי וְהֶרוּח יְטָא אֶת צָלִילִי אָל 
ָּ פְּחִים ואָבְנִים וְאֶל כָּ לִימַיֶם רְחקים. 

אָדן קְרוּבִים לי כָל פִּרְחִים וָאָבָנִים וְגַלִי כֶלימַיֶם מִלְבּות 


בְּנִייאָדֶם. 
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יעקב כהן 


1 
אַכְרָה יָמִים בַּזֶרהַ. שְמֶשַךְּ על ראשי וְעועָה אורף 
כָּאִנְדַתדתְּכָלֶת רחוקה, לא רְאשִית פָהּ ולא סוף, הָיוּ חַיִי, 

ְאַתָּ הַיא אֶשֶר קסְמְתְּ ?י אֶת הָאנְדָה 
יום יום הַמְצַאת לי שְעַשְעִיפַלָא אֶחָרִים, יוּם יוּם חֶשָפְת 
לִי אוצָרוּתְחֶמְדָּה חָדָשִים וּמִפְּנִתמֶלֶף לְאִיספוּרוּת הַכְבְַּת עָלִ. 
צְעִיפִיתְכָלֶת מָשִי הַלִיטוּ אֶת פָּנִי כֶָלדעוּלָמִי, בְּרוּבִיזהַר 
רְפֶרְפוּ וֶרְנְנוּ בַמְּרוּמִים, <ְהַקוּתיונִים שָחָקוּ עַל שַדְמוּת פִּרְחַי- 
פָז. בָּאָמְרִיפִיף הַמַתוּקִים בֶּרָאת אוַתֶם וּבְנְשִיקותדפּיך. | 


ְּבַרמֶלך קַטֶן פִּעִיתִי בִין אַלָה שָכוּר נְגהוּת ופְלָאִים 





וּסֶמְחות בְּלירחק, וְלא יָדַעְתִי, ‏ מְאַיָן הַם לי עַד אֶשָר הֶרְב 
יום אֶחָד כָּלעוּלְמִי, 
הזה = מִי קְרַע אֶת צעִיפַיתְכָלְתִּי הַנָאוִים מִי גַרַש אֶת 


כְּרוּבִי וַיִשְחַט אֶת וני הַזּכוּת הוי, מִי שָדַד אוּתִך מַאַתִּי, אָמִיז 
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ג 

כַּמָה פְצְמִים הָפַצְתִּי לְבְפות, לְבָכּוּת אֶ*" חיקף, אִמִ, 
וּלְתַגוּת לָךָ אֶת עָנוּת כָּליָמִי. 

וְאוּלֶם יָבְשו 'צִינִי וְנִפְשִי שָכְחָה אֶת הַדַּמְעָה בּין חומות 
וַאָנְשִים וְסוּפות הַחול הַליּהַט אֶשָר לחיים. 

ַּמָּה פְעָמִים חָפַצְתִי לִבָכוּת, לבות וְלַשָפּך אֶתכֶּלינַפְשִי 
אל חַיקךּ, אמִי, כְּהַשָפַ נָהֶר ליָס. 

וָאוּלֶם אַ לא הָיִית אַתִּי, וּמִי אִיש יְשֶמַע לי וְיִרְצָה אֶת" 
גַפְשִי, אֶת-כֶּלנַסְשִי, מִבַּלְעָדִיְּ 

אָכֶן זה ראשַעָנוּת כָּל-יָמִי וּמְקוּר כָּלדדְּמְעוּתִי הַכָּלוּאוּת 


בִּי, כִּי אִיבָך אִתִּי. 








5צל יעקב כהן 
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זֶה יָמִים רַבִּים, רַבִּים מָאד, וְשָפְתוּתִי לא הָגוּ אֶת הַמִּלָה 
הַקְטַנָּה וְהַפְּמִימָה: אָמִּי 

זֶה יָמִים רִבִּים, רָבִּים מָאד, וְנפְשי לא הַתְפַּשְטָה אֶת" 
בָּ שְבְעַת צְעִיפֶיהָ, לְהָיוּת ערָה וּבטְחָה כִיָקָד, בְּטָרֶם ירע 
מַהבַּשָת. 

אָמָנֶם כִּן לא סָטִיתִי מְפָּנִי. גָאן-הַחַיִים, כִּי אָם קְפצתִי 
וְעָלִיתִי אֶל פִּסְגַת-עוּלֶם ומְקַרְנִי שָמֶשמָרוּמִים קְשרְפִּי עָטָרָה 
לֶראשִי וְיָדִיִם צחוּרוּת ועָנְגּוּת זֶרְקוּ שושגים לִי. 

לא נְסוגוּתִי אֶחוּר בְּחֶרְפָה בְּקוּ. עָלִי מְקנָאִים וּמְשַנָּאִים, 
ִּי אִם קַדַּמְתִי פָּנִיהֶם בְּצְחיק וְאַקֶלט אָבְנִיהָס בִּיָדִי וְחְצִיהָב 
ְפְצוּ אֶל חָזִי וָאֶל שְרִירְזְהָבִ. 

וְעַםכֶּל-ְזֶה ‏ אַוִּיתִי, | מָה אוּיתִי לְהָיוַת עוד פָּעַם כְּעַוּלָל 
הֶרךָּ, אֶשָר תְּאַלְפְנוּ אָמוּ רְאשִית-צַעַד וְאֶשָר יָלִיל אף יִזְעַק 


עַד-קְצָה פּחוּתָיו בְּהַשָבָר כְּלִיצַעָצָעָיו. 
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יעקב כהן 


אִמִי 


א 

אָמִּיו הַאַתּ היא מָה הַחרְשֶתְּ לָבא אֶל הָדְרִי נִפְעַמְדִי 
צָּלִי ולא שָמָעְתִ. 

מִבִּין בּוּכָבִיהַנּצְחִים יָרַדְתּ אַלי, = לְבְנָה וְרְכַּת-אור, ורִיק 
טוב מַעָדְן הַבָאת אַתְּף. 

אִמִּיו עָיף אָנִכִי. = שִימִינָא יָדַף עַל מִצְחִי וּרְאִי, כַּמָח 
ל הָט הוא, בּועָר בְּאָש לְאִרְוָיָה. 

צֶיִפְתִי מְפָעַר וְחַשֶק, מִכְּאָב וּכְלְמָּה גַלְאִיתִי. חָפַצְתִּי. לָניחַ 
ְצִיר, לָסְמִף ראשי כְבַדהַשָרְעַפִים אֶל לוּחַ-לְבָבֶך. 

רְאִי, יָחִיד אָנִי וְאִין איש אַתִי. תָפַצְתִּי לָנוּחַ ְצִיר, 


לְחוּש אֶתדאֶצְִבְּעוּתַיִף הְָרוּעָפות שָלוּם עַל תִּלְמִיהראשִי 
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: יעקב כהן , 
לא יָבְקע חַלְמָוֶת 


אֶת לְבִּי, וְאָם גּם יַמְצְאָנּ 


לא יָדַעַ הָאָבִּיר מַהרפַחַד בִּין שַלְהָבוּת סְעַרוּתמַלְתָמָה-= 
פה חָש, רֶטָטיפָלָאי כָּלבְטָרּ כִּי חֶלָ 
הויו לָמַד, הַתְּּנן בָּהּ, בְּחַן פְּנֶיהָ וִיאמֶר בְּדְמְמָה 
נְנִסָהו" נַיּרָד נִשְקְהוּ מַעָלָיה 
אַז נסוג לְאָחוּר ויכוּנן רוּבָהוּ וְכפוּ רְעְדֶהז 
,סִים לב וְאֶל תַּחְטָא, הֶחִישָה" 
כְּמו לְָגְלֶגְה בו עוד ותור על לְבְבָהּ בְּיִדָה. 


הוא שָהֶה עוד רְגַעַ - הוּא רְאָה שֶפֶתֶיהָ הַנָּעוּת בְּלְחִישָח 


ַיְשֶלַח הַחַץ - - - הַיא נָפְלָהו 
בְּתוך חְָדַּת הַיָעַר כָּעִץ כן נְפָלָה, 
וָאַף הַדאָנְחָה מִפּיהָ לא עְלָה, 


רק מלת ,אֶחַד" כמ נה על לפְתומִי ב 
כָּמ נחְפְזָה אַחָבִי נָשֶמְתָהּ לַפֶרתָ. 
אלול תר"ףי 





לחש-הקסם 





לא יִּלְדָּה רְק-אַחַת חוּלָמָת וּמְנְחָשָה לי בַמִּסְתְרִים, 
לא נָאוָה רַקאֶחַת לָשוּבִי מִיִחָיֶת. 

הָיִי אַפוא טוּבָה לי, נַעַרְה, וְאַלנָא כַשָוָא תִּמְרִי פיו 
לי שַרְשָרוּתכָּסֶף וּמַטְפָּחוּתמָשִי מְנְמָרות, 
אְַמָגִּים וֶשש לי עס רקמות-אַרְגָּמֶן יָקרוּת, 


הַם - אך הָיִי אַת שָל" 


הָצָקם הַבּוּז אֶתדְשֶפְתֶיהָ או צַעַר הֶעַלְבּוּן הַנוּרְאז 
היא צֶמְדָה ולא פֶתְחָה אֶת פִּיהָ. 
שוב קרב אַלֶיהָ. היא נַרְתְּעָה פֶסִיעָה; 
אֶ-תגַּע בִּו" קְרְאֶה וְהַחֶרֶב הַבְרִיקָה בְּעִינָה הַשְחירָה. 
הַתְפֶרְצָה בו גַאַוַת-לְבּו וְחָמַת-גָבָר נִצְתָה בוג 
לי תִהָיִי - נָהַם בְּבַצַס - וָלא - 
אַמִיתַּ" הִיא עָנְתָה בָּעזּ ,הָמִיתָנִי" 
ָמַשְמַט יָדֶיהָ וַפִזְקֶר חָזֶהָ. כָּאוּמָרֶת: הַנָּנִיו 
הוּא הַבִּיט בָּהי זֶרָה אַימָה נְצָבָה, 
וּבְפַרְעוּת גָאוּןשַעַרְהּ הַשָחוּר כַּתְּהוּם וּבְעִינִיהְֶלְהָבָה 
לָיצוּר מִשָמַיִם, לְרוּחַ מִתִּפַת נַמַשָלָה, 
הָאַם לא קסְמָת הָיאז צֶץ רַעָייְיפתָאם בו נְשְמַתפָּיו כּלָא, 
וּבְעוּד בו הֶרעָיין מִתְלַבָּט וְתוּהָה עַלְַעָצְמוּ בַפָּתֶר 
וְלא נִמְצָא 15 פַּתֶר, 
וְקַנַה ל פִִהָ בַּת"צְחוּק רְבַּתרָז וְהִיא חֶרֶש דּּבָבֶת: 
,יוּדַעַת אָנִי לְחַשקְסֶם - מָפִּי אוּצִיאָנו 


ולא אִיְרָא הַמָּוֶת, 
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ילקב כהן 


וְעַל-פָּנִי גְדרוּת דְּחוּיוּת בִּיעָף וְעַלדפָּנִי גְזְעִים גִדְּעוּ - 


הַיּעָרְהי 


בַּיְעַר יש מִּשְקְעִידְשָא הּמִחְבָא וְצַל לְאֶרְנָיו - 
שֶם עָצַר ויִצֶנַח לָאָרֶץ מַלְקוח; 
לֶעַץ קשר סוסו הַגוחַר ויפ היא עָמְדֶה לְפָנְיו 
חוּרֶת וּזְקוּפַת-ראש. רְגַעַ כְּמוּדקְפָא בְתוכו, 
אַףּ מַהַר הַתְאוּשַש וִיִגַש וּבַת-צְחוק על שְפָתִיו מִסְבָּרֶת 
וַיאחַז בַּזֶרעָהּ. היא וְרְעָהּ עַקְרְה: 
ְהַגִּימָה ליו" קְראֶה 
ּמַבָּט כַּחֶרֶב לָהּ, מִבְרִיק וְחַד וּכְמוּ טָכוּל בְּאֶךְ 
וְרְחַף בִּינִיהָס כּחֶרֶב. 
מַהיָפָה הִיא! אָמַר אֶל נפשו מִשְמְאֶה וּדְמִילְבּּ גַעַ3 
ְכַנפִי נְחִירִיו הַתְנוּצָעוּ, רְחַפּ אַוִּיר בְּלָעּ 


כּנְחִירִי הַחַיָה בְהָרִיחָהּ הַטְרְף. 


הוּא דַבַּרי ,יָכַלְתִּי לְכֶבְשך בְּחְזְקְת הַיָד וְלְכַפותַךְּ 
חִישימַהֶר לְרְצונִי-- | 
לא אֶעַשָה כָזאת לעַנַתֶךֶו 

חְפַצְתִי, כִּי תַטִי לי חָסָד וְאֶהַבָה אֶל חַיקִי תְשִיבִי 
הַבִּיטִי בִי, גַעַרָה, וּרְאִי. ב 

חייף. לא תִמִצְאִי רבִּים בי גדודי חְמֶלָנִיצְקי כָּמניו 

ָנִי גבור צָעִיר, תִּהַלְִי בַמְלא זַפורון'ָה מְְִצָלֶת, 


ל שִירִים יָשִירוּ הַבְּפְרִימן 
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יעקב כהן 


לְחַשְהַקָסֶם 


בלדה 
קוּל-הָרֶס, קול-חג ועְנוּתפְרְאִים. מְעוּףהניצות וְנְאַקוּת-קָלֶל -- 
ישחקו לֶמל היִלָדִים, יִקְתוּבְבוּ לֶמ%! 
הוּא בָּןאַטמן, גּבּוּר נעַרֶץ' לא יִפֶלץ ולא יְגע בַּשָלָל - 
א זאת היְהוּדְיָה הַשְחוּמַה גל הָכְּתָה בְדְמוּ. 
אי צִצַדָה עָבְרָה בָעו בִּין עדת פּרְעִים מְּקיפִימְמָהון 
אי עִמְדָה לְפָנִייו ְקְְאָה לְמַשָפְּט בגא 
ו 
הוּא צחק - ויתפש בה כְּאֶשָר יָתְפש בְּטַרְפּל הַכְּפִירי 
וְכְנְשא כְפִּיר אֶתדטרְפּ על סוּסו נשָאָהּ 
וַיִדְהַר וְהַגָּה מְחוּץ הוּא לָעִיר - 
הַתְעַלְפָה הַיָּפָה בזֶרעוּ וְנִפְזְרוּ מִחְלְפוּתְשָעָרָה 
הוא שָאף רךבְּשְרָה, חםגְוָה וְרִיחָהּ הטוב עַבְרָהוּ - 
וְדַרֶךּ שְדִי-שְאִיָה 


ְּרוַּ בַּצִיָה 


ש. הלקין 
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חו 
ערבִית 


אֶעֶבֶרָהנָא אֶת גר אורההסַהר 
וָאבד בְּדְמוּת-אֶלִי בַחְשְכָה: 
רועָדֶת היא לְקְרְאתי מן היער, 
מִלַבדמעַטֶהָ. אַחוַרִי הַבְרַכָה. 

הַנָהָ זוּ עְרַכְתִּי לָהּ צַפִּיתִי, 
מֶקוּר זַרמִי-גַעְגוּעִי וְיִם-אוצָרֶם; 
אַסֶפִינִינָא, בַּלְעִינִי וְכָלִיתִי 

על חֶסָד חיי, כָּאָבֶם והַדְרֶם!... 
גועַת חֶרְדֶָּת-לבִּי, נוּדְפָה, כָּלֶה, 
מַסְכַת-עד הולָכֶת וּנְסוגֶה... 
עוד דּמְעותמְסְפַר, | אלי, וְאֶחַדְּלָהן 
בק שועת רָגַע קט עוד ואֶמִגָה, 
בְּהָמוּג פָּטֶר-גל בּתו-כְּדִידִרְעַדו 


וְאֶלִי, אֶלי יְמֶלף, הוּא <בדו... 





תפלות 
.>= 0/0 ]] צ1][נ₪-/-/ ספ[ ו 


וּתְשוקתעָזו טָרֶם בְּלְֶעָה יִם 
וְשוְעַת-גּעָגוּעָיו בו תִבָּלַע. 
טובַעַת שָמָש כָּהֶה בְּגְלִידמָז 
שמִיִם חָורְוָרִים רועדים, 

ּמטוּת יֶם, בולע שוְעַתעָד, 
מקשִיבוּת ולא מקשיבות נְצְחַיוּר 
לָהָמִיֶת-צַעַר טֶהוּרָה, בַעָנָה, 
תובעת, מִתְרַפָּקת, מְתְחִנָּנַת. 
צונחת תְּכַלֶת-עָרֶב מְבִינָה כל, 
הד-חָזון סְפק נְשָא סְפק חֶלף, 
ּכְלְבְנַת צֶלֶם אֶשָה עולֶה, צָפָה 
מָיָם, משָמִי-חוּרוּן, | אִי-מזֶּה 
ּבְדְמְעוּתִרִחָמִים מִתְגִלְגַלות 


עִַינִי-חֶסֶד רואות וְאִינְן גְרְאוּת. 


מִנְחה 


מְפַּסגוּת-גִּיל הָעוטות שַלְמוּת-אזר, 
מִתְּהומוּת-צַעַר קודֶר+ מַּמִסְתְּרִים, 
מִגלִי-גַעָגוּעִים סוּעְרִים 
ְלְלִיאהָבָה מִנְחָמִים - 

שוּעְתִּי אֶל הַפִי הַמְהוָּה, 
הַנַעָלֶם, הנָאֶצֶל, ‏ אין-סוף, 

אַשָר פע רגע אֶחד הט 
ּבְטָרֶם יְדַעַ לַבִּי תור נְוַהגּ 
עְלם וְנפְשִי נוּהָה אָלִיו נֶצְח 
שַכּוּלָה, סועַרֶה וְלאדנחָמָה. 

פה תִנְהָה עַיָן כְּלָה אֶחָרִי 
הַגְחַלִילִית, הַפוקָטֶת זיק 

בּחשָך וּמְבַשָרֶת גְּאֶלַת-אור, 
וְאחָרִי הַבֶּרְק הַבְּרִיח, 
נְחַשַהַזּהַר, הַמּתְאַזּר עָרוּם 
לְהַכָּוּת בְּזְנַב-נְגְהוּ. עָבִידאָל. 
שוּעְתִּי אֶל הִפִי וְשַוְעָתִי 

רק תִּהְיָה לי כְּנֶרֶם-נָהֶר עה 


השוקק אֶל הים לבָלוע אות 


ביל 





תפלות ₪( | 


דהה ההיההההדדד המות המשו ה וינו = 
אשאַהָבְתִי אהַבְתַָאַת 

וּתְפָלַתהקדְשִי זאת תִּפְלְתַךּ הִיא. 

הי תְפַּלְתְנוּ שר בִעָנֶן, 

אשֶר רק הָפְצוּ לאוּר הְאַר יָאִיר 


וּפַחְד אֶת-החשָך יִפִיצָהוּ. 


יְלהַטוּ-נָא טֶהורִי מאויינוּ 

ְלַהָטֶם מְזנֶם וּמַלוּאֶם, 

יִתַלְעוּ דם כִּל-הֶר מִתְקדַּר שוּמַם 
ְכֶלבּקְעָה נוּנָה מִעָלז לַקְרָאתֶם, 
גבְעוּלִים קוּפְאִים יְחָרדוּ אֶל נְגְהֶם 
וחרָש מִשְבִּים יִתְמַהּ אֶל הַקְדֶש. 


9% 
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ש. הלקין 


77-ה ה-הוהקהה רהה הור רתיהה אא המהאהאאהמעהאמותועמצוהטאמוהאותנהההתמההממטואהההמכ ה 


בֶּן יָנַע לבִּי מְפָּנִי. צַלְלִיחַי, 


הָאוּרְבִים לִי וּלְטהרדהְוָיָתִי, 


זו מִפֶּנַת-קדשך, אַמִי הַנִסְתְרָה. 


יְחַיגָא משקְכּנפך: בְּלְבִי. תָמִיד 


ומעדטְהַרְתך ינון. בִי. 


יָאָרְגוּ צֶלִילִימִנְגִּינְתַך סְבִיבִי 


וְאֶחַסָה במְגְגֶם. בְּןהגְצַח, 


ּחְסוּתַ את בְּרְבבות גו 


קדוּשָה גם בִּפִי גַם בַכָּעוּר. 


מִבָּכל אַשֶָר תִתְלַבְּשִי, אָמִּי, בו-- 


מַרִיחַעָפֶר, חִרִדּתִחִבַצָלֶת 


וְהֶמיִת-לב גוע- יִרְעף חסדּף 


וישנא 5י תֶרֶש אֶת בְרְכָתו, 


ּרְבִיבִיהאָבִיב: משקים. חָסָד זף 


אֶת לב הָאֶרֶץ השוקקה תִַמָּה, 


עד תעטף תְּשוּקְתָהּ פְּרְחַיגִיל 


תְפַּלְלִים וּמְשַחַקִים עַם אֶלָם. 


> 


ָדַעַתִּי גְסְיָדַעָתּי, כִּי אין טוב 


ְאִין רע לפְנִיּ, הוּרתגּעְגוּעַי, 


בי תַעטִי רִרתִּכְלֶת עִינִייוּנָה 


של תְּכַלֶתזְָ עָדה תעַדִי 


אֶת שַהַרוּן פֶּנִינִי הַחְמִימוּת, 


ְסִיסִי דם הִיוּנָה, הַמְפַרְפָרֶת 


פִי הגץ הרעב רעבונף. 


וָאוּלֶם מאויי הַם אףהַם 


הַלא 


את הַנָּמו, 


ש. הלקין 


תּפָלות 


שחָרִית 


עֶם-בּקר רוּעַדֶה לְקְרְאתֶך רוּחִי, 
שָכִינתחַיִי, ‏ כְּרַעַד גוּזֶל טָהוּר 

לָנִיד כְּנְף אִמוּ, נְשוּקת זֶהֶב מאֶדִּים, 
ִּי תְגּע וְלא תִגַּע בְּפְאַת-קנוּ, 
וְתוּהָה, ץָנג יָקיץ וְהַרָוֶה פיו 


פיה וּמִאהַבְתָהּ-עיניו. 


אַמִּי, אַשָר אַחִיך וא אַדֶעךּ 
אַם נַעַלְמָה, רַכָּה, קְרוּבָה כה! 
ו בְּרַכָה זַכָה מִפָנִי סבף 
ָננִים. גְּחִים וּמִשְתְעָרִים 

על פַרְפְּרִיהַשָמָש הִמִשְתְּעַשְעִים 


מְְצְדִים ‏ על פּנֶיה: שְמְחַיִיו 


0% קציר , 


אַפָּרִיון 
וש חוּרְשָה מְצַלָה עטוּפתדארְגמן. 
אֶת פֶּלַטַת זַיוצְשְָרוּ הקיץ. שֶָם טֶמֶן - 


ְּחָבִיון הַסְבֶּ. 


וּצַעִיף קוּרי"ְכְסף מִסְבִיב לָהּ אֶרְג, 
ְָדַר ושָךְּ 


בּשְחוּר שְַלָדִיהַעָצִים, שָנָּפץ הַבָּרְק. 


וירִיעוּת עַרְפַּלִיזִיו רְקם סָבִיב נָו 
ויִצְבר וַיִבָא שָיֶר אוּצְרוּת-זְהָבוּ 


מַשָבִילִי. כל 


שפריון לַַלְכַתהַָלֶג, שֶחָזָה 
בָּשֶרְבחַלוְְעוּרִיו, וְהִיא נְעְָמָה, גָזָ 


ולא ידע לאֶן.. 


אלו?, תר"ף. 
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ב ו ו ו 


ו 


רוּחוּת סוף-קיץ חָרִיפִים 
בַּתְּכָלֶת מְפַכִּים, 
וְעַנְנִידשָחַר מִכְסִיפִים 


ְּאֶפֶקימְרְחַקים. 


דולק הַיָעַר הַמְתְלָע 
וְנושַר בִּין צַלְלִים, 
מַאֶדִּימָה הַבְּרְכָה הַכְּחְלָה 


ָּזֶהָב כְּמוּשִיהְעָלִים, 


וּדְמְמָה עַל שָדוּת נְסוּכָה, 
רק עוּרְבִים מַר צַַרְחִים: 
שָם כַּרַת-שַלְכָת עָרוּכָה 


וּשָחורִים הָאוּרְחִים. 


וְעָרְיָה גַלְמוּדָה וִיִתימָה 
מִסְבִיב. נְַלָתָה - 
בר הָעוּלָה דָריּמָה 


הקיץ 15 נֶסָע.. 


| 


ה 
אחַר הַקְצִיר 
עְישָחַר כִּי יַעַל עַל שָדות אַד לָבֶן 
ִתְנַשָא עַנֶשֶף - 
לא ישק עוד שְבְלִים, לא יָשִיר אָ* זְהַבֶן 


רְסיסירהֶרַשֶף. 


וְיְצנף הָרוּחַ שבֶלִים נֶשְנְחות 
וִיטָלְטֶל בְּמְחוּנֶה; 
וְנוּנָה 15 יָהָמָה בַּדְמִי אֶרְחוּת 


הַד רַחָמִים וְתוּנָה. 


ויכסו עַרְפָלִים מִעַרְמִי אָדָמָה 
קְרחַת וְרִיקה, 
שתְחַ לְמַחַרְשֶה וּתְגַל לָהּ בַּדְמָמָה 


שְחוּר שַדְּהּ וְחַיקָהּ. 


שיישר יקי קרי 
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וצו ו 


ד 


ְהָב 
וירד הָ.יָב על שָדות 
וַיָהִי 1% הַפַּל כְּמוּדְזֶר: 
הַן אֶתְמוּל בָּנְטותו הַצַלָלִים 


עוד עָוּרוּ זְהָב גַּלִישבָּלִים, 


וַתַעָבר צפור בְּמְעוּפַה 
ותִבַּט לְאָרֶץ וַתִבְךָ: 
מִי שָדַד גַּרְעִינִיההַנֶּהָב 


הָה, קְרָא אַדנִי לָרְעָב.. 


ּפַרְפר, שָחָלָה עַם-שֶקִיעָה, 
דּם צָנַח, צְמָא צְבָעִים וזו - 
וּבְמוּתו ויַּהְגָּה דוּמֶם: 


מֶהרָב פה הִַזֶּהָב שָעָמֶם. 


וְעָרם אָז יָצָא הַפָּהַר 
וזל אֶת כַּסְפוּ בַלָאט: 
שְדותתְכלְתִּי זֶרפְתִּי. כּבָבִיּ 


שָדוּתזְהָבִי. לָעַד אִינֶם כָּבִים.. 


ג 
אסף 
ָם צהָרִידהָיוּם 
וְְצָאוּ הַקוצְרוּת לְאַלם = 
מִסְפְחות לֶראשָן לְבָנוּת 


לְמְַחָסָה מַחם. 


וְצוּבָרות אֶת עָשָרֶן הַלּהי 
רזה עֶסִיס ויקוד; 
וְחָדָוֶת הָּאסֶף בְּעִינֶן 


ויד שמִיהַהוּד. 


וְעָלָה אָז בֶּסָם הַקְציר, 
וְעְבַר הַד-רן: 
מַשָדוּת רְחוּקִים לו יָען 


שיר שָפָע וָאוּן. 


שִיר-תוּדָה. לְאֶרֶץ ושחק 
בְּעַד בהר = 
וְצלְַל הַמְּרְחָב הַרִעָנֶן 
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3 
בְּהֶנְף חֶרְמָש... 
קְנִים מַרְחַקים מִהַר. אַיןךסוף 
וְגַלִי שְבָּלִים 


מפּכִּים וְגוּרְפִים זֶיו יָמִי אִיןדחוף, 


מִי נַפְנֶף בַּתְּכַלָת הַצְלוּלָה בַּבְרֶק 
חרְבוּתמַגָּלִים, 


ניעופף אֶת לְהָבֶם הַמְלֶטָש, הַדק?-. 


הָהּ שוּר, מַה-צָנַח וְדָעַךּ שֶם צּם - 


מִי נָצב על דִּרְכִים וְנָתַן שֶם צָו: 
ִלְק זֶהַב-שָלָל! - 
בְּשַלְות הַשְָדוּת מי קְרָא לְקָרְבִּ 


-1)-% 


מ מ: פוליקביץ 


קציר 
אּ 
הַמַגָל 
אן נִיד וָאִין רַעַד - 
עָמְדוּ הַשָדוּת בֶּמְלא כָל-יְבוּלֶם 


בְּתוּךּ שְלוּם-הַפָהַט 


ור שָ? זְהָב 
על רְָאשִי שְבָּלִים, אֶל שְפְמֶן חַדצפוף 
ומזי רְעֶף. 


וּשְקִיעַתהַפְלְדות 
בי יָרְדֶה עַל שָדוּת, 


זַקוּפות וְגָאוַת אָט יִקְדוּ שִבָּלִים. 


וְעֶם-לְיִלָה שח ראשָן מְפַחַד וּתְפְלָה: 
עָל צַמְרוּתהַיָעַר 


שָט מִגַּסְהַר. 
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ַּחְצותדהַלָילָה 


בּחַצוּתהַפַיְלָה אָנִי קם, 
הַדְּמְמָה גְדוּלֶה. 
בַּחָצוּת-הַלִילָה אִינִי נָם, 


כִּי נַפְשִי חוּלָה. 


בַּחַצוּתדהַלילָה גְז הַחַלוּם 
וְעִינִי פָּקוּחוּת, 
כִּי עָבַר יוּם, כִּי קרוב יוּם 


וְאִין עָמו מנוּחות. 


הָיש לְבְכּות עוד וְלְשָאל 
הָיִש לִתְבְּע 
אַם סֶף הפל וְאֶם הַכּל 


כְּבַר תִּם לְנְוְעָ 


בּחצותהַליָלָה - אפֶל-לִיל 
וּדְמְמָה גְדוּלָה, 
וּבְחַדְרִי אֶתְעָה דם כִּצָּל, 


כִּי נַפְשִי חוּלָה. 


\ ו כ א א 
ו 0 


גו צָנוּם וכָפוּף וְכְמוּש, 
ַלָלִי-ְמָעוּת בְּעִינָה, 
מִמְצְחָה הַדְּאָנָה לא תָמוּש, 

מִסְתַכְּלָה בַבְנָה הַמִּתְרַחַק = 

וּבַדְאָבוּן-לב אַחָרִי כְּרוּכֶה.. 


בִּיתְאָמִי לא אִמְצָא מְנוּחָה. 
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בִּית-אמִי 


בַּיתאָמִי לא אָמְצָא מְנוּחָה. 


כָּתְלִי"הַבִּיִת מִתְלַחָשִים, 

לי מְסַפּרִים בְּמַכְאוּב וּדְמְמָה, 
הֶרְהִיטִים בִּי צופִים וּמַחָשִים, 
צַצְבֶת בָּם קְפְאָה וְנָמָה: 
.אִבְדָה הַשַלָוָה לָנָצַת, 
הַשַלָוֶה הַתְּמִימָה, הַבְּרוּכְהו...* 


בַּית-אָמִּי לא אֶמְצָא מְנוּחָה. 


אֶת אחִַי וְרְעִי מְצָאתִי - 

הַם נָדְמוּ הָם נָאֶלְמוּ כְמְִתִי; 
בַּתוּגת-גִּיל יָצָאוּ לְקְרָאתִי - 
לי נָדְמָה, הַם סְפְדוּ לְמוּתִי 
וְאוּלי לְחַלְלִי נַפֶשֶם, 

שָכּוּרֶה הַיאוּש לָהּ שוּחָה.. 


בַּית-אָמִי לא אָמְצָא מְנוּחָה. 


צוּצָדֶת בַּחָדֶר. אָם זְקְנָה: 


שירים 


עָם הַגִּפְגועִים הַתְנַדְּפָה הַנֶּשָמָה 
בַּחַפִירוּתהָאפָל, 
נְלָאוּהָ הָצָבִים 
וְרוּחוּת וְכוְכָבִים 


בַּזִיל עַל חַפִירוּתדהָאפָל. 


בַּמּחלוּת הֶרְחוּקוּת הַם טְפְּחוּ גַעְגוּעִים 
לְנוףהַמוּלְדֶת; 

אַף הַנָּה הָם שָבִים 

וְשוּקְעִים וְכָבִים 


גַּעְגועִים לָנוף-הַמוּלָדֶתו... 


ח 
הזי,. אַחִים הַשָבִים מאָרֶץ-הַמוֶת, 
הוי, אִמְלֶלִי-ְעוּלֶם! 
עִירָמִּים נְצַבְתֶּם וּרְמוּסִי חַלוּמוּת 
וְשַמָּה לפְנִיכֶם אַחָרִי עֶבֶרְכֶס תְּהוּמוּת 
ותאבוּ מָנוּח? 
א לְקח מִאַתְכֶס 
בַּין שְאֶר מחְמדִּיכֶם 
וְנְשְָמַד הַכּחַ 
ות ולשכ - 


נָצַח תִּקַבַּל וְתִסְפר הִנִּשָמָה... 


הוי, אַחִים הַשָבִים מָאָרֶץהַמְּוֶת, 
הוי,. אִמְלָלִיהַעִּלֶם! 


אי אֶתוּר ללְבְבְכֶם נְחֶמְהז.. 
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הָשִָים 


ז 
בַּמַחְלוּת הֶרְחוּקוּת הַם טַפְּחוּ גַעְגוּעִיפ 
לָנוּף-הַמוּלָדֶת; 
אַּ הַגָּה הַם שְבִים 
וּפְאַָט לְאַט כָּבִים 


גּעְגוּעִים לָנוף"הַמִיּלָדָת. 


,שְלוּםִבַּיִת, פְרִי-אֶרֶץ, יָגִיעַבּפַּים"... 
הַחָלוּמוּת הַכּוּזְבִים! 

כִּי שְָדָה וְאֶחו 

זֶה"כָּבֶר שָנִשֶכָּחו.. 


אָין גָּמוּל לַחְלוּמוּת הַכּּזָבִים. 


מַה-שוּמְמִים שָדוּתדהַמוּלְדֶת! אִין מִקוט 
לגוף עוד בַּנַּשָמָה. 

עִיפוּת עִיבִם, 

הזי, לָמָה עוד חִיִים, 


מִלָדֶת אַם אָבְדָה לַגַּשֶמהזּ 





שיריס 





כִּי אין תקווּת עד לתקומה, 
מַשָאותזנער - בַּלוּעִי נְשִיה, 
שֶָריד אַחָרוּן - זיק מְִפַרְפַר; 


יוּם וְלִילָה - צַלִ-צְפִיה... 


זו 
פַּרְשָתחַיִּים פָּשוּטָה: חוּבָה 
לָהָית חַיָל, פָּנֶר. חי 
אָכל, אִכל רק לשבעו 


ישן, ישן עָדדבְּלִיִדָיו,.. 


אִישְחְפִירוּת, כָּבֶר שְכַחְתִּ 
חַיִיהאָרֶץ, תשואוּתשָוָא; 
לַחָמִי מָצוּי, קְלָה מְלַאכְתִּי, 


דאַגות-חֶלין. חָלַיקֶרֶב. 


כַּמָה שָנִים פה אֶדרְה? 
כָּבֶר חָדַלְתִּי גַם לְמָנוּת, 
כּנִף"הַמָּזֶת גְּנְבָה סוּדָהּ 


כְְָּהוּא, טוב גם-פה לְחִיות. 


אַל-נָא תְבַשָרוּ גְאֶפֶה קְרוּבָה 
אַלִתְּעִירוּנִי - פּנֶר-עַץ. 
תִּנוּ לי אָכל רָק לשבע! 


תָּנוּ לי ישן עַדבָּלִי"קץ!.. 


"לייו 
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קול מְחוּץ וצַעַּדִי-אֶדֶם, 
מְּקַח עִנִיף שְעֶַמְת. 
מֶה, חַדְשות? הַא, עְתּונִימז 


בָב נוּאֶל, מַה-ְנִּפְעַמְתוּ 


הַחָדָשוּת -- שָמוּעות-שָקֶר, 
הָעַּּנִים רק מֶנְרִים, 
שָוא תִּחַפַּש סוף לאסו 


רמזי-קץ בּין קול וּדְבָרִים, 


מִן הַלָשְכָּה צְרוּרְמִכְתָּבִים, 
לֶמִי יש מִכְתֶּב, לָמִי חָבִילָה; 
₪ ל אגָרֶת שְלוּחָה - 


עוּדְף מְהַסָּס, עוּד תּוּחִילֶה. 


מִכְתַּבַ-שָלום, בְּשוּרְת-בָּית, 
אַנְחוּת הוּרִים, נְשִיקוּת, בְּרְכות, 
וְהַגָּה יד הַ,קְטַנִּים" צְרוּפָה: 


נַדְבוּת נָפָש אֶח וְאֶחוּת... 


פּעם תִּקְרָא, שָנִית, שָלִישִית.. 
תֶּשִים אֶז הַכּתָב בְּנרפִּיקְף. 
הָיָבִינוּ שֶם, הַטוּבִים, 


אמרון בּף כִּי מְהַבְהַב: זיק 


מי זי ולפובסקי 


8 


שירים 
בַּחְפִירות 
1 
קוּם בַּבְּקֶר וּבְלִיְחָסְזֶה 
תו שמְמון מַלָא חובְחָ 
שֶתָה הָרוּתְחִים, לָעס לַחְמֶףי 


אַחַר, אולי תֶּנְקָה רוּבְף. 
+ : 


אַחַר שָכָב וּזְכר עַבֶרְף 
סַפֶר בַּדִּים או ., צץ, 
דעי בִּינְךָ וּבִין הָעוּלֶם 


מַהַלך "ק פִרְסְאוּת חוצץ. 


פָּהוּק, שָעְמוּם תוך צִפִיָה 
תְּפַלַת-טָעַם מִמְשָכָה... 
קו לָעָרֶב: שָכַב בַּדְמְמָה; 


תוּכָל לְפֶלט גַּם אִנְחָה. 
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אֶת עִינִי אַחוּזות-שָנָה 


שְפְשָפְתִּי בַאַבַקדבָּרְקות, 


וְאָאַזִין: רוחות-בקר 
שָפִי יִתְּנוּ קוּלם; 
וְאֶרָא: פתוּחות לפנ 


אַרְבָּע רוּחות הֶעוּלֶם; 


וְאֶרַח חם שַמִיִם 
וחם אָדָמָה וּפַרְחִים, 
וְאלַּ עַם רוּחות-בקר 


לְתָעות בּזְהַרִי דְרְכִים... 


שרלוטנבּורג, תרע"ג, 
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תַרְנְגוּל הַרְחַק עֶנָה. 


בְּוּ לְבָנִים חָשוּפִים 
בְּמֶרְחָבִי שְדמוּת שָחוּרוּת, 
נְפְלוּ עַל ראשי הָעִיף 


דְּמְעוּתֶם הַקלוּת, הַטֶהוּרוַת... 


זוא 
הַקְצְתִּי. עַלדיָד המִזֶרְקות. 
קְרְנַיִם על פָּנִי הִצְלִיפוּ, 
בְּהֶמְיָה חָמִימָה וּבְהִירָה 


מִזֶרְקוּת מִימִיהֶן הַרְעִיפוּ. 


הַתְנוּצְצָה דַמְעָה בְהִירָה 
בְּעִין הַפֶּרֶש הוְעוּמָה, 
עָלוּ אוּרִים חַכְלִילִים 


בְּחלוּנוּת הַטִירָה הַקְדוּמָה; 


ַָפזּ הַדַּכִים בַּמְרְחָק 
לֶנְגהוּת-שָחַר חִמִּים, 
עדין הָם רִיקִים מְאֶדֶם, 


צָדיָן הַם טֶהוּרִים וּנְשָמִים.. 


קְלוּחִי הַמַּזַרְקוּת, 
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הֶבָה, הַפֶרְש, וְנִלְכָה 


= צצ 


ָשוּט בְּדְמְמַת דִּרְכִים., 


צִלְצַלוּ מדִּיהַבְּרְזָל 
חֶרֶש בְּדְמְמַת דְּרְכִים, 
חָבוּקִי-זֶרוּעַ הֶלכנוּ 


ּשְבִילִי. רְיְקים, נָטְכְחים. 


רוחוּת חַדְָשות וקלות 
טֶפְפוּ הַנָּה וְהַנָה, 
יִבָשוּ רְפּש-הֶרחוּבות 


ִּיִרְתִי הַיִשנָה. 


תְהַתָּבָן הָו 
לָאוּר לְבָנָה בְהלָה, 


הַבָהַב. נַרְנְשְמָה > 


רַשֶָרְשוּ סְבְכִיס בַּיָעָר, 
דב מִמָּאוּרְתוּ הַגִיחַ, 
מוּל אורְ-פּוּכָבִים הַטָלוּל 


סָקֶר מִשְפְאָה, הַרִיח. 


יָשְנוּ רְחיבוּת וּדְרְכִים, 
דָּמְמוּ כוּכָב וּלְבְנָה, 


רְנְגיל. קְרָא הרמק 
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חוּמִים כָּנורוּת נְצְחִיםן 
הְבָה, פֶרָש, וְנִלָכָה 


לָשוּט בְּדְמְמַת דָּרְכִים... 


אֶמְנֶם בְּמִי עמִי 
מַדִּבַרְולָףּ טְבולִים, 
א עַתָה אֶלִי גְדְמִית: 


שָנִינוּ מַעָבֶר לְגְבוּלִים... 


מַצַבָר לקָרֶב וְנצְחין, 
מַעָבֶר אֶרְצוּת וְעַמִים, 
נְשוט בְְּמְמַת דְּרְכִים 


בְּאַדִי הָאָבִיב הַחַמִּים.. 


מִסַפרְהַחַיִּים נְמְחַקְנוּ, 
נְדּחָנוּ מִמִּשְתַה-הְַלְאִים, 
הבה וְנְשוּט וְנְקְשִיב, 


מַה-נָּעַשָה מְעַבֶר לַקְלְעִים... 


צִם רוחות נַתָע וְנָאָרב 
מַה-ילְאָטוּ אָדִינִיסֶן 
עַל שַדְמוּת-אָבִיב נְשטָט, 


נאזין וְנספג הָמִיתֶן. 


צִלְלִחַיִים נְצוּדָה, 


נִתְפִטָה הָדִים נָשְכְּחִים... 


0 
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עִתָּה טוב ?י, כִּי אֶשָלו: 


קרוּב, הן קרוב גְּבוּלֶי.. 
ארְאָה בְסב הְגִלְגָל 


נִפְלָא וְטָמִיר ממולי... 


אָמַנֶם לפַתְרוּן לא אוּחִיל, 
אוּלֶם עוד צודָה הַחִידָה... 
אל תִּעְצָב, הַפַרְשו 


נְסוּג קְצַת הִַצַדֶּה, 


ּמִן הַצד נַסְתַכָּל 
בְּגִלָגָלהָעוּלָמִים, 
ומן הַצד נקְשִיבָה 


לְהָמִיִת לִילוּת וְימִים... 


.. וּתְכָלֶת-לְיָלָה הַזּכָּה 
הוּפָכָה הֶלף וְכְחל; 
בַּטִירֶה הוגְפוּ חַלּונוּת, 


בּטִירָה נָדם הַמָּחול, 


וע צִלְצַל כָּנוְרוּת, 
נְמוּג צְחוּק הַיפַהפִייִת 
ורוּחוּתדחָצוּת בָּאוּת 


מִעַמְקי יִעָרִים וְצִיית. 


מַעָמקי עִּוּלָמוּת כְּמוּסִים 
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יי 
ּרְצְדָה מִשְַפְכִים כָּנוּרוּתן 


חוּגְגִים נינִי הַפָּרֶש, 
יוצְאִים בָּמְחוּלְתמחָנָיִם, 
הַפֶּרֶש עומַד לְיְמִינִי 


רְטב מַרְסִיסַמָיֶם. 


לְעָבֶר הַטִירָה יַבִּיט, 
יזְכר אֶת נָשָפִי-ְחָשֶקו... 
מִזְרְקוּת מְקְלְחוּת וְהומות 


מַרְטִיבוּת מַדָּיו וְנְשָק 


זוּעָפִים פָּנִי. הַפֶּרֶש, 
נְעָרוּת בְּצְחוק חולפות... 
תִּימְרוּת פְּנִינִים מְתְאַבְּכוּת, 


עַל פָּנִי נְפוּצוּת וְזולְפות; 


יָשְבְתִי. עַל-יָד הַמִזְרְקוּת, 
בר שוּמָה על בֶרְּ 


למָה אָלף וְאָנָהו 


איז אָבר לי דרז 


כְבֶר הַרְבָּה דְרְכִים עָברְִי 
צְמַא לְשֶמֶשינְצְחִי, 
עַתָּה די ?י בְּקוִית 


הַניִפָלִים ע? צַדִּי דְרָכִים.. 


בזהרי דרכים 3 
---------------7-7-7-0-------- הר הוללקלללללאאאהאאייאי ב 
מִכַּנְפִיתֶכְלְתו זְכּוּת 


טָפְטִף רךָ-חָלוּמות. 


הִבְרִיק אוְרירי וְנְעָלֶס 
אור פִנָּסִים חַשָמַלִים, 
הְַּרכִים בְַכְלֶת הַחַוְרָה 


גַדְמוּ כְמוּסִים וְקְלִים. 


ְּהּלְכִים אֶָ? חַגִיְפָלָאי 
נַדָמוּ הלְכִיְדְרְכִים, 
בְּהִָיָה קְלָה וּשְָקוּפָה 


סְבַב גְגַהַגצְחִים.. 


יָשָבְתִי עַל-ְיָד הַמַזֶרְקות 
הִקְשַבְִּי לְהְמִיֶת הָעִין: 
מִימִינִי פּסֶלהַפָרְש > 


הָחַגוּר בָּלוּ כְלִיְזַין. 


הוא הָיָה גבּוּר נערץ 
וְרְעָה גוּיִם בַּחֶרֶב; 
ממוּלִי טִירְתִוּ קְדוּמָה 


נוּצְצַת בֶּנְגהוּתדְעָרֶב, 


פֶּתוּחִים חַלוּנוּת הָטִירָה 
וּזֶרועָה כְלָהּ אורות, 


תְפִים מַרְעִימִים בְּדִיצָה, 
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אַך מִי 35 בַמְנגָּנִים יַשָוָה 


ּמִי יְדְמָה 17 בָאמְנִי 


וְאוּלֶם אי הוּא עָתָּה 
הָעַלִיז וְהֶחָס'-* 
הִַעְרָה עָנְתָה בְעָצָב 


ה ?ו קְרָה אֶסון - 


שֶתָה לָשָכְרָה כְּדַרְּּ 
וְצָבַר כָּמָה עְבָרוּת.. 
וּמַאֶז הוּא יוּשַב כְּלוּא 


ולא יָצָא עוד לַחָרוּת. 


הנַעָרָה זָכְרָה נָשָכְּחוּת, 
דּמְצָה נְזְלָה מַעיָ.. 
הַסִיס הַתְלַבָּט בַּחָדֶר 


הַסְתוּבָב הַנָה וְהַנָה, 


פּן בַּמָרַחָק צְחַק, 
ָּלָנִים בָּכוּ בַּרְננָהי. 
צַל דִּרְבִּי, עָל גָּדוּת הַנְּחָלִים 


אַחָרוּנָה יֶקְדָה עָנְנָה... 


[א* 
עָרְב-נִיסֶן שקוף 


ירד לָבִין החומוּת, 


בוהרי דרכים 


ו 


הַבִּיעָה בִּי בַתְמִיהָה, 
קמֶטָה קְצַת אֶת מִצְחָהּ, 


אֶת מַטְנָה שָמָה בְּפִיהָ 


וְַַעַם שְבְעְַים 
וּמִסָּבִיב. חָצִיאַפַלָה... 
- .הַאִמְנֶם מר מִתְכּון 


ִמְְהַלהַמַקְהַלָה, 


שג כּאן אֶשְמְקד 
כְדַרֶךּ הָאָמָנִים 
הָצְלִים שָמוּ הַנָּכוּן 


ְהָיָה. גַם עַדפָנִים, 


ְהְבָּה לשתות שכר 
וְאָמִנֶם הָגָה. לי חַבָּה.. 
א ב יְאָמִין. אָדוּנִי 


לְדְבְרִי מוּצִיאִיְדְבָּה..." 


- ,צדַקְתְּ, ל?זֶה כְּוְַתִי - 


צָנִיתִי לָנָע 


רָה לְאָטִי - 
זָה הָיָה מְנגן בָדל, 


ופ שמי הָאְמְתִ 


וְאָמְנֶם ב הַחְגְרָה 


וְהיָה ג עִַפִָים, 
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מִסְתוּבָב סיס עָרִירִי, 
מִתְלַבַּט אֶל הַפִּקְרָה; 
הַַּעָרָה הְַכִּירַתְנִי, 


ספְקָה כף וִתְקְרָא: 


מִי פָלָל וּמִי מַלָלז 
כְּמְעַט שָלא הְכַּרְתִּי.. 
אף עוד כָּלוּם לא מוּכֶן, 


כְּלוּם עוד לא סְדַּרְתִי; 


הַָבוְדָה מְרְבָּה 
וְהַשַרְדוּת גְּדוּלוּת, 
רק בָּעוּד שָבוּעִים 


יַתְחִילוּ כָאן הַמַחוּלוּת, 


ואוּלֶם הָשְפָּא תִהְיָה 
הַשְמְחָה בְמְלוּאָהּ, 
מַקְהָלַת גְּדוּד"הֶרוּכָבִים 


תְנְגַּן פה הִידוּעָה!" 


- .בּלרְתַך כִּצְרִי ללְבָבִ 
ִחָלִימּ אף תּחִיו ' 
וָאוּלֶם לי הַנִידִ 


ָאָדון פן אי" - 


אָמַרְפִּי כה לערה 





הירי 
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וְצַבוּ מַרב עסִיסֶן. 


וּנְעָרוּת תָּמוּת תְּרְחֶנָה 
רִיחַ שְדְמוּתְנִיסֶן 
וּלְבְבָן לא עוד יִרְגַעַ 


וְנפְשְן לא עוד תִּישָן.. 


אָז יָצְחַק פָלֶם עָלִיז 
שכור מִשָמֶשינִיסן 
וְהרון וְהַשֶקן זְהָרוּ 


וְצַבוּ מַרב עָסִיסֶן...* 


בּצְחוקַדמְשוּבָה טוּבָעִים 
צַלְצְלִי הַשִירָה... 
וְאָגַש אֶל הַחַלוּן 


וְאַבִּיט וְאָכִּירָה: 


הַמֶּלְצָרִית הַצֶהְבָּה 
אֶת הָאוּלֶם מֶנָקָה - 
בּחָלַלהַחָדַר 


שוּרָה אַפְלוּלִית זַכָּה - 


שוקִיהָ הַצְּחורוּת גָלוּיות 
וְעַל ראשָהּ תָרִיט לָבֶן 
וּשָעָרוּת מִבְּעַדו מִסְגִּנְבוּת, 


: ד ד 


תִּלְהַטְנָה דם בִּזְהָבֶן. 
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ו וו ו 


עוד-מְעַט וְיוּמִי פֶנֶה..." 


א 
עוד תְּהָמַה נַפְשִי עְצוּבָה 
כַּהָמות נַחַל-עֶרְבָה 
בָּאָבִיב, כִּי שָמָש גוְעָה 


ִחְָהוּ בְאַמָרוְְָבָה. 


עוד שָפְתִי בִּדְמְמָה נָעוּת 
מִיגון וּמִשָכָּרוּן 
ְאַקשִיב פָּתָאם קְשָב: 


קול בַּחַלוּן יָרן 


ְהַחַלוּן נָע, מְרטַט 
ְזְהָרוּרִים קלים, מְעֶנָנִים, 
ַפְּהִי בַיְּעַר דְּמְמָה 


סוד שִיחַפֶלֶנִים. 


וְהַקוּל צודד וּמָתוּק, 
יזל, יַרְעַף כָּעֶסִיס: 
,על שדמות-חרף קפָאוּת 


ִי. שָמֶשיאָבִיב יִָיט, 


ִּחַשפְנָה כְּתְנות-שלְָּן 
לקְבַאת. שְמֶשינִיסֶן 


ְהרון וְהשקן זָהָר 
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נֶנַעַר שָדוְתהַנְּחָלִים 


מִמּשֶכְבֶן הְָטב... 


אַתִּף בִּשְבִילִיתַעְלָמוּת 
אָצְבַּר עֶּשָבִים רִיחָנִים 
לְשְכָּר בָּם בְּתוּלוּתְהַיְעָרוּת, 


לְמְשֶכן לנקרות אִָנִים.. 


חַד נְדַלַג בַּלִילוּת 
עַל אַזוב מָכְּסֶף וְטָלוּל, 
נשְָחַק שָחקנוּ הַמַתְעָה 


מִנַּקְרַת אִילֶן חֶלוּל... 


הַסְכּת: צְפרִיעָרֶב 
צורְחוּת הַרְחַק בְּלִהָרֶף.- 
אַהָהּ, גַּם בְּתְהוּמוּתנָפְשִי 


צוּרְחוּת צִפְרִידְעָרֶב... 


שור: עַל מִעַבַה"סְבָכִים 
עָרֶב אָדוּ תוּלֶה... 
גּם מִתְהומוַתדנַפְשִי 


אַדדדְּמְדּוּמִים עוּלֶה... 


פָּד אַחָרוּן עַל נִבְלִיפַלָנִים... 
ְּשוּקְצָה תָהָמָה הֶרְנְנָ- 


פּ, פן הַגְדוּל! 
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ו ו תתה 
שכָנִי יָעָרִים ואַנָמִיםו 
הַתְעוּנִי מִשָכְרוּן צְחוקּ 


אַרְחוּת חַיִּי הַנּשָמִּים... 


אַלִיךָּ מִפְּהוּמוּת שְחָרִי, 
אַלִיךּ, הַטָלוּל, קְרְאתִי, 
א קירות בּרְזָל וְאָבֶן 


ָכּוּ בְעַד תְּפַלְתִי.. 


אַלֶיךָ, הַשוּחַק וּמַפְרִיא, 
אי פָרַסְפִּי יָדייי. 
אך דָּרךּ לזֶבילֶף שְכַחְתּי, 


דרִףּ ליער [ְשָדִי.. 


שכָנִי שָדוּת וְאַחִים! 
ְבַלְתִי בָלִי אוּרְף וְטִלְף.. 
בְּסְרֶם אַלֶך וְאִנְנִי 


קרְרְגִּיל לי שַפְחָה.. 


א אָאָרַח בְּלִי ארח, 
אִַ דּרְכִי. אֶשָרְכָה..* 
בְּמַעַמַקִי-הַיְּעַר 


ַפּּרעָרֶב צֶרְחָה. 


.אַתְּ אָדּרָה בְּאָגְמִים 


הַליל בִָּרְסָל כִי עָטוף, 


בזהרי דרכים 75 
0 ------]-;-.-:=/;ג;<</--7תם-=-=-=---- .ו יי 


רִיחַאֶרְנִים חָרִיף.. 
ְּמַעָמַקִי הַיּעַר 


פָלְג עֶם פֶּלְג יָרִיב. 


בַּהֶרוּתפָּז עַל הַכְֶּתְלִים... 
זֶמיר טוּבָעַ בְּצַלִילָיו.. 
עֶם כַּלוּתְיו הַטָלוּלוּת 


רקד הַשָעִיר הַגּלְהָב 


ינוד, יָנוּע החלון, 
יקְחִיר אף יבריק חָלִיפות 
ַדְלִיק חָלומוּת וְיְחַשף 


חַדָשוּת וּנְצוּרוּת מָאֶלִיפוּת. 


רָתוּק לְחַיון מַבָּסִי 
וְנַפְשִי תְהָמָה עְצוּבָה. 
אַפַּלּל תְּפְלַת מִנְחָה 


לפ אֶלהַי הַתְּנוּבָה. 


ְהַיַעַר מקטִיר קטרת 
רִיחוּת-אָבִיב. פַלְאִים; 
הב עָצִים יָסֶק מִצָלָה, 


בּפרְחָק קְדְרוּ שְבִילִים.. 


.פן, פן הַגְדול! 
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עֶם כַּלוּת-הַנְחָלִים הירקות, 
עֶם כָּלוּתהַשָדְמוּת הַזְּהְבּיּת, 
ִּלֶן חַמִימוּת מְשָמָש, 


ל מִטלָלִים רְטְבּוּת. 


רַגִלָיו הַקלוּת שְעָירוּת 
כָּכְרוּכוּת בְּבְלוּיִיהְצְמֶר. 
צְחוּקְמַדוּחִים עַל קְפְתִיו 


ְּעִינָי. להַטחָמָר, 


וְרִיחַ מְמָּנוּ נודף - 
הַתְבָּשֶם לכְבוּד הַיְפַהפָיוּת --] 
רִיחַ אֶדְמָה וּבְצָה, 


רִיחַ כְּמְהִין וּפְטְרִיוּת. 


מִסַעָרוּת מאֶוַיִים רַעֶנָנִּים.. 
בְּדשָאִי יַעָרִים עדוּיות, 


כּפְרְחִי יָאְרִים וְגַנִים.. 


עִֶינִיהֶן כִּיצָרוּת עַמְקוּת, 
כָּנְחָלִים כְּמוּסוּת וּבְהִירוּת; 
סבה צְדְגת ליה 


עֶם רְגְלִי פַן הַשָעִירוּת... 


רִיחוּתתְנוּבָה מְשָכְּרִים... 
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וחירי צוּמְחָה נִפֶן. 


אַךּ עָס בִּיְְעַרְבַּיִם 
- ה 
אֶת אשְמוּרוְתִדעָינָיו, 


וחקיץ אד הָעְמִיק. 


יָחַז בָּנוּד החלון 
בַּחָלִיפות דְּמַדּוּמִים -. 
חַלִיפוּת חַיִים יָחַז 


וְכָל סודוּתֶם סְתוּמִים, 


יְגַמַא מִרְחַקִיהַוְיָה 
רְאֶה הַרְבָה וְשֶמֶע.. 
ְשָנִית ישן יישן 


וּמַסָּבִיב ל דְמְמָה... 


ואולי בָאוּלֶם הֶעָזוּב 
בְּדהָרוּתאַבִּירִים יְחוּלל 
עֶם כַּלוּתהַיְעַר הַטָליּלוּת 


הַבְּחוּר הַשָעִיר, הַהולל?... 


בַּהֶרוּת-פָּז עַל הַכּתָלִים... 
זֶמִיר טובָע בִּצַלִילָיו.. 
מְרקד עם כָּלוּתהַנָּחָלִים 


הַבְּחוּר הַעְעִיר, הַנִּלָהָב, 
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יָדלִיק חַלוּמוּת וְיְחַשף 


חַדְשוּת וּנְצוּרוּת מִאַלָיפוּת... 


... פה תָנוּם בַּלָתִי הַמַתָה, 
הַמְחַכָּה. ?בוא חַתְנָה, 
כִּי צִמְרוּת הַלְבָנִים יופזו, 


ִמְלַא הַיָעַר רְנְנָה. 


צַפָּרִיסְפָאִים ירנוּ 
אל בּוּא הַשָצָה הַמְקוָּד 
וְתָנַע כַּלְתִי בִשָנָתָהּ 


אֶת צַמָתָהּ הַזְּהוּבָה; 


ְפָנוּ נְחָלִים וּפְלָנִים 
לְבוּא הַשָמָש יְבְרְק 
יצַלְצֶל שִיר שָחַר ועָרָר 


וּזרִיחָה וּשְקִיעָה יָשָקי.. 


פה יְנָוָה קּסֶם קדמון 
הַרְבָּה רְאֶה וְשֶמָע, 
עַל מִצַעעָלִים יָישָן 


וּמִסָּבִיב 15 דְמָמָה. 


אָבֶן יד מִזּקְנָה 
וְראש! פַעַם לא יפֶן: 


יי פִדְשָאנָה דְשָא 
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הַבַּחוּרִים עֶם הַבְּתוּלוּת 
מנִָנִים. מֶנִָים וּזֶרִיזִים 


נַגָנוּ מַנְגִּינוּת מָעַלות, 


וְשָכֶר צונן תַגִּיש 
הַמִּלְצָרִית הַצְהוּבָה; 
כּעָת מַסָבִיב דְּמְמָה, 


ְּמְמָה וַעָזובָה. 


לתה רובץ כָּלֶב, 
צַל הַמַשֶקוּף אַנְקוּר מַרקד 
ְעַל שְחוּרדהַגּדַר מרְפרף 


קרע מוּדָעַת אֶשְתִּקד. 


וְאָקרב אֶל הַבַּיִת, 
ואַרַא: הַחַלוּן פָּתוּחַ; 
הַזְּכוּכִית מִבְרִיקְהמַשְחִירֶה 


מַדִּי יָנִיעָנָה הֶרוּחַ, 


בְּתוּכָהּ זַהֶרוּר יְִהַט 
וּמִסֶּבִיב הַקְצָווּת אִפָלוּלִים, 
בָּלַפִּיד עומַם טוְבַעָ 


בּשְחוּר נְהָרוּת צְלוּלִים. 


יָנוּד, יָנוּעַ הַחַלוןן 


ישְחִיר אף יבריק חַלִיפות, 
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בְּצְלְצְלִייגִילָה, בְּגִילַת-נְגְאָלִים, 
מִרַצְדית קְרְניִם וּפְקעִים נָפְתָּחִים, 


מִָנִים אַנְקְרִים מִסְבְכִים. סְבָכִים.. 


זוע 
הֶלַכְתִּי עַל גָּדוּת הַנְּחָלִים 
וְהַיִעַר הולך וְעָמק, 
שְמַעַתִּי לֶשִיר הַנְּחָלִים 


עָדהֶפַך הַמַעַרֶב סְמק; 


וְאַרָא מִבִּין הַסְּבָכִים 
דר שָחוּרָה וְשָעַר, 
וְעַל הַשָעַר שַלֶטתְּכָלֶת, 


וְאַכִּיר אֶת בִּית-הַיָעַר: 


זֶה בִּיתמַרְזֶח קטן 
מְקף כָּלוּ אֶרְנִים 
וּבְקיץ בּוּ יְרעָע 


מִקְיְטְנִיוּת וְקיִטָנִים. 


ִּי תַרִד שֶמְש-קיי 
וְאֶרְגִים יתנ רִיחָ, 
יתְקְבְּצוּ בְחוּרִים וּבְתוּלות, 
יתְקַבְצוּ. בָּבִית-הַמרְזח: 


--< 


ְּתֶילְבֶב ירקדוּ 
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אף הָיָה פֶדפָרֶב, כִּי יָקדוּ. עָָנִים, 
הט אַרִגָּמַן על עצים לְבָּנִים, 
צת חַבְלִיל הָשָלָג ושקופים הַצַָלִים, 


החָלִיקָה הִַּעָרָה עַל קְרַחחְהַנְּחלִים... 


פִסְּבָכִים תִּגָּלָה, בִּין סְבָכִים תִּעָלָם... 


צ. * צ 


הַחָלִיקָה הַגָ 


שָמַפָנוּ אֶתצְחיקם וְנָּחָל בְּדְמְמָה: 
נְצוּרוּת מִתְרְחָשוּת בְּנְבְכִיהאָדָמָה 


-- - 


וְהוּמִים עָסִיסִים, הַזִּיּלְפִים לְאָטֶם, 


0 


לְאָטֶם, לָאֶטֶם, עד-בּוּא תְבוּא עְתֶּם.. 


ושלד אָנוּ חוּלְמִים וְהַנָה קול-הֶרֶס, 
הקָרַח הִתְבַּקֶע וּמַבְריק הַחֶרֶס, 
וְרוּחוּת מְנַשָבִים חָמִימִים וּפָזיזִים - 


בּצלְצְלָנִילָה נְצַלְצֶל עַלִיזִים... 


של נַעָל וּסֶבל בְּגְלִינוּ הַדְּלוּחִים, 


ואף כִּי הַם דְלוּחִים, הָם חַיִּים וּבְרוּכִים, 


נְגְרְשִים מָשָפְעַת לְשַד וְחַליּמוּת... 


יִחֶלִימִף לְחָנוּ הַמְפַכָּה מִפְּהימוּת...* 


וְּמַחִים וָקִים יָהָמוּ נְחָלִים 
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וְעַלִים נַרְקְבִים וְשוּכוּת 
אַשֶר פֶּרְחוּ כָלדעוד בָּם לחַ, 
אשֶָר עַד רְגִעֶם אַמַרוּן 

לא חָדְלוּ תְנוּבָה וָרִיתָ, 
ַּלְגִיאָבִיב. צְעִירִים 

יָשָאוּ בֶשֶטֶף מְרוּצְתֶם\ 
לֶקְבָּרֶם ִּכְבוּדדפַּעָלָמוּת 


ולא יָדַע הַי אֶתַ-קבוּרְתֶם... 


על גָדוּת הַנְחָלִים אלף 
וְנַפְשִי תקשִיב קשב: 
יהמו פָלָגִים לָבָבִי 


ישִירוּ בְצִלְָלִיכָסֶף. 


וצ 


,בְצְלְצָלֶיגִילָה נְצִלְצַל קלילים, 
ִתְבַּלְגָ בַּשָתָל וְנְגְלש מִתָלִים, 
נְתְצַפָּם, נַתְגִָּה, נַתְפַּתּל, נִתְעַיָה, 


חָלוּמוּת פַלִיזִים נְצַלְצֶַל, ְגַלָה...* 


וּטְמַחִים וקוִים יְהָמוּ הַפְּלָגִי: 
,בַּחרֶף יָשָוּ מִתַּחַת לְשֶלָנִים, 
יָשָנוּ, חָלַמְנוּ ונְּהִי מַחָרִישִים 


ְנִהָמָת הֶרוּחות בַּין עָצִים יָשִישִים- 
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פַָה הָיְתָה שלְהַבְתַע 


ואס מאָלִיר צֶץ בי נִצֶן 
חישְמְהַר בָּחְרוּץ הוּדָש... 
אד זה הן ישִדְניּשָן 


וְהָאָבִיב חַדַשמְחָדש, 


ְהַשְמָש הַלְכָה וְחַמָה 
ְהָאַדִים הוּלָכִים מִתְפזרִים, 


ופְלָגִים קלים יִהָמוּ 


בּשוּבַת-חָדְוָה יתְחַבְּקו 
בְּזֶרְמַתנעַר ירוּצו, 
ּרְסִיסִי-שָמש חַמִּים 


על אֶרְחוּתֶם יפוּצו; 


לגו לילצל 
וְעַלִּיז וְכָמוּס. שִיגֶם... 
וגּפוּת צַפָּרִים קפוּאִים, 


שֶשָרוּ עד חרף השינ 


פַּלְגִי-אָבִיב צָעִירִים 
ַשָאוּ בְשָטֶף מְרוּצְתֶס, 
לְקבּרֶם בִּכְבוּדיפַָלָמוּת 


ולא יְדַע חי אֶתקבוּרְתֶם; 
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0 
לָמָה לָבִּי גַלָחֶץּ 


לְמָּה פְצְצִי זֶבִיו 


יָרקְבוּ עָלִים כְּמוּשִים, 
לא אָבַד לָנְצַה שָבְרְסו 
דור צְעִיר וְעַלִיז 


יַעָלָה מַהַר מִקְבְרֶס... 


מִי סָפַג שָמָש בְּאבִּ 
יאר גַּם אַחָרִי בְלוְּתו, 
מִי רְוָה טַלְלִי-שְתרִית 


ירְוָה גַם אַחָרִי מותו... 


מִי לְבְלָב בְּעודוּ רְטב 
גַם אַחָרִי חֶרְבוּ יָנִיב... 
כְּמוּסִים דִּרְכִי הַיְצִירֶה, 


ּמִי יְגִלָה הַצָנִימז 


ְּכָה הָלְִַי בער 
הֶלך וְהַרְגִּיַ אֶתלְבִּי, 
א יָדְעְתִּי מִֶתנַפְשִי 


סְפַנְתִי. שָמָש בְּאָבִּי, 


לא רְוִיתִי טל בְּשָָרִי 
ּמְעוּדִי לא לְבַלַבָתִּי, 


וְאָם יָקְדֶה בִי שַלְהָבֶת, 
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רוּחַ שוּבָב, לָעָגלָיו 
מַעָבָר לָעִיר הַהּמָה 


כְּבֶר צוּעָדֶת רַגֶלִי. 


הַיַעַר בְּל קְטרֶת, 
עָשָנִים אָדִים חַמִימִים 
חָבוִּם בְּקְרְעִיהעַרְפָל 


צפָּרִים זְמִירוּת מַנְעִימִים, 


הָעָצִים שָחְרִים וּרְטַבִּים 
חורה ודשנה אדמה, 
רְסִיסִישָמָש חִמִּים 


יפְלוּ פה וְשַָמָּה, 


רק עֶמק בְּמַעַבַה"סְבָכִי- 
ְּסְתֶר צְלָלִים קרים 
יִדּדְּה עורב פְבְדְד 


עַל רְגְבִישָלְג נְשָאָרִים... 


ְתוּמִים כָּאן הַשָלְִיס, 
גּם הָעוּרְָב עָרִירִי.+ 
אַלנָא תַעְָצָב, לְבִּי, 


ועָלַז צַלְצַל, שריו 


= 


וריח-טחב יעָלָה, 


רִיחַ עָלִים נִרְקְבִים... 
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אחֶרִיךּ, חַמוּדָה, אֶרוּצָה, 
אֶרְאָה בֶּרטַט צְחוּר-יְדְף 


עָל מַאֶפַּלְיֶת הַקוְצֶה... 


אולי אֶת היא הַמְְמָנְתוּ 
אוּלי א לי מְחַכְּה 
הַשָמָש מְאִירָה אֶתדַּרְכִּי 


וְרוּחַ רַענִנָה מְפַּכָה. 


הַנָּה הַיטַבְתִּי צוּרוּנִי 
הַדִּקְתִּי אֶת פְּתִילדְהָעָנִיבָה: 
הֶרוּחַ מִנְשָבָה רְַעָנִגָּה, 


הַשָמֶש שוּחָקת נְדִיבָה. 


הפיחו בִי לחַאָבִיבכֶ, 
הָפִיחוּ בִי, פרְחִים וְעָצִים! 
חֶרכָה אֶתנַפשִי שלְהָבֶת 


ַרְבּה חֶרָפִים וְקִיצִים. 


אָיִי עוּדי זוכֶָר נַשָכְּחוּת, 
ְעָלְמָה בִיְתִּס הָרִיבָה.. 
הֶרוּחַ מִנשָבָה רַעִנַנָה, 


הַשָמַש שוּחֶקת נְדִיבָה... 


ו\ 


שחָקי לי שֶמִש, שחַק" 
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מה ,מִּקְדָּס וּמְאְחֶר" מִי יָדֶ₪ 
וְעָבר וְעָתִיד נִצְמְדוּ 


לאְפַעַם בָּדַרְכִּי כְבָדָה... 


פַלְסוְפִים רַבִּים הַתְפַּלְסְפוּ 
חָדשִים ג יָשָנִיס, 
אך שְאַלַת הזְמִן מִמוּרָה.. 


ְעָלוּם, כָּנ"רְנְנִי" 


טִּ 
חי נַפְשִי, כִּי יַפּמָה תָאָרץ, 
ִּמִי לְעַד וּבָל תָּמוּש! 
חי נַפְשִי, כִּי הִָתָה עְָנָה 


ג לְמִצְחִי הקמוּט. 


צַל-יִד חַנוּתמַרְאוּת עְבַרְתִּי 
ואָרְאָה. אֶת-פָנִי בּמְרְאָה. 
נִעְרָה/ עֶבְרָה עַלַפָּנִי. 


ְהִיטִיבָה אֶתשָעָרָה. 


רק אֶצְבּפוּתִיהָ. רְאִיתִי 
דּקוּת וּצְחוּרוּת וּשָקוּפות; 
הַסְתַּבְּכוּ עָדִינוּת וקלות 


בִּקְוְצוּתֶיהָ הַפְּרוּפוּת. 


אַלְכָה, הַנָּאנָה, אַחָריִףּ, 
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כָּלְיָצוּר וְגוּרְלןּ 
כָּל-יָלוּד וְכוּכָבוּ! , 
יָמִים רַבִּים תִּעָבו 


אףּ בִּשְלוּם תְּבוא! 


לְבְבף אְַנָא יפל 
מִפְלָאוּת דר אֶרך: 
הָלְדּּ עוד יָשָפַר 


וְשמֶף יִהִיָה. בָרוך..* 


- ,בְּרוּכָה הָיי, צָפוּרִי. 
הַָמִן אַדנִי יִבְּצַרו 
וְאוּלֶם לא אָרך דִרְכִּי 
וָארַח חיי קצר.. 
נְבואֶתַ כְּבֶר נַתְקיָמָה, 
מְרִירוּתָהּ וְגַם מִתְקָהּ... 
נְדַדְתִּי וְגֶם נַחְתִּי 


כַּכֶּתוּב בַּזאת הַפָּתְקָה... 


אִין זאת כִּי בְסָדֶר-הַזְּמַנִּים 
טְעִית קצַת, הֶעְדִינָה, 
וְאוּלֶם אֶל תִּצְטַעָרִי 


וְאִין ?י עָלַיָּ טינָה.. 


הן שָאֶלַת הַזָּמֶן חָמוּרְָה! 


ןכ ו כו 
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איצָק דּם יְגנָי... 


טן 
צִפְצְפָה שָנִית צָפּּר 
בִּפְכַלֶת הַמַּבְרִיקָה. 
אַבִיט: נָפָדַת הָפָוַר 


בְּיִדָהּ כְּלוּבַ מַחַזִיקה, 


בַּכְּלוּב צְפוּר צהַבְהַבָּה 
מַדּדְּה הַנָּה וְהַנָה; 
היִלְבָּה אֶלִי שָחָה: 


,פּרוּטָה אַחַת תֶּנֶה - 


וְתוּצִיא לֶךָ צפוּרִי 
פִּתְקת הַפְּעַלְמוּת; 
כָּל נְצוּרוּת גוּרְלְףּ 


צרוּרות בָּהּ וָחָתוּמוּת...* 


- ,הָאֶח, צַפּלְרְ"ִפַּלְאִים! 
ּרוּטְתִי קְחַינָא, קְחִינָא, 
ְגלִּי. לי חִישמַהַר, 
מַהלִי. שָתִידִי מִנָהו" 
רְקְצָה צְפורִי בְּרגְָהּ, 
נקְשָה בְחַרְטוּמָה 

ופִתְקָה לי הוּשָיטָה 


וגה זֶה באוּמָה: 
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הק על מִיחְרִי"כנוּרוּ 


מַצָבִיר וּמוּבִיל הַקְשֶת, 


הֶראש הַדכָּפוּף מַהדצְגוּם 
וְקְלֶים וּטְמַחִים הַצְלִילִים 
הזקן הַלָבֶן מִתְנַפְנִף 


לְרוּחוּת אִבִיבִים, קְלְילִים,. 


מִי צפַצַף בָּוִיר הַמִזְהִיר. 
הַאִמְנֶם זֶה צַפצוּף לְחוּנְהו 
שַיָּמָה חָרִד כּה לבז 


שַלְמָה נַפְשִי כה נוּנְהוּ 


סִלְחוּ לִי, שָבְוים שָרִים 
וְתַרְנְגוּלוּת דּוגְרוּת, 
רוֶקים מִקְשָטִים 


וַעַלְמוּת בּוגְרות, 


אס רנע אֶת גִילאָבִיבְכָם 
ְכְִַּי בְקדרוּת פָנִי-- 
הַנָה כְּבֶר הַתְאוּשָשָתִּי, 


הַגָה עָבְרוּ עַנָני.. 


בֶּעֶרֶב, הַכַּתֶל הַקדַר 
ִּי יאְדַּם מו חַלַנִי, 


צַל פִּרְחְַאָבִיב זָכִּים 
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ְעִינִיי לרְוְחָה פְקוּחות, 
וְקְרְנַים מִרְצְדוּת עַלִיזוּת 


וְרַעָננות מְרְפֶרְפוּת רוּחות, 


וְנְשִים קלוּ כְרוּחות, 
ִרחפְנָה בְְהָרִי הַדְּרְכִים.. 
שדִיהֶן כְְּבְעוּתדהַבְּטְמִים, 


ָליָן יַָטְטוּ פּרְחִים. 


חַי נַפְשִי, כִּי הָצת אור חָדָש 
בְּעִינִי פֶרְחָחִים נַרְהָבִים, 
נַשֶקְפִים בְּגְאָוָה מִשָלָטִים, 


שֶלְטִי חֶנְיוּת גלְּבִים 


חַי נַפְשִי, כִּי הָיְתָה גְסיְעָדְנָה 
לֶשָלש הַבְּתוּלוּת הַבָּלוּת, 
הָעִוּמְדוּת זֶה יָמִים וִירְחִים 


בְּחַלוּן בִּית-מִסְחַר-הַשָמָלוּת! 


בְּלִינוּעַ, בָּלִיינוּד פַּעַמַרְנָה 
בַּחַלוּן זֶה יָמִים וְירְחִים... 
אַך הַנָּה כָעָת מִן הַשָלְטִים 


קוּרְצִים לָָן הַפְחָחִים.. 


הָיָה וּמְרוּצָה וָאוּרָה, 


הַקְרְיָה נְהָרֶת, רוּעָשָת: 
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זֶה-כְּבָר מְחְכּוּת לִתִּשָבִּי 
אָז הָיִיתִי נַעַר 


וּלְבָבִי הֶלַם חיש בִּי- 


וּמַהדשָהֶחָסִיר חַרוּזִי 
מַלָאָה הַלְמוּתלָבָבִי 
וְעַל תָּרוּצִי הַתָּשָבִּי 


הַשֶלַבָמִי יְהָבִי. 


ו 


. חָדְרוּ נַם לְכְלוּבִי-אָבֶן 
רוחוּתהָאָבִיבח עָם גִילֶם, 
אִילָנוּת שָבוּיי-בָרְזֶל 


הוריקו בֶרְשְתּוּת-בּרְזְלֶס, 


וּמַנְגִּינַת הָעָוּר הַזָּקן 
היא צְעִירָה, רַעְננָּה, 
וְקשוּר-ְתְּכַלֶת חָדֶש 


בְּצַמַת נְכְדְּתו הַקְטַנָה... 


נגן, עָוּר, נַגּן! 
וְאַם-גָּם יָשְנוּת הַנְּגִינוּת... 
יְחַדשון אף יעְדְנון 


רוּחוּתהָאָבִּיב עָדִינוּת. 


מִתְנדנד זְקנו. הַלָבֶן 
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הַשָכְוִי בָּחְצָר קְרא... 
לֶקְחְתִּי אֶת מִקְלִי וְאֶצָא, 


קדמוּנִי שאו ּנְהָרָה. 


1 
צִדקֶה בַעָלַת-בִּיתִי 
הְאָבִיב,. הָאָבִיב הַגִּיעו 


ְּנעָרוּתִי הָיִיתִי כוּתָב: 


.בְּהַדר-גָאונוּ הופיע..." 


הוי, כַּמָּה חַרוּזִים יְפִים 
לי היו אז ,להוּפיע"! 
תְכָלֶת לָבַש רְקִיע", 


ן,אורזיקרות יִגִיהָּ"... 


וְאַם"גָּם לא יָדְעְתִּי פרוּשָן 
שֶל כַּמָּה וְכַמָּה מְלִים, 
אַךּ לא נְמְנִיתִי מָעוּדִי 


בִּין קפְּדָנִים אָוִילִים; 


צַלְצוּל הַחָרוּזִים 
הַבִיא לִי תַנְחוּמוּת, 
ּמָה אָם הַמֶּלִיצָה קְשָה, 


וְאִם הַמָּלִים סְתוּמותז' 


הַן כַּמָה קשָיוּת וְאִבָּעוּת 
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חַלוּן חָלוּד וְחֶרק: 
שָחָקָה פִּלְמָה מִלְמַעְָלָה, 


בְּחוּר מִתַּחַת שָרק. 


גָכְנְסָה אֶלִי הָאַלְמְנָה, 
בְּיָדֶהּ צְּלִי וּמַטְאֶטַא, 
הָצָמִידָה כָלֶיהָ בַפָּתוּזּ 


שָחַקָה אָלִי וַפִתְחַעָא: 


.אולי ילך לטיל 
האור פִּלְאִייפְלְאִים 
רְצִיתִי לֶשָפְשָף הַחָדֶר 


לַכְבוּד הַחַגִּים הַבְאִים, 


ולְמָה אָדוּנִי מִשְתַּעְמַמוּ 
וְלְמָה פָנִיו נוּגותן 
הַגנִּים שוקקים מְאֶדֶב, 


מְטִילִים זוגות זוגות... 


לא טוב הָיוּת לָבָּופ, 
ּבַעָלִי, זַכְרוּ לְבְרְכָה..* 
הָאַלְמְנָה ?א סְיְמָה, 


הָאַלְמְנָה בָאָנְחָה 


האַלְמְנָה. אֶלִי הַבִּיטָה, 


בִּזְהָרִי דרכים 
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לָמָה אַעָזב דִּרְגָּשָיו 
תר"הַחַיים מַהקצר... 
גָבוּלוּת אִין לחלומותז 


הַמָּוֶת אוּתֶם יִצָר... 


אַשְכָּב דּם וְאַיחַל: 
תרְהַחַיִים מַהְקְצַר... 
אַף מְעוּדְדֶה הָיִתָה 


זצן ד 


קרִיאַת הַשָכוִי בָּחָצַר. 


לְשֶמְחָה מַה-זּה עוּשָה, 
לָכוי,. לכוי עקשף 

א הוא הַמְשִיך קְרִיאֶתו 
וְחַשְבוּנות לא בַקש. 
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והוא מתאונן על בחורי-הישיבה, שחושבים שחרפה היא להם ללמוד בישיבה 
פרשת חמש עם רש"י וקפיטל בנביאים וכתובים, ,ולא כאותם שלומדים 
עם תלמידים גפ"ת, שיודע להקשות איזו קושיא ותירוץ, חכים ורבי יתקרי, 
ובתנ'"ך אין %ו שום ידיעה ולה"ק מונח בקרןך-זוית". הוא הרגיש בעצמו 
בחסרון זה. חבריו המלמדים, שקנאו בגדלותו, לפי שהוא נתעלה ממלמד 
לרב בעיר גדולה כלבוב, קנטרו אותו בדברים, ומלמד אחד בכפר, המכנה 
את-עצמו בשם ,לוי המלמד העני", שלח אגרת ,ליוסף המלמד העני ממני" 
ואינו מכתיר אותו לא ב,מורנו" ולא בשם ,רב" ומקנטרו בדברים. ואחד 
המלמדים מציע ל*פניו, כנראה גם-כן כדי לקנטרו, שאלות בפתרון מלות 
הלשוןן, המקצוע הרפה של המחבר, שדבר זה היה, כנראה, ידוע לחבריו, 
והוא מבין עקיצה דקה זו ומתנצל בתשובתו ואומר: ,חלילה לחשוד אותך 
שבאת לנסותני ולגלות חרפתי ח"ו, שאפילו מקרא לא קריתי, וכבר הקדמתי 
באגרת הא' שאנוס הייתי, כי לא היו לי ספרים די צורך ולא רב וחבר 
ללמוד אותי, מכל-מקום אשיב לךְ כפי דעתי ההמונית". והוא נותן באורים 
טובים להרבה מלים טכניות תלמודיות ותורניות, שיש להם ערך חשוב 
וגם בלשני. 

למרות מה שבעל ,פרי מגדים" לא היה מקבל על בני דורו, עד 
שהמלמוים בני-גילו התקלסו בו, תפס בהמשך הזמן מקום הגון וראו" 
בספרות 4 שלחן-ערוך" ונחשב - לא רק בעיני סתם-לומדים, אלא גם בעיני 
הרבנים -- 5א:,. | מעמודי-ההוראה, ולומדי ה,שלחן-ערוך" מבלים עליו הרבה 
זמן. ובאמת להבנת מפרשי ה,שלחן-ערוך* הוא ספר נכבד ונחוץ מאד וראוי 
הוא לתפוס מקום חשוב בספרות הפוסקים. 
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והתר, והוא ענין חשוב, שכל הקודמים לפניו לא שמו לו לב ואין במקצוע. זה 
שום סדר וכללים כל-שהם. ובאמת ראוי היה אפן וסדר הנהגת הרב 
בהוראת אסור והתר להיות קודם לכל תורת ההוראה ולשמש יסוד לכל 
כללי אסור והתר, שהרי ההוראה מסורה סוף-סוף למורה ובידו הרבה 
להכריע; ונפלא הדבר, שהרב בישראל משתמש ביפוי-כח גדול כל-כך, ותורת 
ההוראה לא חלקה אף מקום כל-שהוא להיוביו ולהנהגתו בעניני אסור 
והתר ולהנהגותיו המוּסריות בכלל, כדרך שחלקה תורת המשפטים, חלק 
החשן-משפט, מקום לחיוביו ולהנהגתו של הדּין בראש הלכות דינים. ודוקא 
המלמד הדִּיקן הזה היה היחידי, שהרגיש בנחיצות הוראת-דרך למורי הוראה, 
כדי שידעו עד-כמה כחם גדול וכיצד עליהם להתנהג בכללי ההוראה. אבל 
לפי שהוא היה הראשון והאחרון במקצוע זה, שהוא עני מאד בספרות 
ההלכה הקדומה, לפיכך יצא הדבר אצלו קטוע ומסרס ואין בו אלא 
שרשים בודדים, רשימות והערות, אבל לא כללים ומדות כראוי למקצוע 
חשוב כזה. אלמלא הגיעה השעה לסדר שלחן-ערוך חדש, ראוי היה לקבוע 
לפרק שכזה מקום בראש הסדור, כמו שנהוג בכל סדורי חֶקִים שבאָמות, 
טמנהג וסדר מנהיגי"המשפט מסֶדר קודם לכל תורת המשפט. 

בפנים הפרוש אינו משתנה חלק הארח-חיים מחלק היורה-דעה. 
ה,מגן אברהם" הוא בעיניו בר-סמכא כהט"ז, לזה וגם לזה הוא קורא 
אדון", ,אדוננו ז"ל", וכל גופו מרתת מפניהם, ומכל-שכן שהוא ירא לחלוק 
עליהם; אף במקום שמוצא השגות גדולות על דבריהם הוא מביא כעין 
שקלא וטריא ומניח הדבר ב,צריך עיון". אבל חלילה %ו להכריע כנגד 
דעתם. על בעל ,מגן אברהם" הוא אומר במקום אחד: ,ודרכי האדון זַ"ל 
לרוחב בינתו וקצוּר לשונו לי העני הם דברים שלא זכיתי להבינם כעת" 
(סמן קנ"א). פרושו על ה,מגן אברהם" הוא יותר מִדִיק ויותר מקשר אל 
גוף הענין מפרושיו על הט"ז. שם הוא מתפשט לענפים צדדיים, ופה אינו 
יוצא מחוג הענין של דברי ה,מגן אברהם". וזהו בשביל ש,מגן אברהם" 
באמת זקוק לפרוש הענינים, ולפעמים גם לפרוש המלים והרמזים הסתומים 
שבו, וגם למראה-מקורות, לפי שנכתב בקצוּר-לשון מאד, בסמכו על המעין, 
והט"ז מבאר על-פי-רב מעצמו, כי סגנונו קל ומסבר \נכתב באריכות-לשון; 
ואם יש לבאר אותו, אינו אלא בנוגע לדעותיו ולהכרעותיו בפסק ההלכה, 
זבל לא לעצם דבריו, שהם מְסברים ועומדים מאליהם. משום-כך הפרוש 
ל,מגן אברהם" הוא יותר חשוב, כי למוּד ,מגן אברהם" בלי פרוש הוא 
קשה אף ללומדים ופרושו של בעל ,פרי מגדים" הוא אחד מהמעלים 
שנתחבר עליו. 

לתמונתו החיצונה של הספר הזה יש להוסיף, שהוא קשה-ההבנה עד- 
מאד. לשונו קשה ביותר ולפעמים לא-רחוקות אינו נקי משגיאות גסות 
בדרכי הלשון. אלא שאף"על-פי-כן עלתה בידו להביע את רעיונותיו באפן 
מובן ומסבר. המחבר מתנצל על-זה, שאין לו ידיעה בתנ*ך ובדרכי הלשון, 
מפני שלא היה לו מלמד על זה וגם לא היו לו הספרים הנחוצים לזה, 
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על יורה-דעה, הוציא חבור על ארח-חיים כמִתכָּנתו של הראשון ונדפס 
בשנת תקמ"ז; החבור הזה היה תחת יד המחבר מן תק"מ עד תקמ"ג. 
וכנראה, עברו עליו מהדורות אחדות. 

בזמן ההוא התרשלו המלמדים והתלמידים הבחורים בלמוּד חלק הארח- 
חיים והיו אומרים: ,טוב ללמוד חלק יורה-דעה עם הש"ך לבד ואבן-העזר 
עם הב"ש, כי הם אוהבי הקצור, וחלק ארח-חיים אין רוצים ללמוד 
באמרם, כי ספרי מוסר כ,ראשית חכמה" טוב למוכיחים" (,פרי מגדים" 
בהקדמתו). בעל פמ"ג מתמרמר על-זה הרבה ומוכיח את נחיצות למוּד חלק 
הארח-חיים גם-כן בתוך כלל ארבעת חלקי ה,שלחן-ערוך" ומפרשיהם. אבל 
תוכחתו נשארה קול קורא במדבר, כי חלק זה לא נתחבב מעולם ע9 
הלומדים ונשאר תדיר מנת-חלקם של בעלי-בתים, שאינם מגיעים להוראה. 

בצורתו נדמה חלק הארח-חיים לחלק היורה-דעה, הַינו- גם בו יש 
אותה הדיקנות והעמקות, אותו נתוח-הרעיונות וגם אותו אפן הפרוש הדיוקי 
על הרעיונות והמלים שבט"ז וב,מגן אברהם", אלא שאין כאן אותו עשר 
הרעיונות ורחבוּת השיטות שבחלק היורה-דעה. אפשר, שזהו משום עניות 
התכן שבארח-חיים לגבי זה שביורה דעה, שהוא מקצוע יותר רחב ומקיף. יש 
לצִיָן, שבחלק ארח-חיים מבקר בעל ה,פרי מגדים" הרבה את ציוני 
המקורות של בעל ,באר הגולה" ומדקדק בהם בהשוָאה למקורים שהט"ז 
מצַיָּן ושהוא עצמו המציא. 

גם חלק זה עשיר הוא בפתיחות: בתור פתיחה כוללת הוא מבאר 
ענין מצוות עשה ולא-תעשה, החיבים והפטורים בקיום המצוות וכיוצא. אבל 
אין בפתיחה זו שיטה מקפת וכוללת מדרכו בשאר פתיחות, אלא שברי- 
רעיונות בלי קשר והקף. נראה, שרצה במלים מועטות יותר מְדִּי לכלול 
את הענינים הכוללים הללו ולא עלתה בידו. 

אחר פתיחה כוללת זו יסדר פתיחות לכל הלכותיו של חלק הארח- 
חיים. אבל גם הפתיחות הללו אינן מצטינות בהקפן ובעמקותן כהפתיחות 
לחלק היורה-דעה. הוא נותן בהן על"פי-רב רק השקפה כללית על תכן 
המצוה ומקורה בתורה, אבל אינו מקיף את עָקרי ההלכות, נתוחן וכלליותן 
ומצטמצם בזה שמביא ענינים פרטיים אחדים שיש לו להעיר על דברי 
הראשונים או האחרונים. עניה היא הפתיחה להלכות שבת, שיש בה הרבה 
שרשים וענפיה מִרְבִּים, והמחבר כול% בה רק פלפולים צדדיים בהלכות 
פרטיות אחדות. המעָלה שבהן היא הפתיחה להלכות פסח, בה הקיף את כ9 
הענינים הכלליים שבהלכה זו והאיר אותם מכל צדדיהם הארה אמתית, 
כוללת וחודרת. בפתיחה רואים שוב אותו אומן וכלי-זינו בידו שבחלק 
היורה"דעה. ואפשר משום שהלכה זו היא אחת מעקרי ההוראה, שבה 
נכנסים הרבה מיסודי אסור והתר, שהוא בקי ומְמחה לאותו דבר ושכבר 
עסק בזה בחלק היורה-דעה, לפיכך יצאה פתיחה זו מִלָבַּנת ומנְפּה, הפתיחה 
להלכות יוס-טוב מצטינת גם-כן לעָמת יתר הפתיחות בכלליותה והקפה. 

בסוף הפתיחה יש אצלו פרק בענין סדר הנהגת המו"ץ באסור 
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ה,פרי" מגדים" משמשים אוצר יקר בספרות הפוסקים ויש %הם ערך 
ספרותי נכבד מאד. המחבר הזה עשה מלאכה גדולה ונכבדה מאד - 
לקבץ את הנקדות הדקות המפזרות בים-הפוסקים והַשָטות במרחב אין- 
קץ לחמר שלם ומעבד. ולמרות שלא היה בעל לשון וסגנון השכיל אף- 
על-פי-כן להלביש את רעיונותיו בצורה נאה ומסימה. דרכו ?באר תהלה 
עלדפי כל מקורות הש"ס את יסוד הדבר, אם הוא מן התור או מדרבגן, 
ומציע השקפה כללית על הענין, ואחר"כך הוא מחלק את נושאי הענין 
לפרקים וכללים ובמלים מועטות הוא מקיף וכולל את כל עָקרי הלכה זו, 
עד שבאה ליד המעַין בפתיחה השקפה מקפת וכללית מכל בְבִּי צדדיה והוא 
נכנס לתוכה כגבור וכלי-זינו בידו. עשירה היא ביחוד הפתיחה להלכות 
תערובות, הנקראת אצלו ,שער התערובת", משום שהלכה זו היא היא גופי 
אַסור והתר שאין לה פרק מיחד בש"ס |היא מִקְבָּצת מהרבה הלכות 
מפָזרות -- וה,פרי מגדים", שבידו נמסרו כל תמפתחות ?שער הסתום הזה, 
פותח את כל החדרים הסתומים והולך ומפרש ענין צנין לבדו, חלק חלק 
לעצמו ומוליך את הלומד מידי כלל ?ידי פרט ומידי פרט ?יד" פרטי 
פרטים, עד שמעמידו על כל הפְּצולים והענפים המסתעפים והמסְבּכים. 
לפצמים יביא אותנו לידי התפלאות: איש שאין לו כל הכנות למודיות, 
זולת ידיעה ברוּרה עמְקה מַמחית במקצוע שלו, יש בידו לברא סדר למוּד 
דָּדוקטיבי כזה שלא ראינו אצל הרבנים בדורות האחרונים, ובפרט כמקצוע 
מפָזר כזה שבהלק ה,יורה דעה", שהוּא בבחינת הררים התלוים בשערה. אפשר 
כמעט לאמר, שמימות פרוש המשניות לסדרן הענקי הרמב"ם לא בא 
בספרות-ההלכה ספר סדרני כוללי בדרך דדוקטיבי, מן תכלל אל הפרט, 
כזה שנתן %נו בעל ה,פרי מגדים" בפתיחותיו. חבל שלא היה בעל פגנון 
כהרמב"ם, ולא עוד, אלא שהיה בעל לשון מנגְמגמת, ולפעמים אינו נקי 
גם משגיאות בדקדוק הלשון; אף-על-פי-כן הוא מסביר את רעיונותיו בדרך 
מובנה להמעינים, אם שלשונו קשה הרבה. 

גם בפנים הפרוש דרכו להציע שאלות שונות יהצעות, שמהן אפשר 
לעמוד על כלליותם של הענינים והקפם, שהן מעמידות את המעין :ל 
האמת ועל היסוד שממנו הוּשתה ההלכה, ובכלל אפשר לאמר, שמי שלמד 
את ה,יורה דעה" עם ה,פרי מגדים" הוא בעל-הכית במקצוע זה של ההוראה 
המעשית, שנתקבלה אצלנו; ולא עוד, אלא שבעל ה,פרי מגדים" אוא היחיד 
והמיחד, שחדר כל-כך לתוך עמקו של מקצוע זה בכל אנפיו ופרטיו ושהקיף 
אותו מכל צדדיו וצדדי צדדיו, עד שלא הניח מקום להתגדר בו, לא דבר 
קטן ולא דבר גדול, כי מי שבא אחריו לעסוק במקצוע זה הרי הוא מִחִיבַ 
להשתמש בספרו. 

חב? שבעל ,פרי מגדים" לא עסק בדיני ממונות, שהוא מקצוע יותר 
מקיף וכולל ובו יש מקום להתגדר למַכָלל כמותו. במקצוע זה היה מכניס 
עשר רב לספרותנו על-ידי אפן כלליותו ושיטת סדורו המקיף. 

לאחר ט"ז שנה, משנת תקל"א שבה הוציא בעל ,פרי מגדים" חבורד 


ז 


ו 
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אפילו באות אחת), בוא וראה עד-היכן מגיעה דיקנותו בפרוש כל מלה 
ומלה בדברי הש"ך והט"ז! ובאמת כל מחבר בעל יִשַר צריך כך להתנהג 
בנושא מאמרו ובמחברים שקדמוהו. עליו נוכל לאמר, שעשה מלאכתו 
באמונה ולא הניה לבאים אחריו מה להוסיף עלין. 

המגמה השנית של ה,פרי מגדים", להביא לקוטים מן הפוסקים שלא 
הביאום הט"ז והש"ך, אינה מצטינת ברחבות גדולה, כי באמת מעטים הם 
הפוסקים שבאו אחרי המערשים הראשונים עד זמן ה,פרי מגדים". הגדולים 
שבהם הם בעל ה,פרי חדש", ,תבואת שור", ,כרתי ופלתי", ,מעדני יום- 
טוב" וכיוצא. ביחוד הוא מרבה להביא את בעל ה,פרי חדש" ו,תבואת 
שור". בנוגע לראשון נוכל לאמר, שהודות ל,פרי מגדים" קבל ה,פרל 
חדש", למרות הדחוי שהיה לו מגדולי זמנו, זכות אזרח בפוסקים כמעט 
צמדה אחת עם דברי הש"ך, כי בעל ה,פרי מגדים" כרך את דברי ה,פרל 
חדש" עם דברי הש"ך והעמידם בשורה אחת ומשתדל תדיר לתרץ ולבאר דברי 
זה כדברי זה. גם את בעל ,תבואת שור" הוא מקדיש ומעריץ מאד וכותב 
עליו ,רבינו המובהק" (סמן מ?ח, ס"ק ב"ט בש"ד) או ,רבינו הגדול" (סמן 
ל'"ז, ס"ק מ"א ועוד) ומביאו בכל הלכה והלכה בהלכות שחיטה וטרפות. 
ובאמת בדיקנותו ובאפן נתוחו ועמקנותו קרוב בעל ה,תבואת שור" למהותו 
של בעל ה,פרי מגדים" ומשום-זה הוא מחבבו כל-כך. 

בעל ה,פרי מגדים" היה ענותן גדול ובטל את ישותו מפני כל 
החכמים שקדמוהו ומכל-שפן מפני הט"ז והש"ך; הללו היו שניהם קדושים 
אצלו, וכשראה צרך להציע דעתו נגד דבריהם, הוא מציע ברתת ואימה 
בלשון: ,ולולא דבריו הקדושים, הייתי אומר כך וכך" וכיוצא בזה. ביחוד 
קשה היה עליו הדבר כשהש"ך חולק על הט"ז ומבטל את דבריו: כאן בא 
ה,פרי מגדים" בין-המצַרים, כי ירא "היה להכניס ראשו בין שני ההרים 
הגדולים הללו; רוצה הוא להצדיק את שניהם וקשה לו לצאת מן המבוכה 
הזאת, כי שניהם שקולים בעיניו, שניהם קדושים, וכיצד אפשר לדחות זה 
מפני זה? 2). 

נשאר לנו לדפר עוד דברים אחדים על המגמה השלישית של חבורו 
או המעלה השלישית בלשון המחבר בהקדמתו, שהיא פתיחות וכללים לכל 
ההלכות. מגמה זו עולה על כל מעלות חבורו, הפתיחות והכללים של בעל 


לקוח מהראב"ד; הש"ך, כשמוציא דיוק זה, מצין ,שם" -- והפונה, שזה הדיוק מבאר בדברל 
-הראב"ד גופא, ואומר על זה ה,פרי מגדים": ,ומ"ש ,שָם" אין לו מקום, דאי נגרוס ,ש"ס', 
ז"א, דלא נזכר בש"ס, אלא כל-בו בשם הראב"ד הביאו הד"מ, ואולי דקאי אציון ש"ע 
שנרשם כן, ואין מדרך הש"ך לכתוב כן". 

1) פין לדוגמא סמן א, ס"ק ב, וז"ל: ,והנה בכל ספרי הש"ך כתוב וכה"ג בוויו". 


2) במקום אחד, כשהש"ך חולק על הט"ז ואומר שדבריו תמוהים, אומר ה,פרי מגדים": 
,וח"ו לחשוד %מאורן של ישראל לומר שכותב בלא השגחה" (יורה דעה, סמן מ"ח, ס"ק י"ב). 


- 


רב-צעיר 








בעל ,פרי מגדים" היה חריף ומפָלפל שמעטים כמותו, אבל חריפותו לא 
העבירה אותו מעולם על דעתו הישרה ושכלו הברור והעמק. 

הט"ז והש"ך היו בעיני ה,פרי מגדים" כמחבר אחד. ובאמת - מכיון 
שהוא מגלה את המעין הראשון, שממנו שתו שניהם, הט"ז והש"ך, ומעמיק 
לרדת עד התהום היסודי שבהם, ממילא יוצא, כי אין ביניהם מרחק 
רב. הוא משתדל בכל מאמצי כחו לקרב את דרכיהם, אחר שהוא מנתח 
את דברי כל-אחד מהם; אולם כשהוא רואה, שסוף-סוף קשה לקרב את 
הקצוות, הוא משתדל להוכיח על-פי דברי הפוסקים הראשונים, שלענין דינא 
אחת היא ואין ביניהם אלא חלוק לעיון ולא להלכה-למעשה, ובלית-ברירה - 
עושה הכרעה ביניהם. כשהוא מכריע, הוא נוטה על-פי-רב יותר להכרעת 
דעת הש"ך מלהכרעת דעת הט"ז. אולם עצם אפי הכרעתו אינו על-פי 
הכרת עצמו בתקף פוסק, אלא בדוך-הצעה, באפן שההכרעה הרי היא כאלו 
יוצאת מאליה על-פי דברי הראשונים שהוא מביא והכרעת דעתם. כי בעל 
ה,פרי מגדים" היה מיראי הוראה מאין כמוהו, ובאמת לא היה פוסק, אלא 
מבאר, וכמבאר הוא מבאר במדה שוה דברי זה ודברי זה מבלי לצרף את 
דעתו ונטיתו העצמית כלל, משום שעָקר שאיפת המחבפר לא היתה ההכרעה 
ההלכתית, אלא הבאור וההבנה המפשטת, ומפני-כך השתמט מהכרעת הפסק 
ובצדק עשה כן!). ה,פרי מגדים" בהקדמתו מגלה דעתו מפרש ומבקש 
ומשביע ומזהיר את המעין, שלא להכריע מדבריו ,לא להקל ולא 
להחמיר", כי לא עשה חבורו זה ,רק לעורר לב המעין"; ואמנם הדברים 
הללו לא נאמרו לשם ענוה, אלא לשם האמת, כי החבור הזה, כפי שעלה 
ברצון המחבר, אין לו תכונת פוסק כלל, אלא תכונת פרוש, שאין לו עסק 
עם ההלכה ופסק הדין, אלא עם תכן הכּונה האמורה וההבנה בדעות 
המחברים, ולחנם נתקבל ה,פרי מגדים" לפוסק, שעללידי-זה נתקבלו כל 
חומרותיו להלכה - דבר שלא עלה על דעת המחבר מעולם. 

דרכו להציע מתחלה קושיות שונות על דברי הט"ז והש"ך, ולא כדי 
לחלוק על דבריהם, אלא כדי שמקושיותיו יהיו נעשים דברי הט"ז והש"ך 
מובנים ומפרשים. דיקנותו בפרוש המלים ש% הש"ך והט"ז מגיעה עד 
לקטנות, הוא מדיק בכל מלה ומלה ובכל אות ואות 2), ולפעמים הוא מדיק 


1) לחנ= נתקבל בעל ה,פרי מגדים" למחמיר. באמת אינו בעקרו לא מק? ולא 
מחמיר, משום שאינו פוסק במובן הרגיל, אלא מפרש ומבאר, אבל בשביל ששט בים הפוסקים, 
על-כרחו היה צריך להגיע לחוף איזה שהוא. כשהוא מנתח איזו הלכה, הוא מכרח לגלות 
את הגרעין שבה, ועד-כמה שאינו משתמט מהכרעת הדין, על-כרחו הוא צריך להכריע, 
ובהיותו מטבעו מיראי הוראה הוא נוטה יותר לחומרא כשהוא מכרה לגלות את דעתו העצמית, 
מפני שהוא לא חשב את עצמו כדאי ומְמחה להוראה, משום שבאמת לא היה רב, אלא מלמד. 
מה שהרבנים, שבאו אחריו, קבלוהו בכלל הפוסקים, זהו מפני שנתבלבלו אצלנו המשגים ה??ן 
ואין אנו מבדילים בין מפרשים לבין פוסקים. (עין מאמרי ,מקורות החק והמשפט בישראל", ,מק?ט" ו).. 

2) עין למשל יורה דעה, סמן י"ז, ס"ק א, שהש"ך מוציא דיוק מלשון הרמ"א, שמקורו" 


.--. 


וש ב 
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צרוך", שהוא עצמו כבר עמד למעלה מכל מחלקת, וכל השפעתם של אלה 
לא נצטמצמה אלא במפרשיו הראשונים של ה,שלחן-ערוך", שבאו להוסיף 
עליהם או לחלוק על דבריהם. 

בראש המלקטים מהטפוס הראשון, תכונת פרוש לפרוש, עומד בעל 
פרי מגדים, שנתפשט בערך כמאה שנה אחרי מפרשי ה,שלחן-ערוך* 
הראשונים, הט"ז והש"ך וחבריהם. המחבר בעצמו מונה תועלת החבור 
ומעלותיו במספר ש ש. אבל אפשר עוד לצמצם ולחַלק את עָקר תכונת ספרו 
לשלש מגמות: א) לפרש ולבאר את דברי הט"ז והש"ך, ב) להוסיף עליהם 
לקוטי דינים מה שהשמיטו המפרשים הנ"ל והמציאו הבאים אחריהם, 
.ג) פתיחות וכללים לכל ההלכות. בנוגע למגמתו הראשונה מַלא אותה 
המחבר באפן המעלה ביותר: הוא מביא במלואם את כל הפוסקים הראשונים, 
שעליהם סמכו הט"ז והש"ך את הכרעותיהם, ומבארם ומנתח אותם לחלקיהם, 
מגלה את חלוקי-הדעות שביניהם ומפרש כשמלה את כל \מזיהם וכַונותיהם 
של הט"ז והש"ך, כי עד-כמה שלא השתדלו הללו לפרש את דברי ה,שלחן- 
ערוך" ולעשותו ספר בפני-עצמו, שאינו תלוי ועומד בחבור הטור וה,בית- 
יוסף", מכל-מקום לא צירו לעצמם אפשרות ה,שלחן-ערוך" בלי למודו של 
הטור קדם כל-עקר; ומשוםיכך, כשהביאו את דברי ה,בית-יוסף" או הפוסקים 
הראשונים המובאים בטור ו,בית-יוסף", הביאו אותם ברמז ובראשי-דברים, 
בסמכם על המעין בהטור וב,בית-יוסף", מה שאין כן בעל ה,פרי מגדים", 
שמביא את כל דברי הפוסקים והמקורות שעליהם סומכים הט"ז והש"ך 
ומנתחם לשיטותיהם ומבארם ומפרשם שפיר, באפן שהכרית לגמרי את 
ה,שלחן-ערוך" מן מקורו הראשון ה,טור", שאין שוב צרך בו ללומד, ולא 
עוד, אלא שהַקל על המעין בזה שמביא את המקורות הללו לא בסתמם, 
אלא בפרושיהם ובחלוקי שיטותיהם. 

ה,פרי מגדים" הוא עמקן נפלא וכל כחו הוא בחכמת הנתוח: הוא 
לוקח הלכה אהת ומחלק אותה לנימים דקות מן הדקות ומגלה את כל 
המסתורין שבה וכל תוכה ופנימיותה, עד שעושה אותה ברורה כשמלה;ג 
ובכל כחו זה הוא משתמש כדי לבאר ולגלות במדה שוה בין דברי ה,בית- 
יוסף" והרמ"א ובין דברי הט"ז והש"ך, ודיקנותו הגיעה לידי קצוניות 
נפלאה. לפעמים יכול הוא לבנות דִּיק ולהעמיד סוללה על דיוק של מלה 
אחת, לא בדברי ה,שלחן-ערוך" בלבד, אלא אפילו בדברי הט"ז והש"ך, 
והוא מדקדק בהם בכל אות ואות עד שהוא מגיע לקטנות שבקטנות. הוא 
אינו מראה בקיאות גדולה ואין דרכו להביא ממרחק ראיותיו, אבל הוא 
עמקן גדול ויורד לתוך עמקה של הלכה. אפשר לאמר, שבישָר גדול פרש 
ובאר את דברי הט"ז והש"ך, עד שלא הניח בהם דבר קטן ודבר גדול 
סתום בלי פרוש. ובכל-זה, בכל דיקנותו, אי"אפשר לחשדו, שהכניס או 
הדחיק כָּונה זרה בדבריהם, אלא כל דרכיו קרובים לאמת; ואפילו כשלפעמים 
נראה למעין במשקל ראשון, שבעל ,פרי מגדים" מדחיק בדבריהם כּונות 
זרות ומקרב את הרחוקים, הֶנה לאחר העיון אי-אפשר שלא להודות 5ו. 
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אמנם על-פי סבה, שאחד מתלמידי ה,פרי חדש" מהר"ש אלגזי היה 
רב בקאירה מ"ה שנה והיה רב גדול מפרסם בדורו וכל הוראותיו היו על 
דעת רבו, לא נתקבל החרם הזה וספר ה,פרי חדש" לא נדחה מקהל 
ישראל. וסוף הדבר היה, שהמדפיסים בזמן האחרון קצרו את ה,פרי חדש" 
והשמיטו את הבטוים הקשים שכנגד ה,בית-יוסף" וכל הראשונים ועשוהו 
פרוש בצד ה,שלחן-ערוך", כאלו דבר לא נפל וכאלו ה,פרי חדש* הולך 
עם ה,בית-יוסף" יד ביד; לפרקים מעינים בו הגדולים, אלה שגם בנשמתם 
נשמר הניצוץ של מחאה נגד הבר-סמכא של ה,שלחן-ערוך", והם משתמשים 
בדברי ה,פרי חדש" ותולים את עצמם באילן גדול זה, ולסתם מורי-הוראה 


משמש ספר ,פרי חדש" בר-זסמכא לא פחות משאר מפרשי ה, שלחן-ערוך*: 


הראשונים, כמו הש"ך והט"ז ודומיהם. 

רבי חזקיה די סילוא נולד בליוורני בערב תי"ט, ומת בשנת תנ"ח, 
ולמד שם עם הרב רבי שמואל דקוסטא ואחר-כך אצל הרב רבי יהודה 
שאראף, ואחר היותו בן עשרים הלך לירושלים ולמד שם בישיבת הרב 
מהר"ם ‏ גאלאנטי וְמָלא מקום רבו ל%היות ריש מתיבתא בעיר הקדושה 
אחריו, וכל חבוריו חבר בקצר ימים, כי שנותיו לא הגיעו לארבעים. 
ותלמידיו - גדולי הדור, ומהם הרב רבי יצחק כהן בעל ,בתי כהונה", והרב 
רבי שלמה אלגזי אב"ד במצרים, והרב רבי ישעיה אזולאי זקנו של הרב 
חידא 1) | 
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אחרי המפרשים הראשיים, שאחדים מהם - הגדולים והמיחסים שביניהם - 


נתאזרחו בתוך ה,שלחן-ערוך"* גופא, מסביב פְפָנִים המחבר והרמ"א, ואחדים -. 


הקטנים והנמושות שבהם - נדחקו לספרים בפני-עצמם, שעללידי-זה, כמובן, 
כבר אבד ערכם הפרשני ונשארו מֶנחים בקרן-זוית, באה קבוצה חדשה 
של מלקטים, שאף הם תפסו ערך מיחד בתולדות ה, שלחן-ערוך* והתפשטותו. 
טפוסם של המלקטים הללו שנים הם: הטפוס האחד הוא זה שבא לבאר 
ולפרש את הפרשנים הקודמים לו ולעשות פרוש לפרושם או לקצרם ולהוציא 
מהם את תמצית דבריהם והכרעת דעתם, והטפוס השני הוא זה שבא לכרוך 
את ה,שלחן-ערוך" עם מפרשיו ביחד ולעשות מִכָּלם חבור מיחד כמין 
,שלחן-ערוך" הדש, שבף% תבאנה דעות ה,שלחן-ערוך" עם סכום דעות 
מפרשיו. בעצם הדבר אי-אפשר %נו לבלתי ראות בשתי השיטות הללו 
דוגמא מעין דמות שיטות בעלי הלוחמים ב,שלחן-ערוך" והמשך מהן, 
אלא שכבר נפסק באחרונים כה"השפעה זה שהיה להם ?הראשונים על 
מהלך התפשטות ה,שלחן-ערון" ולא היו יכולים *%נגוע בגוף ה,שלחן- 
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ו) ,אור החיים", ערך הנ'ל. 
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אלא בדברים שנהגו אֶסור מחמת סיג, אבל בדברים אלה כמדְמה לי שלא 
נהגו אלא מחמת טעות בדין וכו" והתורה חסה על ממונם של ישראל, 


ודברים ברורים הם, ולא יחלוק בזה אלא עקש ופתלתל" (סמן ל"ה). וכן 


הוא אומר בסמן 5"ט נגד הרשב"א. ובכלל היתה דעתו, שאין לנו לגזור 
ולאסור מדעתנו זולת במה שנתבאר בתלמוד (סמן פ"ז). במקום שלפי-דעתו 
אפשר להוציא מפשט הגמרא סברה ידועה, דחה מחמתה דעת הראשונים 
וז"ל: ,וכיון דמן הש"ס מוכח הכי, וכדכתיבנא, הרי נדחו דברי הרשב"א" 
(סמן ל"ו). הוא מביא ראיה לטרפות מחכמי הטבע ואומר: ,ואני סומך על 
החכם הזה (בעל שער השמים), לפי שהיה בקי בהכמת הטבע" (סמן י), 
,ודלא כאו"ה, שדבריו מעָרבבים בדין זה וטעה בהוראה זו וגרם טעות 
להג"ה ושאר אחרונים שנמשכו אחריו ולא עְיָנוּ ושגו ברואה וטעו בפשטו" 
(סמן פ"ד). ועל מהרש"ל הוא שופך כל חמתו בדברים חריפים מאד ואומר 
בזה"ל: ,והוא דרך עקש, שומר נפשו ירחק ממנו, שגם הוא נמשך אחרל 
קבלת ראבי"ה, וכבר כתבנו שהיא טעות גמורה בידו וביד כל האומרים 
כן. הוא פועל חכם לסמוך אדם על סברת עצמו נגד כל הגדולים באָסורים 
דאורייתא, אלא שבאמת לא חפש בספרים ולא ראה אותם" (שם). 

מובן מאליו, שיחס כזה מפי אחד הרבנים האחרונים לגדולי הראשונים 
ביחוד לה,בית-יוסף" וה, שלחן-ערוך", שנתקדשו בספרד, לא היה יכול 
להיות נדון בשתיקה מבני דורו; אלא לפי שבחייו, כנראה, היתה אימת 
גדלתו מוטלת על הרבנים, לפיכך נתקבצו הרבנים שנתים לאחר מותו 
לקאירה ויכריזו ‏ חרם על ספריו ויבערו אחריהם. בשאלות ותשובות ,גנת 
ורדים" ל%רבי אברהם הלוי (ח"א, דף קכ"ב, סמן י) מובאי ,עובדא הוה 
בצורבא מרבנן דהוה חריף טובא וחבר ספר על טור יו"ד ופריו חדש. 
ובבוא הספר למצרים, מצאו ששלח רסן לשונו לדבר תועה על גדולי 
ישראל ועל רבנו בית יוסף וכתב שטעה כדבר איש על תלמיד קטן, 
וקבצו חכמי ישראל וגם גרים (שני רבנים) הנמצאים מארץ אחרת ועלתה 
הסכמתם לבלי שלוח יד בהמחבר עצמו לא בנגודא ולא בשמתא, וספריו 
הנמצאים פה במצרים שקעו בבנין וגזרו והחרימו שלא יקרא אדם בספר 
הלז לא קריאת ארעי ולא קריאת קבע" וכו'!). מלשון החרם נראה ברור, 
שעקר ההתעוררות בא משום שבקר קשה את ה,בית יוסף" וה,שלחן-ערוך" 
ועשה אותם כאחד התועים. אלמלי נתחבר ספר כ,פרי חדש" בספרד, מקום 
גדוּלו של ה,בית-יוסף", מיד אחר התפשטות ה,שלחן-ערוך", אפשר שהיה 
עושה את רשומו נכר; אבל מכיון שבא לאחרזזמן, אחר שכבר עברו על 
ה,שלחן-ערוך" דורות אחדים של מעריצים וכבר נתאזרח בישראל, מכרת 
היה ה,פרי חדש" להיות נדחה מפני ה,בית-יוסף" וה,שלחן-ערוך". 


1) עין שה"ג, ח?א, ערך חזקיה די סילוא, וספר ,אור החיים", ערך זה, 355, וצין דה"י 


לגרץ (בהעתקת שפ"ר), ח"חה, צד 340, בהערה. 
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חדושי דינים מהש"ס, שבעלי ה,שלחן-ערוך* השמיטו, והוספות חדושים משלו.. 

באמת, על-פי תכן שיטתו לא היה מקום לחבורו על פנים ה,שלחן- 
ערוך", כי רחוק הוא מאד מתכונת פרוש עליו ויותר ראוי היה להיות 
לחבור בפני-עצמו, אם לא שנאמר, שכל-עקרו לא בא להסמיך את חבורר 
אל ה,שלחן-ערוך", אלא כדי לדחותו, בהראותו בכל סמן את חסרונותיו 
ושגיאותיו, ואלמלא נתחפר ה,פרי חדש" כספר בפני-עצמו לא היה כחו 
גדול כדי לדחות את ה,שלחן-ערוך", משום שלומדיו היו מעטים;: אבל 
עכשו, כשסמכו לפנים ה,שלחן-ערוך", כל המעין כאן - מעין כאן, והרי זה 
שטר ושוברו בצדו. בדורות הראשונים להתפשטות ה,שלחן-ערוך" חלקו 
מנגדיו עליו בשביל צורתו הפסקנית, ומפני-כך יותר משחלקו על פסקי 
הלכותיו של ה,שלחן-ערוך" חלקוּ על ה שלחן-ערוך" עצמו; ועכשו, בדורות 
האחרונים, שוּב לא הקפידו על הצורה, אלא על ההכן, ולפיכך מי שחלק 
על ה,שלהן-ערוך" חלק על בעל ה,שלחן-ערוך", כלומר, על פסקי הלכותיו 
שבו - ובעל ה,פרי חדש" היה אחד מאלה האחרונים, שמצא, כי ה,שלחן- 
ערוך" אינו כדאי להתקבל לפסק-הלכה בכל מקום ואיננו בר-סמכא כל? 
וכלל. ה,פרי חדש" על-פי טבעו התנגד בכלל לכל בר-סמכא מי-שהוּא, בין 
ראשון בין אחרון, - שלדעתו הרשות נתונה לכל-אחד לבקר משכלו את כל 
דברי הראשונים ולהרהר אחרי דעותיהם בכל מקום שלא ימצא את דבריהם: 
מכְוָּנִים עם המקורות הראשונים, הינו, עם דברי התנאים והאמוראים. 

סגנונו הוא חד וחריף נגד המחבר ונגד כל הראשונים והאחרונים; 
הלשון ,המחפר ושאר אחרונים לא כונו יפה" (סמן י"ח) היא מהיותר נוחות: 
הלשון ,וכן עקר" ,ודלא כהב"י" ,ודלא כפסק המחבר" ,וליתא" ,ואינו 
מחֶנָּר" רגילה אצלו תדיר. גם לקדמונים אינו נושא פנים. על רש"י הוא 
אומר: ,אין דבריו מחוָּרִים ואיכא למימר דההיא בילדותו שנאה ליה" (סמן 
ל'ג). כן הוא אומר על רבנו תם: ,ואין דברי ר"ת מחוָּרים" (סמן 5"א), 
ואת בעל-הטור הוא מבטל כלאחרזיד ואומר: ,אף-על-פי. שהטור תמה עליו, 
אין להשגיח על תמיהתו" (סמן ל"ג); ,ובטור נפל טעות סופר או לא דק" 
(ס' נ"ה); ,ואל תשיבני מדברי הטור, לפי שהוא ז"ל נמשך אחר הרשב"א 
ואחר פשט דברי הרא"ש בפסקיו, ולא עְין בתשובת אבי, אבל 
המעין ישר הולך" (ס' י*ח). על הב"ה הוא אומר: ,ושרי ליה מאריה בזה" 
(ס' נ"ו וס' נ"ז); ,ודלא כמ שהבין הרא"ש בכונתו והשיג עליו דליתא"" 
(ס' ט"ז). על הש"ך הוא משיג תמיד, אמנם על הט"ז אינו משיג אלא 
לפעמים, ועל-פי-רב הוא מסכים עמו ופעם אחת יאמר: ,וכֶלם לא כונו יפה,. 
זולת הרב בעל ס' ט"ז ירד לעומקא דדינא" (ס' ה). יוצא מן הכלל הוא 
הרמב"ם, שאת דעתו הוא מכבד תדיר, אף-על-פי שאינו נמנע מלתמוה עלין: 
לפעמים (סמן 5"ז). אבל מתיחס אליו בדרך-כבוד מאד ונדחק תמיד' 
לישב דעתו. 

נטיתו היתה תמיד לקולא, ועל המחמירים הנוהגים בחומרות יתרות 
תמה: ,ומ"ש שם, שכיון שנהגו לאסור אין לשנות את המנהג וכו', אין זה 
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בגולה ושם סדר את הגהותיו, ומפנידזה ‏ יצא לקוי ומדלד%. הוא כותב 
בהקדמתו, שהגבירים פצרו בו, שידפיס את חבורו ויש ללמוד מזה, שבזמנו 
היה חבורו חביב על הלומדים. 

בשלשת החלקים הראשונים לא הראה המחבר בכלל גדולות ואי- 
אפשר לחשבו לספר מקורי, בשביל שכמעט כל רשימותיו צַיּן מה,בית- 
יוסף" וכל כחו אינו אלא בלקוט. תמוה הדבר, משום-מה פצרו בו הגבירים 
בהוצאת ספרו, ומדוע הקירו אותו כל-כך -- אחרי שכפי שבארנו, אי-אפשר 
היה להשתמש ב,באר הגולה" בתור פרוש מספיק וכלול ל,שלחן-ערוך*. 
אפשר, שהלומדים היו רגילים אז לחזור על דיני ה, שלחן-ערוך" אחר שלמדו 
את ה,בית-יוסף" והטור, ולאלה יכולים ציוני ,באר הגולה" להביא תועלת 
מרְבּה, בהזכירם להלומד את כל המשא-ומתן של ההלכה שמביא ה,בית- 
יוסף, ומשום-זה הוקירו אותו; ואפשר, שנתנו ערך מיָחד לחלק החשן-משפט, 
שכפי שבארנו, אפשר לחשבו גם לפרוש מספיק במדה ידועה. 

בנוגע לתולדות ה,שלחן-ערוך" והתפשטותו בפולין ובליטא יש להראות 
על ספר אחד חשוב מאד, שיצא באותוו הדור במזרח עלזידי אחד מחכמל 
ספרד, אשר בקש לקעקע בפעם אחת את כל הבירה שהֶעַמדה על-ידי ה שלחן- 
ערוך" ולהסיר את ה,בית-יוסף" מגבירה;: אלא שהדבר לא עלה בידו 
משום שאַחר את הזמן, כי בא לאחר שה,שלחן-ערוך" כבר נשתרש וכל 
הרוחות שבעולם %א היו יכולים להזיזו ממקומו. הספר הזה הוא ,פרי חדש" 
להגאון המצין רבי חזקיה די סילוא. ספר זה נתחבר מלכתחלה בתור פרוש 
לפנים ה,שלחן-ערוך", אבל באמת הוא בקרת חדה ונמרצה על כל הפוסקים 
הראשונים והאחרונים, ובכללם על בעל ה,שלחן-ערוך" עצמו, בלי כל 
נשיאות-פנים לשום קדמון. נוכל לאמר, שמימות הראב"ד לא קם בעל רוח 
כביר בבקרת ההלכה כמוהו, ומזמן המהרש"ל לא עברו הפוסקים האחרונים 
תחת בקרת חדה של חרב מרוטה כחרבו של ה,פרי חדש", הגוזרת על 
ימיי ועל שמאל. 

בהקדמתו על ,יורה דעה" הוא כבר מגלה את דעתו, שמוכן הוא 
לצאת למלחמה ,וללחום מלחמת חובה נקראתי, וחלוץ צבא בחרבי ובקשתי 
יצאתי" ,וה' נתן לי אזנים לשמוע, ועינים לראות וראיתי, ודבר מתוך 
דבר הבנתי, ואחר דברי האחרונים גם הראשונים פשפשתי, וכמעט קרן-זוית 
לא הנחתי" וכו'. בעלי ה,שלחן-ערוך" נחשבו בעיניו לאחרונים: ,מלבד קצת 
תמיהות מלאות וטובות, אשר על הראשונים מצאתי וגם על האחרונים, 
הרב המובהק מהרי"ק והרב מהרמ"א, עליהם ידי הניפותי והשגות נכבדות 
עליהם השגתי, ובמקום שהביאו שתי סברות ולא הכריעו אני בס"ד הכרעתי, 
ואם הזכרתי איזה דין בשם סברת יחיד, כתבתי אם בר-סמכא הוא בדין 
הלז או לא". ובכן תכן חבורו לפי הקדמתו הוא לברר את הפוסקים 
שקדמוהו, הראשונים והאחרונים, וביחוד %בקר אחרי. פסקי ה,שלחן-ערוך" 
ולהכריע בין הדעות על-פי סברת עצמו, מדברי הגמרא והראשונים, מבלי 
להשגיח על הסכמת ה,שלחן-ערוך" והכרעתו כלום. מלבד זה הוסיף כמה 
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את מקור הגמרא או הפוסק ומקום הדף או הסמן וכיוצא, מבלי להזכיר 
את הדבור המתחיל של המקור ההוא, ובמקום שיסוד הגמרא הוא לדעת 
יחיד, מפרש או פוסק, מדרכו לצִיָן זה בקצור נמרץ בלשון: ,רש"י ממשמעות 
הגמרא", ,שם לדעת הרמב"ם לפי גרסתו בגמרא". 

דרך הקצור, והצמצום במדה יתרה, שבחר בה בעל ,באר הגולה", 
היא היא שגרמה לו שלא השיג את מבָקשו, שיהא ספרו למוד קבוע 
ל,שלחן-ערוךָ": ראשית, מפני שנחוץ אחרי כל ציון ומראה-מקום לבקש את 
כָּונתם של הציונים הללו, שהם לרב סתומים וחתומים ואינם אלא רמזים 
קלים, המובנים ל%לומדים גדולים ולא לבינונים. ושנית, שלרב פעמים קשה 
לעמוד אף על זה, לאיזה מקום מיחד בגמרא או בפוסק כְּוּן בעל ,באר 
אגולה", משוּם שציוניו הם סתומים וקצרים מאד: מדרכו לצין, למשל: 
עירובין שם, ירושלמי בפרק בתרא דמסכת פלונית, וכיוצא. סוף-סוף נחוץ 
לקחת את ספר ה,בית-יוסף" לעין בו, כדי לעמוד על כָּונתו של המציןג 
ואם כן, מה הועיל בעל ,באר הגולה" בציוניו? 

אולם ?לא כל חלקי ה,שלחן-ערוך" בחדא מחתא מחתינהו בצל ,באר 
הגולה". בקצור כזה, שאמרנו, מצטין רק חלק הארח-חיים ואתריו חלק 
היורה דעה, אבל בחלק אבן-העזר הציונים הם ביותר אריכות וכיותר 
דיוק; בחלק זה אינו מסתפק רק בציון המקור בלבד, אלא לפעמים יבאר 
את תכנם של הציונים ומביא שמות בעלי המאמר בגמרא וטעם דעותיהם, 
וכמו-כן הוא מביא לפעמים את היסוד של הפוסקים, את הגמרא, שעליה 
בנו הם סברתם. ולפי שעל-פי-רב מעתיק מחבר ה,שלחן-ערוך" את לשון 
הרמב"ם, %פיכך מצין אף בצעל ,באר הגולה" לרב בקצור מההוא טעם 
את הרמב"ם ויסודו בשיטוּת הגמרא ולפעמים בדברי הרמ"א, שעליו לא עשה 
ציוניו. ובמקום שעושה פרוש יצין בכוכב קטן, אבל מקומות כאלה מעטים. 

תכונה אחרת לגמרי יש-לו לחלק החשן-משפט:; בחלק זה כבר יצא 
מנדר מצין המראה-מקומות והגיע %כלל מפרש ומבאר ה,שלחן-ערוך", 
הציונים עצמם הם מלאים ורחבים, כי הוא מביא את המקור עם נמוקיןו 
וטעמיו ומפרש את ה,שלחן-ערוך" במקום היותר סתום, מלבד זה הוא מכניס 
גם את רב חדושי הסמ"ע מה שהוסיף לבאר את ה,שלחן-ערוך". ולפעמים 
מוסיף על דבריו ומכריע והכל בקצור מְפלג ובדיקנות טובה. לפעמים הוא 
מגיה בדברי ה, שלחן-ערוך" ומשנה הגהות הרמ"א ממקום למקום (סמן ל"ד, ס"ק 
כ). ובחלק זה הוא עושה על-פי-רב ציוגים ומראה-מקומות גם לרמ"א. 

בחלק ההשן-משפט אפשר לחשב את ,באר הגולה" לבאור קצר, 
אבל מספיק ברב המקומות, אלא שיש בו חסרון, שאין לו תכונה אחת 
שוה בכל החלק: לפעמים דבריו קצרים וסתומים, ולפעמים - ארְכּים ומבארים. 
על-פי-רב מתחלת החלק הוא קצר, והולך ומתרחב ל%בסוף, וכך דרכו בכל 
החלקים; אולם בכל-אפן חלק החשן-משפט נעלה הרבה על החלקים הקודמים, 
והמחבר בעצמו בהקדמתו נותן לחלק זה יותר ערך מאשר לשאר ג' 
החלקים. אפשר, שלקוי-הסדר וחסרון מדה שוה בו בא משום שהמחבר היה 
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בכמה פנים, והר"י קארו בעל ה,בית-יוסף" ומפרש הטור הוא בעיניו 
מחבר כשאר מחברים ואינו נמנע מלבקרו ולנטות מדעתו ולפעמים לא- 
רחוקות הוא מדחה אותו בלשון דחיה, כמו ,ודלא כהרב"י" וכיוצא. ומזה 
יש לראות עד-כמה הספיק ה,שלחן-ערוך" לרכש %ו שם בר-סמכא בתור 
פוסק מְסכם בעיני גדולי הדור ההוא. 

לרב עמקותו נצרך ה,מגן-אברהם" פרוש לפרושו, ומיד בצאתו לאור 
נתחבר עליו פרוש, ואחריכך נתחבר עליו פרוש בשם ,מחצית השקל', 
שמבאר אותו בכל סעיף וסעיף וּממלא את חסרונוו של המחבר, בהביאו 
בשלמות את לשון הגמרא והפוסקים שעליהם בנה בעל ,מגן-אברהם" את 
יסודותיו. ן 

כדי לסִים את מלאכת ה,שלחן-ערוך" ולעשותו כלי שלם, יצא באותו 
הדור עוד ספר אחד, שאף-על-פי שאין לו ערך רב בבחינת פרוש ובאור 
על ה,שלחן-ערוך", יש לו ערך גדול בבחינת השתלמות ה,שלחן-ערוך* 
והתגלמות צורתו, כדי שיהיה ראוי לספר בפני-עצמו, ויהיה מֶכשר להתפשט 
בין הלומדים, והוא ספר ,באר הגולה" להגאון רבי משה רבקש מוִּילנה. 
תכנו של הספר הזה הוא לצין בצד ה,שלחן-ערוך" את מוצא מקורי הדינים 
מהגמרא, הרמב"ם וכל הראשונים. בזה עשה מלאכה גדולה להרים את ערך 
ה,שלחן-ערוך": על-ידי החבור ש* שני הקצוות הללו, ה,שלחן-ערוך" עם 
המקור היותר ראשון - הגמרא, נעשה ה,שלחן-ערוך* מה שהיה ראוי להיות 
הרמב"ם, אלמלא עמדה לו השעה, הַינו - הספר השני אחר הגמרא, ,שלא 
יהא צריך אדם לקרא ספר אחר רינתים"; החפור ‏ ל ה,שלחן-ערוך" עם 
הגמרא הוא קבלת הסכם שאין למעלה ממנה. מלבד זה נעשה ה,שלחן- 
ערוך* על-ידי ציוני המקורות מִכשר ללמוד בפני"עצמו בלי ה,בית-יוסף* 
והשור, הַינו הָפךְ מפונת מחברו גופא, שלא חברו אלא לשננו למי שלמד 
תחלה הטור וה,בית-יוסף", ובעל ,באר הגולה" הפכוּ לספר עומד בפני- 
עצמו, בסמכו אותו לא על הטור, אלא על המקור הראשון - הגמרא. עוד 
זאת, בהיות תמיד נגד המעין המקור שממנו הוציא ה,שלחן-ערוך" את 
הדינים, יתגדל על-ידי-זה ערכו בעיני הלומדים, בראותם, שלא מדעת-עצמו 
חבר ה,בית-יוסף" את ה,שלחן-ערוך", אלא שכל דין ודין יש לו מוצא 
ומקור בש"ס, ומפני-כך אין לזוז מדבריו כלום; מה שאין כן כשלומד אדם 
ב,בית-יוסף" תחלה ורואהּ לפניו שיטות שונות ואחר-כך רואה הכרעת 
ה,בית-יוסף" ב,שלחן-ערוךְ*" על-פי דעת אחת מהן - אי-אפשר שתהיה לה 
להכרעה זו אותה התקיפות שיש אצל הלומד כשרואה דבריו כנתינתם מסיני, 
שאחריהם אין להרהר כלל. 

דרכו של בעל ,באר הגולה" לצין תמיד את המקור היותר ראשון, 
שממנו הוציאו הפוסקים את דעותיהם, ולא את הפוסקים האחרונים, זולת 
במקום שה,בית-יוסף" סומך את-עצמו על דעת יחיד, כמו הטור, הרמב"ם 
וכיוצא; אבל לעתים רחוקות מצין בעל ,באר הגולה" את דעת עצמו של 
ה,בית-יוסף", ואף כשהלכה זו היא באמת מהכרעתו העצמית, אלא מצין 
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הראשונים ואגב-אורחא הוא< מפלפל בדבריהם ומישב סתירותיהם, וכל זה 
בקצוּר רב ובעמק נפלא, עד שקשה לעמוד על דבריו בהשקפה ראשונה בלי 
התבוננות יתרה. על-פי-רב הוא סומך את עצמו על המעין או על בקיאות 
הלומדים ומדבר ברמזים דקים מבלי להביא לשון הגמרא או הפוסק, שעליו 
מוּסבים הדברים. בקיאותו בש"ס ובתוספות מפליאה את העין, והיא משָלבה 
בחריפות גדולה ובמעוף-עין ובבהירות עצומה; אבל אינו יוצא מגדר פרוש 
ה,שלחן-ערוך" ואינו נכנס בפלפולים צדדיים, שאינם נוגעים ביחס ישר אל 
פרוש ה,שלחן-ערוך", אלא עד-כמה שהדברים נוגעים לענין זה שהוא 
עומ" עליו. אולם בכל חריפותו ובקיאותו אינו מרשה את עצמו לזוז מפסק 
ה שלחן-ערוך", זולת לעתים רחוקות מאד, ועל-פי-רב הוא מזדין בכלי נשק 
פלפולו רק כדי לתרץ ולישב את דברי ה,שלחן-ערוך", אפילו בדחק רב, 
אבל לא כדי לחלוק עליו. ומרגלא בפומיה הלשון: ,ונ"ל לישב בדוחק" כך 
וכך, כאלו הוא מְשבע ועומד לישב. 

כשהוא מבקש להגיה ב,שלחן-ערוך", אף כשנראה לו הסתירה מבארת, 
הוא עושה זה ברתת ופחד ומוסיף: ,לולי דמסתפינא, הייתי אומר, שיש כאן 
ט"ס" (סמן כ"ז, ס"ק ח). ביחוד הוא מרבה לחקור בדברי התוספות ולישב 
את דבריהם ולהוציא מהם פסק הלכה, ונוטה תמיד *לנהוג כפסק התוספות 
(,סמן קע"ד, ס"ק י"א). ובאמת נטית שכלו ואפי מחקרו ודרך למודו בכלל 
קרוב לדרך למוד בעלי התוספות. 

את הרמ"א הוא מכבד יותר מה,בית יוסף", פסקי-הה?כות שלו חשובים 
בציניו יותר מפסקי ה,כית יוסף", ומתאמץ בכל מקום לישב את דבריו 
ושלא לזוז מדעתו. ופעם אחת הוא אומר על הרמ"א במקום שמחֶלק עם 
ה,בית יוסף": ,אבל נראה לי דמשה אמת ותורתו אמת ודברי הרב"י תמוהין" 
(סמן ש"כ, ס"ק מ). במקום אחר הוא אומר, שאף-על-פי שה,בית יוסף" חזר בו 
מאיזו הלכה, מכל-מקום מכיון שהרמ"א מביא דין זה להלכה - הדין עמו 
(סמן ס"ו, ס"ק ד). 


שלחן-ערוך* הוא בעיניו הפוסק היותר מסכם, שאין להרהר אחריו, 


ולשונו לרב: .ואנו אין לנו אלא דברי השו"ע" (ס' כ"ז, ס"ק י; ס' ג"ו, 
ס"ק ב). בלשון ה,שלחן-ערוך" הוא מדקדק מאד ואף מלשונו הוא מדַיק הרבה 
דינים; למשל, במקום שמשנה ה,בית-יוסף" מלשון הרמב"ם, שמעתיקו לרב, 
הוא מִדָיק מזה דין מיחד (סמן מ, ס"ק ב)). וכן הוא מדקדק בלשון הרמ"א 
מאד. ואף כשדעתו שלא כהוראת ה,שלחן-ערוך", לא ימלאהו לבו לחלוק 
עליו, ואומר: ,ומה אצשה וכבר הורה זקן" (סמן נ"א, ס"ק ב). לכל-היותר 
הוא אומר על בעלי ה,שלחן-ערוך", כשרואה סתירה לדבריהם: ,וצ"ע". 
בדרן-כלל הוא מתאמץ לישב דברי ה,בית-יוסף" והרמ"א אפילו בדחק 
גדול, ולרב פעמים הוא אומר: ,מפני שכן נ"ל לדחוק לדעת רמ"א". מענין 
הדבר, שה,בית-יוסף" בתור מפרש הטור וה,בית-יוסף" בתור בעל ה,שלחן- 
ערוךְ" הם אצלו כשני מחברים שונים: הר"י קארוּ בעל ה,שלחן-ערוך* 


הוא בעיניו פסק-הלכה גמור, שאין להרהר אחריו, ומשתד%ל ל%תרצו ולישבו. 
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שהציעו גאוני הדור ההוא,-הוא ספר ,נר ישראל", שנשתנה אחר-כך עלזידי 
בנו לשם ,מגן אברהם" מהגאון אברהם אבלי גומבינר דִּין דק"ק קאליש; 
הוא חבר את הפרוש הזה עוד בהיותו צעיר לימים, כבן %' שנה, על"פי 
בקשת חבריו, שפצרו בו ל%מלאות את חלק ,שלהן-ערוך* ארח-חיים, 
שהיה חסר עדין פרוש מספיק. ובשנת תל"א לקה עליו הסכמות מכל גדולי 
מדינת פולין גדול, שהפליגו בשבחו, וכבר היתה בדעתו להדפיסו; אלא 
בינתים נתפרסם בשנת תמ"א ספר ,עולת התמיד" ו,עולת השבת" ונתקב? 
לרצון -- ואלמלי היה חבור ,מגן אברהם" נדפס מקרם, אי-אפשר לדעת מי 
היה נדחה מפני מי. אולם כשראה ,מגן אברהם", שיש לו ענין עם מתחרה 
גדול, התחיל לבדוק אחריו בכל הלכה והלכה ולהראות לתלמידיו, שבעל 
,עולת התמיד" 8% דק בכל דבריו, ובט? אותו מכל וכל, וכמעט בכל 
הלכה הוא אומר ,ודלא כע"ת" מבלי להביא את דבריו כלל ומבלי להכנס 
עמו בןכוחים כל-עקר. לפי שסמך על המעין; כי ספר ,עולת התמיד" היה 
מצוי בידי כל התלמידים והכל למדו אותו. באמת עלתה בידי בעל ,מגן 
אברהם" לבטל את בעל ,עולת התמיד" ולדחות אותו לגמרי, עד שהספר 
הזה אבד לחלוטין מתוך הקהל ולא נדפס יותר. 

הספר ,מגן אברהם" נדפס על-ידי בן המחבר ל%אחר מותו עלפי 
רשיונם והסכמתם של גאוני ד' הארצות ביחד עם ספר הט"ז בשנת תנ"בג 
וזה, כמובן, הרים את ערך ה,מגן אברהם" הרבה, ועזר הרבה להתפשטותו, 
אחרי שנדפס ביחד עם הט"ז, שכבר היה מפרסם. על שער הספר נדפס 
בזו הלשון: ,ספר מגיני ארץ והוא חבור נחמד על שו"ע מטור ארח חיים 
אשר חברו שני המאורות הגדולים ביום ובלילה מושלים, אשר שם האחד 
פי ה' יקבנו מגן דוד ה"ה הגאון המופלא בדורו כמו"ה דוד ו"ל בעהמ"ח 
ספר טורי זהב, ושם השני מגן אברהם ה"ה המאור הגדול מעוז ומגדל 
בישראל גדול שמו כמו"ה אברהם סגל גומבינר ז"ל דיין מצוין בקרתא 
רבתא ק"ק קאליש יע"א זי"ע., נדפס פה ק"ק בוהנופורט בשנת תנ"ב 
לפ"ק". עד-מהרה נתפשטו שני המגְגים האלה בכל קצוי הארץ וכל חכמי 
הדור קימו וקבלו את דברי שניהם להלכה ולמעשה ובכל תפוצות ישראל 
עשו להם אגדות אגְדות וקבעו להם שעוּרים 5למוד מתוכם הלכות ודינים, 
וכל-כך נתפשט הלמוד בהם, עד שבצל ,חק יעקב" חשב למותר להדפיס ספרו 
אשר חבר על כל ה,שלחן-ערוך" ארח-חיים והדפיס רק על הלכות פסת 
בלבד, כמו שכתב בהקדמתו שם. ובזמן קצר נתחברו גם-כן פרושים 
ובאוּרים עליהם ). 

ה,מגן אברהם" הוא פרוש עמק וחריף מאד על ה,שלחן-ערוך", 
לשונו קצרה ועמקה: הוא יורד לתו עמק דברי הגמרא והתוספות וכל 


₪ צין בספר ,כלילת ימי* לדמביצר, ח'א, ס"ז -- ע'ג, שממנו הוצאתי את הדבריש 
הללו 


5 רב-צעיר 








אפשר לחשב את ה,בית-שמואל" להמעָלים שבמפרשי ה,שלחן-ערוך", כי 
הוא עשה את ה,שלחן-ערוך" מובן וכלול וגרם לעשותו כלי מכשר להוראה 
לא לבינונים ולבעלי-הבתים בלבד, אלא אף לגדולי התורה. ועל-ידי-זה 
גרם הרבה להתפשטותו בין הרבנים ונתקבל כפוסק מסכם, שאין להרהר 
אחריו. | 

מכל חלקי ה,שלחן-ערוך" נשאר עדין חלק ה,ארח-חיים* בלי פרוש3 
כי ספר הט"ן, אף-על-פי שהגדולים ידעו ממנו, עדין לא נתפרסם באותה 
שעה בדפוס, ובעוד ששלשת החלקים האחרים כבר נתפרשו היטב, עלזידי 
הסמ"ע, הט"ז, הש"ך וחח"מ, היה חלק ,שלחן-ערוך* הראשון מטור ,ארח- 
חיים" עדין חסר פרוש. אמנם עוד בשנת ת"ו נדפס ספר ,נחלת צבי" 
ו,עטרת צבי" על ה,שלחן-ערוך" ארח-היים מהגאון צבי כ"ץ, שהיה הלמידו 
של הב"ח, אך ספרו לא נתקבל לרצון בעיני חכמי דורו, כי לא מצאו בו 
פרוש מספיק וגם יצאו עליו עוררין, שהבורו מנחלת אביו הוא. ולכן 
התעוררו הרבה גדולים באותו הדור לחבר פרוש מספיק על חלק הארח- 
חיים, והתחרו בזה הרבה חכמים; היותר חשוב ומעְלה שבהם, שנדפס בשנת 
תמ"א על-פי הסכמת ועד ד' הארצות ושנתקבל לרצון בעיני הלומדים, היה 
ספר ,עולת התמיד" ו,עולת שבת", שחבר הרב הגאון רבי שמוא%ל ב"ר 
יוסף, אחד מדיני קרַקא, ומלבד זה חברו פרושים על ה,שלחן-ערוך* 
הגאון רבי אליה שפירא בעל אליהו זוטא, שחבר אליהו רבה על ה,לבוש* 
ארח-חיים, אשר בקש, כנראה, להרכיב את הלבוש עם ה שלחן-ערוך" ולחבר את 
האהל להיות אחד, וגיסו הגאון רבי יעקב רישר בעל ,מנחת יעקב", שחבר 
ספר ,חק יעקב" על כל חלק הארח-היים, אלא שלא הדפיס ממנו כי אם 
על הלכות פסח בלבד, ובזמן ההוא חבּר גם-כן בעל ,חות יאיר" ספרו ,מקור 
חיים" על כל ה,שלחן-ערוך" ארח-חיים וגם לקה עליו הסכמות מגאוני 
הארצות, אלא שספרו לא נדפס. וגם הגאון רבי דוד לידא חבר פרוש על 
,שלחן-ערוך" ארח-חיים בשם ,באר מים חיים" והסכימו עליו בשנת תמ"א 
בעל ,עבודת הגרשוני" והגאון רבי אהרן תאומים אבד"ק וורמייזא, וגם 
הספר הזה לא נדפס ולא נתפרסם בקהל עד-היום. באותה שעה נתחבר 
עוד פרוש על ,שלחן-ערוך" ארח חיים בשם ,קול יהודה" מהגאון רבי 
יהודה יודל והיה בדעתו להוציאו ביחד עם הט"ז ונתהבר עם אחד מנכדי 
הט"ז להדפיס את ה,שלחן-ערוך" ארח-חיים עם שני הפרושים יחדו, מצד 
אחד הט"ז ומצד שני ספרו ,קול יהודה", כדי שביחד עם הט"ז, שהיה 
מפָרסם, יתפשט גם-כן חבורו; אבל משום סבות שונות לא נתקימה מחשבתו 
ולא נדפס לא זה ולא זה). 

מכל אלה החבורים, שנתחברו על ,שלחן-ערוך" ארח-חיים, שהקה 
השצה רק לאחד, אשר עלתה לו, כנראה, לדחוק את כל הפרושים השונים 





1) ,כלילת יפי* לדמביצר, ח'א, ס"ז--ע"ג. 
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ס"ק א)! ,ולא כהרב רמ"א שהשמיט" (סמן כ"ח, ס"ק י"א); ולפעמים אינו 
נמנע מלאמר: ,טעות היא" (סמן ב, ס"ק ה). ואף-על-פי-כן, כשאפשר ?ו 
לתרץ את דברי ה,שלחן-ערוך" ולהשוות את הסתירות שמצא בו - הוא 
משתדל בזה. 

מדרכו להראות את המקורים, שמהם שאב בעל ה,שלחן-ערוך" את 
ההלכה, ואת דברי הפוסקים החולקים בהלכה זו ולהכריע ביניהם על-פי 
הוכחותיו מהש"ס או מסברתו. ביחוד הוא מביא את הרמב"ם, בשביל שעל- 
פי-"רב מעתיק הבית-יוסף את לשון הרמב"ם. אבל הוא אינו מרחיק את-עצמו 
מן ההלכה כדי להָכנס בפלפולים צדדיים ואינו מפלפל אלא עד-כמה שנוגע 
להכרעת ההלכה. בדברים קצרים ומסברים הוא יורד לעמקה של ההלכה 
ומביא דעות כל הפוסקים הראשונים, לא עצם דבריהם, אלא תמצית 
דעותיהם, ומכריע ביניהם. במקום שיש הרבה שיטות הוא מציע בקצור את 
השיטות והחלוקים שביניהם ואת הכרעת ה,שלחן-ערוך" והכרעת דעתו 
העצמית %בסוף. את ה,חלקת-מחוקק" הוא מביא כדי להסכים עמדו או כדל 
לדחותו, אבל לא כדי לפלפל עמדו, כי אין מדרכו להָכנס עמו בופוחים 
ולהאריך בדבריו ביחוד, וכשמדחה אותו, הוא מדחה אותו כלאחר-יד בלשון: 
,וליתא", ,ואינו", ,ובחנם מדחיק בזה הח"מ" וכדומה מלשונות אלה. ובאפן 
זה הוא מתנהג גם עם דברי הט"ז, אלא שלרב הוא מסכים לסברת הט"ז 
וסומך על דבריו להביא ראיה ממנו, 

סגנונו קל ונקי, | מועט מחזיק את המְבה, אינו אוהב את האריכות 
היתרה, זולת במקום שיש צרך לענין הוא מביא את כל הפוסקים הראשונים 
והאחרונים, ועל-פיהם הוא מבאר את דברי המחבר והרמ"א למקורותיהם, 
והולך ומנתח את כל סברות הפוסקים ומכריע %לבסוף את ההלכה, בהכרה 
עצומה ובחדירה עמקה לתוך סברות הגמרא והפוסקים. אפשר ל%אמר עלין, 
שאין באחרונים דוגמתו, וכמעט שלא הניח מקום לבקר אחרי דבריו; הוא 
עשה את ה,שלחן-ערוך" אבן-העזר מִסֶגל ללמוד בפני-עצמו בלי הגמרא 
ובלי הטור והמפרשים הראשונים. על דברי הב"ח והלבוש הוא משיג ברב 
מקומות, אבל אי-אפשר לאמר, שהיתה לו שאיפה מיחדת לדחות את דבריהם. 
הוא נוהג עם כל המחברים הקודמים לו בכבוד ובענוה, אבל בהכרה עצמית, 
בלי נשיאות פנים, בין לראשון בין לאחרון. במקום שאִינו מוצא דבריהם 
מכרחים בש"ס ובראשונים, הוא דוחה אותם בניחותא, ואף כשחולק על מי- 
שהוא, אין בו ממדת ההתנפלות וההתנגשות, אלא כל דבריו בנחת נשמעים, 
בכל מקום יש לו ענין עם האמור ולא עם האומר, ולא מצאתי בו דברים 
קשים נגד מי-שהוא, כי הוא מתאמץ להתרחק מפגוע בכבוד מי-שהואג 
בנחת, אבל בחזק הוא חוצה לו דרך בים הפוסקים עד שמגיע למחוז חפצו, 
ולא נכּר איך הוא גוזר על ימין ועל שמאל בגלי הפוסקים. 

בקונטרסו ,לקוּטי שמות*" הכניס סדר גדול וגלה מקורות נאמנים, 
שלאורו הלכו הרבנים שאחריו. קונטרסו זה אפשר לחשב להא"ב של 
המקצוע הגדול הזה, שבהמשך הזמן נבראה לו ספרות שלמה ומסְבכה. בכלל 


רב-צעיר 





זשני, שהרים ערך חלק אבן-העזר כשאר חלקי ה,שלחן-ערוך", הוא 
הגאון רבי שמואל בן הרב אור שרגא פייביש, שפרש את כל חלק אבן- 
העזר וקרא את פרושו על שמו ,בית-שמואל". בימי חרפו היה תלמידו של 
הגאון רבי העשיל לובלין האבד"ק קראקא (,בית שמואל" בשמות אנשים 
בסוף סמן ק) ואחר-כך למ אצל חותנו הגאון רבי ליב, בהיותו אב"ד 
בקראקא אחרי מות ר' העשיל הנ"ל (שם, אבן-העזר סמן נ"א, ס"ק י). 
בתחלה נהקבל רבי שמואל הנ"ל לאב בית-דין בק"ק שידלוב ואחר-כך 
נתקבל לאב"ד ורב בק"ק פיורדא במדינת אשכנז, ובשנת תנ"א, בעברו 
דרך עיר ברסלוי, נתן שם הסכמתו על ספר ,מגן אברהם" בהדפסה 
הראשונה. הוא חבר גם-כן שאלות ותשובות להלכה ולמעשה ונדפסה ממנו 
תשובה אחת בשאלות ותשובות ,חנוּך בית-יהודה", סמן קל"א, וגם שקיל 
וטרי בחליפת שאלות ותשובות עם בעל ,תם יעקב" ו,שבות יעקב" ‏ ). 

בהקדמתו הקצרה מאד, אשר הביא בה דרך-אגב ,מרגניתא טבא" 
שלא מענין, כדרך המחברים שבאותו דור, הוא מתאונן, שחלק אצן-העזר 
נעזב מהגאונים ואין עליו פרוש: ,הבט וספור שורת בנין ארבעה טורים 
אבן והנה על אבן אחת שבעה עינים; זולת אבן אחת מאסו הבונים 
ובאבן עזר כשל עהר". את ה,חלקת-מחוקק" הוא .ופליא, אבל אינו רואה 
בו גמר מלאכה, ,%פי שנטרפה לו, להמחבר, השעה והניח מקום לגדורג 
ולפי-הנשמע -- אם היה נשאר בחיים, היה גורע ומוסיף ודורש*. ומשום";ה 
לקח על עצמו עבודת בנין הבית הזה ועשה בו שתי -.הדורות -- מהדורא 
קמא, שהיא לא היתה בעיניו חשובה להלכה למעשה, ,משום שבמלאכתו 
לא היה איש אתו: לא חבר ולא תלמיד, ולא בא רק לפתוח פתח למבקשים 
להורות הלכה ל%מעשה"; אולם אחר-כך, כשבא לפיורדא ולמד בעיון עם 
תלמידים וגם בא לידו ספר הט"ז על אבן-העזר, עשה בו הוספות מרְבּות 
ומהדורא בתרא, ולזו נתן המחבר בעצמו ערך חשוב אפילו להוראה למעשה. 

והנה הצֶקר הנוגע לנו, הַינו -- יחסו לבעל ה,שלחן-ערוך* בעצמו, לא 
גלה 5נו המחבר כלום ועבר בשתיקה על-זה, אם ה,שלחן-ערוך" היה 
מקבּל בעיניו לפוסק מְסכם או רק בקעה מצא כאן להתגדר בה: אבל 
דבר זה אפשר 5למוד מתוך עצם חבורו. יחסו 5,שלחן-ערוך" הוא כלכל 
הגדולים וכל שאר המחבּרים, שהוא מכריע ביניהם על-פי שקול-דעתוג 
במקום שמוצא, שרב דעות הראשונים או שהכרעת הדברים מן הגמרא היא 
נגד פסק ה,שלחן-ערוך", הוא מדחה את פסק ה,שלחן-ערוך" כשם שהוא 
מדחה דעות פוסקים אחרים מפני הכרעת הגמרא על הראשונים כפי מה 
שנראה לו על-פי שקוּל דעתו. כשמדחה את הכרעת ה,שלחן-ערוך", הוא 
מדחה אותה בלי פקפוק, אלא בתקיפות הדעת ובהכרה עצמית, בלשון 
,וליתא" ,וכן עִקֶר", ו,דבריו תמוהין בעיני מאד" (ס' ל"ו, ס"ק י; ס' מ"ה, 


ו) כלילת יפי* לדמביצר, ח"א, דף פ"א, ע"ב בהערה, וח"ב, דף נ"ט: ,שם הגדולים* 


לחיד"א, מערכת גדולים, אות ש. 
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,צריך עיון". מדרכו לדקדק הרבה בלשון המחבר ולדִיק מדבריו הרבה 
חלוקי דינים בפלפולו, ולפעמים הוא אומר על הגהת הרמ"א: ,שלא היה 
צריך להגיה, בשביל שדקדוק זה כבר נרמז בדברי המחבר" (סמן י"ז, ס"ק 
י"ב),--אף-על-פי שבאמת קשה להוציא דקדוק זה מסתם לשונו וגם בגמרא 
ובטור הזכירהו כענין בפני"עצמו. - אולם רב חקירותיו הן יותר בדברי 
הפוסקים, שמהם שאב בעל ה,שלהן-ערוך" את הדינים, ולא בדברי המחבר 
גופא, והמקומות הללו הוא מבקר בחריפות עצומה ובעמקות רבה, באפן 
שאי-אפשר כמעט להשבו כפרוש לעצם ה,שלחןך-ערוך" במובנו הכללי, אלא 
כמבקר את מקורי הגמרא וראשוני הפוסקים, שמהם שאב ה,שלחן-ערוך" את 
פסקי הלכותיו; לפעמים הוא מציע קושיות על הגמרא עצמה, עד שה,בית- 
שמואל*" צריך להעירו, שאין להקשות על סברת חז"ל (סמן ז, ס"ק ב). 
בכלל הוא מרחיק את עצמו מן הכרעת פסק-ההלכה וכל דבריו אינם 
נושאים עליהם חותם של פסק-הלכה, כאלו לא נאמרו אלא לפלפולא 
בעלמא. במקום אחד הוא אומר מפרש: ,אך באמת תמיד מיראי הוראה 
אני וכל עגונה שאינה יושבת תחת יד ב" שלי אני מרחיק עצמי מזה 
אפילו להיות סניף להתיר" (סמ] י"ז, ס"ק י). בענין ההכרעה היה נוטה 
תמיד להחמיר ולא להקל, אף-על-פי שהוא יודע, ,שאין כל העגונות שוות, 
כי אשה זקנה אשר אינה רדופה להנשא אין צריך להקל ולסמוך על דברי 
היחיד, ולפעמים שהעגונה ילדה ורדופה להנשא יש לחוש פן תצא לתרבות 
רעה, ואם לא נקל, כדברי היחיד, אין תרופה לעגון שלה". ובכל-זאת דעתו, 
שבמקום שיש ספק או פלוגתא בדינים אלה אזלינן לחומרא, לא כדעת רב האחרונים 
שאזלינן לקולא (שם, ס"ק ל"א). ונטיה זו, לילך לחומרא, מבצבצת מכל ספרו. 

אגב חריפותו לא חדר עלפי-רב לפנים תוך כָּונַת ה,שלחן-ערוך" 
כפשוטה ולפעמים הוא נדחק בכונתו ביותר. לפעמים עושה טעות-סופר בלשון 
המחבר במקוט שיש להבין לשון ה,שלחן-ערוך" בלי טעות-סופר (עין סמן צ"ו, 
ס"ק כ"ד ב,חלקת-מחוקק" - וב,בית-שמואל" ס"ק ס"ג). ובכלל הוא נוטה 
להגיה ולעשות טעיות-סופר בלשון (עַיןן סמן פ"ה, ס"ק ל"ז). סגנונו של 
ה,חלקת-מחוקק" הוא קשה ומסְבּך מאד. כנראה, היה חבור זה במהדורא 
קמא אצל המחבר (עַין הקדמת בעל בית-שמוּאל), כי הוא בעצמו לא סדר 
את כתביו לדפוס בחייו, אלא בנו, שמצא אותם מפזרים באמתתת אביו 
בלי סדור, ובמקומות הרבה הוסיף עליהם הגהותיו ובאוריו, ומפני-כן יצאו 
הדברים מעַרבבים וברב מקומות קשה לעמוד עליהם בלי עיון ודחק רב. 
בכל-זאת נתנו בני דורו כבוד לשמו והתחשבו עם דעותיו והכרעותיו, 
בשביל שהיה מפרסם לגדו" בדורו וכל הרבנים הריצו אליו שאלות 
ותשובות. וזה שגרם, שעל-ידי פרושו של זקן-הוראה זה נתקבל חלק ,שלחן- 
ערוך" אבן-העזר בין הלומדים וגדולי הרבנים ללמוּד עַקרי ויסודי כסקיו - 
להלכה. פרושו של ,הלקת-מחוקק" נמשך רק עד סמן קכ"ו, כי לא הספיק 
המחבר לגמרו עד סופו. ובסוף יש תשובות אחדות בלי סדר, שמצאן בנו 
באמתחות כתביו וספחן לאותם הסמנים שהתשובות יש בהן שיכות אליהם. 


.> אכ 
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ענפי החיים במובנו היותר רחב וגם כחו היה יפה להוציא את פסקי דיניו 
אל הפעל. 

חלק ה,יורה דעה", הכולל% דיני אָסור והתר, היה גם-כן הכרח לא 
רק לרבנים, שהעם פנה אליהם בשאלותיהם בעניני אסור והתר יום יום, אלא גם 
לסתם בעלי-הבתים לומדי התורה, כמו-כן הלק ה,ארח-חיים", שעניניו היו 
מעשים שבכל-יום והלומדים היו מצוים אצלו תדיר, ולפיכך היו דרושים 
לחלקים הללו פרושים תכף להתפרסמותם. לא כן חלק ,אבן-העזר", שמלבד 
סדרי גטין אין עניניו מן המעשים שבכל-יום ולא נַתַן ללמוּד של בעלי-בתים, 
ולא עוד, אלא שהוא כולל הלכות גדולות, שהן קדושות ונעלות בעניני 
העם, ועל-פי-רב השאלות הנולדות בהלכות קדושין ועגונות אינן נחתכות 
שיידי סתם רב שבקהלה בלי הסכמתם של רבנים מפרסמים. ומפני-כך 
חלק זה נותן יותר ענין %גדולי הרבנים יחידי-סגְלה שבדור ולא לסתם 
דִּינִים ולומדים. מטעם זה, כשנתקבל ה,שלחן-ערוך* לפוסק כללי, תפסו בו 
המפרשים של חלק ,אבן-העזר" מקום באחרונה. אפשר עוד להניח, שגדולי 
הרבנים, אשר להם נמסרו ביחוד ההלכות הללוּ, לא בקשו עדין להרכין את 
ראשם ל,שלחן-ערוך* ולקבלו כפוסק מַסמך בהלכות אשות שבאו לידיהם; 
ואפשר שחלק זה של ה,שלחן-ערוך* היה נשאר מֶנח בקרן זוית, אלמלי 
עמדו %ו גואלים מקרב גדולי-הדור מצד שני רבנים מפֶרסמים - בעל חלקת- 
מחוקק, שהיה גדול בדורו, ובעל בית-ש מואל-ועל-ידי חבוריהם נתנו את 
הסכמתם האחרונה על ה,שלחן ערוך* וגזרו שדינו דין ואין להרהר אחריו 
כלום, ועל-ידי"כך נעשה גם חלק זה מקבל לא על רבנים בינונים ולומדים 
בלבד, אלא גם על גדולי-הדור. 

רבי משה ברבי יצחק יהודה, מכְנה לימא, בעל חלקת-מחוקק היה 
תלמידו של הגאון החריף רבי יהושע בעל ,מגיני שלמה" ו,פני יהושע". 
בבחרותו היה רב בסלונימא ובשנת ת"י נהג נשיאות בתור אב"ד בוילנה 
ובסוף ימיו נתקבל לאב"ד בבריסק ומת בן נ"ג שנה (,קריה נאמנה" לפין, 
צד 71-72). הרב הזה היה מפרסם להריף ומִפֶלמל, ולמרות מה שקבל 
לתכן ספרו את ה,שלהן-ערוך*" המפסיק, רוחו שנחל מרבו המפֶלפל והמחֶדד 
בעל ,פני יהושע" לא עזבהו; רוח הפלפול, שנשבה בישיבת הזורב המפלפל 
הזה, מרחפת גם על ספר הפסיקה של בעל הלקת-מחוקק. תכונה זו, תכונת 
הפלפול והחדוד, מבצבצת מכל הספר הזה, עד שלפעמים הוא סר מצָקר 
מטרתו, שהוא רוצה להיות מפרש ה,שלחן-ערוך", ונכנס בהלוקים צדדיים, 
שאינם מנושא ענינו כלדעָקר. 

את סתירות ה,שלחן-ערוך" שממקום למקום הוא מדחיק לתרץ גפילו 
בדחק רב, אף"על-פי שהסתירה בולטת; במקום שה,שלהן-ערוך* מביא שתי 
דעות, הוא מדקדק, שאין בכאן שתי דעות כלַדעָקר ואין סתירה בין דעה 
לדעה (עַין סמן מ"ב, ס"ק י"ז). כשהוא עצמו מוצא סתירה בדברי ה,שלחן- 
ערוך", הוא משיגו בלשון נקיה מאד, בלשון: ,דברי הרב לכאורה 
תמוהין", ,ויש %תמוה ע% הרב", ,מהתימה על הרב המחבר", או בלטון 





רביצעיר 


מפרשי ה,שלהןדערוך" האהרונים 
לתולדות ה, שלחן-ערוך" והתפשטותו 


אחרי ה,סורי זהב" (הט"ז) וה,שפתי כהן" (הש'"ך) תופסים בתולדות 
התפשטות ה,שלחן-ערוך" מקום גדול יתר מפרשיו הגדולים, כמו: חלקת- 
מחוקק, בית-שמואל, מגן-אברהם ובאר-הגולה, אשר באוּ לפרש את החלקים 
שלא נתפישו על-ידי הט"ז והש"ך או להוסיף על המפרשים הקודמים. 

פּצָלתם של המפרשים הללו מְכְוָּנֶת בשעה אחת עם פעָלתם של 
הט"ז והש"ך, הַינו, | אחרי גזרת ת"ח ות"ט, לאחר הדלדול הגדול והנורא 
שנתדלדלו פולין וליטא וחרבו הישיבות ובתי-המדרשות וכח ההפסקה 
נתגבר. באותה שעה קנה לו ה,שלחן-ערוך* מקום בראש הפוסקים וגדולי 
הדור צמצמו את כל פעָלתם בפרושו ובפרושי פרושיו ועל-ידי זה עשו לו, 
ל,שלחן-ערוך", מהלכים בכל הישיבות באשכנז, מקום שגלו שם גדולי ליטא, 
וגם בליטא ובפולין, לאחר שעברה המהומה והתורה חזרה ע% אכסניה שלה. 

הגדול שבמפרשים הללו הוא בעל חלקת-מחוקק, אחד מזקני הרבנים 
בדורו. גם בעל הש"ך נמנה על בית-דינו, אלא מפני שהחלקת-מחוקק נתפרסם 
אחר הש"ך, ל%פיכך נחשב הש"ך לראשון במעלה בספרות ה,שלחן-ערוך". גם 
ושפעתו בחיים של הש"ך גדולה הרבה מהשפעת החלקת-מחוקק. בתקופת 
האבטונומיה של היהודים בפולין ובליטא תפס חלק ה,חשן-משפט" מקום 
גדול ביותר בחיים, לפי שכל חיי השוק והמסחר נצטמצמו בדיני חלק זה, וכל 
עניני ממונות שבין אדם לחברו היו נחתכים על-פי הבית-דין: על הירידים, 
ששם היוּ הרבה סכסוכים בין הסוחרים, היו מתאספים כל הרבנים הגדולים 
של ועדי הארצות, כדי לפשר בין סכסוכי הסוחרים שנולדו שם *לרגלי 
השוק, עד שהיה שם כעין בית-דין הגדול, ומשם היו גם הרבה תקנות 
יוצאות %כל% הקהלות; כי כשנתאספו הרבנים וראשי הקהלות, טפלו בתקנות 
הזמן לצרךך השעה. ולא על הירידים בלבד, אלא גם בקהלות הבודדות 
תפס חלק ה,חשן-משפט" מקום גדול ביותר בחיים וכל רב ודִין בעירו היה 
מִכרח להיות בקי בו, משום שהרב היה השוכט הפְּשבע של הקהלה בכל 
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חורא כתלגא, וההיא שעתא עת רצון אקרי" וכו' (אדרא זוטא, שם). 

בנגוד ל,מצחא דעתיקא", שהוא הארת הרצון היותר עליון, ,רעוא 
דרעוין", שבהגלותו אין כל מקום למשפט, לרע ולענש, הנה ,מצחא דגלגולתא" 
של ,זעיר אנפין" בהגלותו מתעוררים בעלי-הדינים לענוש את אלה שאינם 
מתבּישים במעשיהם הרעים. המצח ההוא, מצח של ,זעיר", אדם הוא בגבורתו 
כורד, אבל כשמופיע וזורחה בו, ב,זעיר", אור ה,עתיקא", אז הוא נצשה 
לבן כשלג. והעת ההיא עת רצון היא לכל. 

באפן זה מדבר ה,זהר" ב,אדרא" על ה,עינים", על ה,חטם" ועוד 
ועוד ועל פרטי פרטי הספירות, והכל עתה רק ב,זעיר" (כי ב,עתיקא* כבר 
דבר למעלה). ואם יסתכל הקורא ב,אובנתא דלבא" בכל מה שנאמר עד- 
הַנה, לא יצטרך עוד לשום פָּרוש %דברים האמורים, בזכרו רק אחת: 
שב,עתיקא" אין כל-מקום לגבורה ולדין, וב,זעיר" יש מקום מלבד לחסדים גם 
לגבורות ולדינים, וכשהנהגה באה מבחינת ,עתיקא" היא אפוא כְלַה חסדים, 
וכשהיא באה מבחינת ,זעיר" יש אשר גם אז היא כְלַה חסדים, אבל יש אשר 
היא גם תקףיהדין או דין ממזג בחסד (מדת הרחמים), הכל לפי מעשי 
בני"האדם. ואף גם זאת, שכל הספירות וכל העולמות כשם שהם אורות 
שכליים-אלהיים, כך הם כלם פעָלות אלהיות מן העולם ועד העולם, 
פעלות רבות ושונות המתחלפות ומשתנות *פי ירידותיהן ועליותיהן של 
נשמות בני-האדם, לפי הקורות, המעשים והפעלות של בני-האדם, ?פי 
הַצרופים והזכוכים של הדורות, לפי עולמות-התהו ועולם-התקון. 
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מלתא"). במדה שהצער גדול יותר והתשובה גדולה ועמְקה ביותר, הצעקה 
מגיעה למקום גבוה ביותר. 

,בפלגותא דשערי מתאחדא חד אורחא בארחא דעתיק יומין ומתפרשין 
מיניה כל אורחוי דפקודי אורייתא. כל מאריהון דיבבא ויללה תליין בכל 
קוצא וקוצא ואינון מפרשן רשתא לחיביא דלא ידעין אינון ארחין, הה"ד: 
,דרך רשעים כאפלה", וכל אילון תליין בקוצין תקיפין, ובגין כך כלהו 
תקיפין ואוקימנא באינון שעיען אתאחדן מאריהון דמתקלא, דכתיב: כל 
ארחות ד' חסד ואמת, וכל-כך בגין דמשכן ממוחין סתימין דרהיטי מוחא, 
ובגין כך משתכחי כל חד כפום ארחוי. מחד מוחא באינון קוצין שעיען 
אתמשכן מאריהון דמתקלא, דכתיב: כל ארחות ד' חסד ואמת. ממוחא תנינא 
באינון קוצין אתמשכן ותליין מאריהון דיבבא ויללא, דכתיב בהו: ,דרך 
רשעים באפלה לא ידעו במה יכשלו". במאי קא מיירי? אלא לא ידעו, 
כלומר, לא ידעין ולא בעאן למנדע במה יכשלו; אל תקרא ,במה", אלא 
,באימא" יכשלו, באינון דמתאחדין בסטר דאימא. מאי סטרא דאימא? גבורה 
תקיפא מינה מתאחדן מאריהון דיבבא ויללה. ממוחא תליתאה באינון קוצין 
דאינון באמצעיתא אתמשכן ותליין מאריהון דמידין ואקרון: אפין נהירין 
ולא נהירין, ובהני כתיב: ,פלס מעגל רגלך", וכלא אשתכח באינון קוצין 
ושערי דרישא" (אדרא זוטא, שם). 

הפּונה: 

ב שערות" -- באורות המתפשטים למטה שהדינים נאחזים בהם, ארח 
המפריד בין הימין ובין השמאל, ומאותו הארח מתפרדות נתיבות רבות של 
חסד ושל גבורה שבהם תלויות כל רמ"ח ,מצוות עשה* (חסד) ושס"ה מצוות 
,לא תעשה" (גבורה). ה,ארח" ההוא הוא לפי קבלת האר"י ,יסוד אימא 
שנצח אחוז בה מימין והוד - משמאל", והארח ההוא, יסוד אימא, מתאחד 
ב,ארחא דעתיק יומין", כלומר, ביסוד עתיק יומין. ,כל מאריהון דיבבא 
ויללה תליין בכל קוצא וקוצא" וכו' וכו', כי מן הנתיבות הרבות ההן 
מקבלים כל הדינים התקיפים את השפעתם. ואולם יש הבדל בין ,שערות* 
ל,שערות": ‏ יש שערות חלקות (שעיען) - מָשל לדינים ממתקים וממזגים 
ברחמים, ויש שערות קשות ומִסְבּכות - משל לדינים תקיפים: אף, קצף וחמה. 
אחר-כך מציר ה,זהר", שמיני השערות השונות יוצאים משלשה מוחים: 
ממוח האחד יוצאים ,מאריהון דמתקלא" - ,מלאכי רחמים במדה ובמשקל"; 
ממוח השני - ,מאריהון דיבבא" - כלי זעמו של הקב*ה - הנאחזים בבינה, 
לפי שממנה דינים מתערים, וה,זהר" קורא על-זה: ,במה יכשלו" - ,ב א ימ א 
יכשלו" (כי מחכמה אין כל התעוררות לדינים - ,ימותו ולא בחכמה" - 
ו,החכמה ת חיה את בעליה"); ממוח השלישי -,אפין נהירין ולא נהירין", 
פנים הנוטים לכאן ולכאן. 

,מצחא דגלגלתא, מצחא לאתפקדא חיבא על עובדיהון, וכד האי מצחא 
אתגליא מתערין מאריהון דדינין לאינון דלא מתכספין בעובדיהון. האי 
מצחא סומקא כורדא ובשיתא דאתגלי מצחא דעתיקא בהאי מצחא אתהברת. 
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הבינה, כי אף-על-פי שבה בעצמה אין דין, עם-כל-זה ,מינה דינין מתערין* 
על-כן נאמר בזה ,ויגד" ולא ,ויאמר", כי ,הגדה" יש בה מגלוי תעלומות 
חכמה, כי יעקב גלה בזה מאין בו הגבורה הקשה, הזעם לצרים, לפי שעם 
כל היותו, בתור דעת, אחי הלבן העליון שַכָּלו חסד מבלי כל דין, הנה 
הוא בתור תפארת -בן הבינה, שממנה מקור נפתח גם לדינים. כל-זה 
בנוגע ל,זעיר", ששם נוגעות עלילות בני-אדם ועל-פיהן, על-פי אותן 
העלילות, היא גם ההנהגה העליונה: אם לשבט ואם לחסד; אב? בנוגע 
ל,עתיקא"-- שם ,לא נתכנו עלילות", באלף, לפי שכל עלילותיהם של בניד 
האדם אינן נוגעות לשֶם ואינן משנות שם כלום, וכל ההנהגה העליונה 
הבאה מבחינת ,עתיקא" היא רק חדוה וחיים לכל. וה,זהר" אומר 
כאן: ,עתיקא קדישא סתימא", כלומר: לא רק ב,רישא דלא אתידע" 
אינן נוגעות עלילות בני"האדם, אלא אפילו ב,עתיקא קדישא סתימא" - 
בראש השלישי, האחרון, משלשת הראשים הכמוסים האמורים למעלה, 
שיש %ו בבחינת-מה מעָין מגע אל התחתונים, גם בו אין התחתונים 
נוגעים. 

,בגולגלתא דרישא תליין כל אינון רבוון ואלפין מקוצי דשערי דאינון 
אוכמין ומסתבכין דא בדא ואחידן דא בדא דאיחדן בנהירו עלאה דמעטר 
ברישיה מאבא וממוחא דאתנהר מאבא וכו" וכו' מכאן אוקימנא, דמאן 
דבעי דירכין מלכא אודניה לקבליה יסלסל% ברישיה דמלכא ויפנה שערי 
מעל אודניה וישמע ליה מלכא בכל מה דבעי" (שם). / 

הרצון בזה: 

ב,בגולגלתא דעתיקא" השערות הן לבנות (,ושער ראשה כעמר נקא"), 
אבל ב,זעיר אנפין" השערות הן שחורות (,קוצותיו תלתלים שחורות 
כעורב"). כבר אמרנו, שה,שערות" הן כנוּי לאורות ולכחות האציליים 
המתפשטים מן המקור, והנה כשהם מתפשטים ומאירים בבחינת ,עתיקא" 
הם כלם חסדים, אבל כשהם מאירים ומתפשטים מן ה,זעיר", יש בהם גם 
גבורות. ואומר ה,זהר" כאן, שאלפי ורבבות האורות והכחות האלה 
מתערבים אלה באלה ונאחזים ומסתבכים אלה באלה ויש אשר מתערבים 
ומסתבכים הם באורות ובכחות היותר עליונים הבאים מן הכתר, ומן אותם 
מיני ההסתבכיות וההתערביות הרבות, השונות והמשָנות, באים כל מיני 
העלילות הַמָרכבות והמִסְבְּכות בין ביחוסיהם של בני-האדם אלה לאל5ה, 
בין ביחוסיהם של בני-האדם אל מה שקוראים בשם ,כחות הטבע", ובאמת 
הכל רק גלוי-כחות של ההנהגות העליונות, ובין ביחוסיהן של אותן 
ההנהגות -- אל בני-האדם. ומוסיף ה,זהר" ואומר, כי מי שחפץ, כי ,המלך 
יטה לו אזנו" (שתקבל תפלתו ברצון), ,יסלסל בראש המלף ויסיר את 
השערות מעל אזניו", ‏ -- יתרומם מע% ל,שערות", מעל לכחות והנהגות 
הבאים מן ה,משפט", ויעלה ויגיע בתשובתו הגדולה, ,תשובה מאהבה 
המהפכת גם את הזדונות לזכיות", עד ההנהגה העליונה של ,עתיקא", שַכָּלַה רק 
לבן-אור (עִיִן ,זהר" בשלח: ,מה תצעק אלי - אלי דיקא, בעתיקא תליא 
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בסטרוי ונהרין ועאלין בתלת חללי דגלגלתא, נפקין כל חד בסטרוי 
ומתפשטין בכל גופא, ואלין מתחברין בתרין מוחי ומוחא תליתאה 
כליל לין ואחיד בהאי סטרא ובהאי סטרא ומתפשט בכל גופא ואתעבד 
מיניה תרי גוני כלילי חדא ומהאי נהיר אנפוי ואסהיד באבא ואימיה גונא 
דאנפוי והוא אקרי דעת". 

הפונה: 

ה,גלגלתא" פה - כתר ד,זעיר אנפין"; ,חללי דגלגלתא" -- המוחין ש5 
זעיר אנפין* - חכמה, בינה, דעת, והם ה,תלת נהורין". ואם תאמר: הרי 
ארבעה הם - החכמה והבינה של ,זעיר" עצמו, והחכמה והבינה ש,אימא" 
מעטרת אותם? התשובה על-זה: שאם האחרונות מעטרות הן בראשונה את 
ה,זעיר" ומקיפות אותו מבחוץ, ואחרי-כן נכנסות בפנים ונעשות שני מוחין - 
חכמה ובינה, - המוח השלישי - הדעת - כולל אותן ומתפשט בכל הגוף 
(במדות) בשני הגוָנים: בלבן ובאָדם (בחסד ובדין) וכללותם אחד. 

עוד: 

,בדעת כתיב: ,כי אל דעות ד'" וגו' בגין דאיהו בתרי גוני. ,לו 
נתכנו עלילות", אבל לעתיקא קדישא סתימאה לא נתכנו. מאי טעמא נתכנו 
להאי? בגין דירית תרין חולקי וכתיב: ,עם חסיד תתחסד וגו'". והא בקשוט 
אוקימו חבריא דכתיב: ,ויגד יעקב לרחל כי אחי אביה הוא". ,ויגד" - 
הא אוקומוה דכלא רזא דחכמתא. ,וכי בן רבקה הוא" -,בן רבקה" ולא 
כתיב ,בן יצחק", רמז וכלא רמיזא בחכמתא ועל האי איקרי שלים בכלא 
וביה אתחזי מהימנותא, ובגין כך כתיב ,ויגד" ולא כתיב ,ויאמר". הני גווני 
כמה דנהרין בעטרא דרישא ועאלין בחללי דגולגלתא הכי מתפשטין בכל 
גופא וגופא אתאחיד בהו. לעתיקא קדישא סתימא לא נתכנו ולא ייאן ליה, 
דהא כלא בחד אשתכח: חידו לכלא, חיים לכלא, לא תליא ביה דינא, 
אבל האי- לו נתכנו עלילות ודאי". 

רצונו לאמר: 

על-כן ‏ נאמר ,כי א" דעות ה", לפי שספירת הדעת כוללת 
ומאחדת ש ת* הדעות, את החכמה והבינה, ומתפשטת בחסד ובגבורה, ו,תפארת* 
היא הגלוי החיצוני של אותה הדעת (,משה - הדעת - מלגאו; יעקב - 
התפארת - מלבר"), על-כן נאמר: ,לו נתכנו עלילות*" והכתיב הוא: לא 
באלף. ,לו" בואֶו - ל,זעיר" - בתכנו עלילות, ו,לא" באלף - ל,עתיקא" - 
לא נתכנו עלילות. הזעיר יורש את שני הכתרים, את החכמה ואת הבינה, 
שמהן תוצאות לחסד ולדין, וכתיב: ,עם חסיד תתחסד ועם עקש תתפת%"- 
כפי שהתחתונים מתנהגים, כך מתנהגים עמהם: אם הם עושים את הטוב, הם 
ממשיכים את החסד; ואם הם עושים את הרע-את מדת הדין. על-כן אמרה 
החבורה הקדושה של בעלי הרזין, כי זה תעלומת הכתוב: ,ויגד יעקב 
לרחל כי אחי אביה הוא"- יעקב - התפארת העולה עד הדעת - אמר 
לרחל -- המלכות -- כי הוא, בבחינת היותו הדעת, הוא אחי אביה - לבן 
(לבן==ה לב ן העליון, הכתר), ,וכי בן רבקה" הוא - ,רבקה" היא ,אימא", 
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ליתר ספירות ה,זעיר אנפין", וכיצד ה,זעיר אנפין" קשור ודבוק כלו במזל 
התחתון ובמזל העליון, וכיצד עדן ספירת החכמה יוצא מעדן ה,חכמה 
סתימאה*" ושהחכמה היא בבחינת ,אתה" (הנוכח - הגלוי) וה,עתיקא" 
הוא בחינת ,הוא" (הנסתר, הנעלם) ושהחכמה בשביל שהיא ההתחלה הפועלת 
נקראת בשם ,אב" (או: ,אבא") וש,בִּינה" בשביל שהיא ההתחלה המקבלת 
נקראת בשם ,אָם" (או: ,אמא") וש,בשעתא דעתיקא קדישא בעי לאתקנא 
כלא אתקין כעין דכר ונוקבא" (בכל העולמות ובכל מיני היצירות - כח 
משפיע וכח מקבל) ושמהתחברות שתי ההתחלות האלה (אונ ,זווג שני 
הכחות") יוצאות תמיד תולדות חדשות ושעל-כן אנו קוראים ברום עולם 
הספירות את ה,זעיר אנפין" בשם ,בן", לפי שהמדות העלונות הן 
אצילותן ותולדותן של החכמה והבינה, ובדרך צרוף"האותיות ביגה -בן- 
יה-,כד אתחבר דא בדא יו"ד בה"א (חכמה בבינה) - אתעברת ואולידת", 
ואת הגָּלוי האחרון של כל המדות - מדת המלכות - בשם ,בת". 

אחרי-כן עובר ה,זהר" אל באור פרטי הספירות ותאריהן וְשֶם בפי 
רבי שמעון רמות ונשגבות עליהן ועל השם בן ארבע אותיות, שהוא עָקרו: 
י"ה - אבא ואימא; ו"ה - בן ובת (תבונה - בן ובת), ועל היחס הנעלם 
שבין כחות אציליים אלהיים אלה, ואומר, שלכללותם של ה,אב" וה,אם" 
וה,בן" אנו קוראים: חכמה, בינה, דעת, כי בשעה שה,בן' כמו קונה הוא 
לעצמו אישיות מיחדת, אז הוא בבחינת ,זעיר אנפין", ואז נקרא בשם 
עבן" סתם, אבל כשהוא מתחבר עם אבותיו לכללות אחת, אז הוא ה,דעת" 
ונקרא בשם ,בן בכור" (,בני בכורי ישראל"), וכשמתחברים ארבצת 
הכחות האציליים-אלהיים הראשיים לכללות אחת (י"ה - אבא ואימא - חכמה 
ובינה; ו"ה - בן ובת - שש המדות או בדרך עליתן - הדעת - ומלכות), 
הרי זה סוד הארבע פרשיות שבתפילין, ועוד. אחר-כך באים (באדרא זוטא, 
שם) פרטי באורים לכנויי הספירות, שבעָקרם כבר בארתים במבוא, ואין 
מן הצרך לחזור עליהם. אוסיף על האמור שם, שבהסכם לשיטת ההתילדות 
שב,אדרא זוטא" (וכו') קוראים גם למדות ,חסד, גבורה, תפארת" בשם- 
אבות, ול,נצח, הוד, יסוד" בשם - בנים 

ואחרי הבאורים השונים לספירות השונות וכנוייהן, שב ה,זהר" 
(ב,אדרא זוטא", שאנו עוסקים בה, לפי שהיא כוללת בתוכה גם את תכל" 
ה,אדרא רבה" וגם את כל עקר מדע האלהות שב,זהר") א% ציוריי 
הנשגבים. נושא הציורים האחרונים הוא לא ה,עתיקא", כי-אם - ה,זעיר": 
לית שמאלא בהאי עתיקא", ובמדה שהוּא מתגלה לתחתונים נקרא בשם 
,אריך אנפין* -- ארך אפים. אבל ב,זעיר" הרי יש ימין ושמאל, חסד גבורה 
ויתר המדות, ומסתעפים אפוא ממנו אחרי צמצומים רבים גם - דינים קשים, 
אף וחָמה וקצף גדול.. 

,בהללא דגלגלתא - מצִיָר ה,זהר" - נהירין תלת נהורין. 'איתימא: 
תלת - ארבעה אינון (כמה דאמינא: אחסנתיה דאבוי ואמיה ות-ין גניזין 
דלהון)% דמתעטרן כלהו ברישיה ואינון תפילין דרישא %בתר מתחברין 
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ופסק את הטעם בין שני השמות, כי אחד רומז ל,מזלא", ואחד - 
ל,צתיקא". 

,האי עתיקא קדישא סתימא דכל סתימין לא אדכר ולא אשתכח, 
ובגין דאיהו רישא עלאה לכל עלאין לא אדכר בר רישא חדא בלא גופא 
לקימא כלא, והאי טמיר וסתים וגניז מכלא. תקונוי אתתקן בההוּא מוחא 
סתימאה דכלא דאתפשט ואתתקן כלא ונפיק חסד עלאה ותתאה, וחסד 
עלאה אתפשט ואתתקן ואתכלל כלא במוחא סתימאה דא כד אתתקן חוורא 
דא בנהירו דא בטש מאן דבטש בהאי מוחא ואתנהיר ותליא ממזלא 
יקירא מוחא אחרא דאתפשט ונהיר לתלתין ותרין שבילין כד אתנהיר 
נהיר, ממזלא יקירא אתנהירו ג' רישין עלאין וחד דכליל לון ובמזלא 
תליין ואתכלילו ביה". 

הפָּונה: 

ה,עתיק" הקדוש הסתום מכל-סתום לא נזכר בתורה בפֶרוש, כי-אם 
ברמז"רמיזא, ולא נתגלה כלל, ואותו הרמז-רמיזא הוּא בבחינת הראש של 
ה,עתיק" הנעלם מכל-נעלם, כי כָלו--מלבד הראש--מלְבש ביתר הספירות. ראשית 
גלויו של ה,עתיק" הוא ב,מוחא סתימאה" (הבחינה השלישית, הראש האחרון 
שב,עתיק", כמבאֶר לעיל), שהתפשט והתלבש והאציל את החסד העליון 
(ספירת החכמה) ואת החסד התחתון (ספירת החסד), והחסד העליון (החכמה) 
התפשט והתלבש והתכלל ב,מוחא סתימאה". כשהתלבש הלבן ההוּא (,חוורא 
דא" -- כתר-עליון - הבחינה השנית שב,עתיקא") באור ההוּא (ב,מוחא 
סתימאה"), בַּטַש הראש הנעלם (,רישא דלא אתידע" - ,מאן דבטש" -- כלומר: 
הנסתר, הנעלם) במוחה הנזכר והאיר אור ונמשך מן ה,מזל" מוח אחר, 
ספירת החכמה, שהתפרד והתנוצץ לשלשים ושתים נתיבות-אור (,ל"ב נתיבות 
חכמה" -- עשר ספירות וכ"ב אותיות התורה). בשעה שהופיעה אצ'לות זה 
נגלפו שלשה ראשים, חכמה ובינה וה,מזל" העומד ממעל להן, ,ובמזלא 
תליין ואתכלילו ביה" - וכֶלם נכללים ותלוים במזל היותר עליון, שאיננו 
עומד מעל לחכמה ובינה, כי-אם הוּא האין-הפָלא עצמו. 

לפי-זה יש כאן שלשה ראשים (כלומר: בחינות) הבאים אחרי שלשה 
ראשים. שלשת הראשים הראשונים הם: ,רישא דלא אתידע", כתר עליון 
(או: עתיקא קדישא) ו,מוחא סתימאה"; שלשת הראשים הבאים אחריהם הם: 
ה,מזל" (המזל התחתון התלוי בעליון, שהוּא, אותו העליון, אחד הוא עם 
כתר-עליון), חכמה ובינה. 

אחרי-כן מוסיף ה,זהר" לבאר דבר התעלמות העתיקא ושעַקר התחלת 
האצילות (,שירותא") הוּא רק מן החכמה וששלשת הראשים כתר, חכמה, 
בינה מתפשטים ל,זעיר-אנפין" (שש המדות) ודבר ,הנהר היוצא מעדן 
להשקות את הגן", נהר-הבינה היוצא מעדן-החכמה להשקות את גן 
ה,זעיר אנפין", ושמחכמה סתימאה ומספירת החכמה נמשכים מוחין לועיר 
אנפין (כי ,זעיר", אף-על-פי שהוא רק שש המדות, הוא, כאמור למעלה, 
פרצוף שלם ויש %ו חכמה, בינה ודעת שלו), וכיצד המוחין ממשיכים אור 
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,דיקנא" (הזקן) הוא משל לאבות-ההשפעה היוצאים מן ה,עתיקא* 
אל הספירות, וְלְכללוּת אותם האורות קורא ה,זהר" בשם ,מזלא". המקבלים 
קוראים בשם ,מזל" או ,מזלא" לא למזל ממזלות השמים, כי-אם למקור 
ההשפעה היותר-עליונה, והם מפרשים את המאמר ,בני, חיי ומזוני לאו 
בזכותא תליא מלתא, אלא במזלא" לא על ה,מזל" במובן של האצטגנינים, 
כי-אם על ה,פ%א" העליון הנעלה מן הספירות האחרות. ,מזל", לפי- 
דעתם, מן ,נזל" - הַשפָּעַ, בשעה שמתפללים על ,בני, חיי ומזוני" צריך 
לכוּן לא לשפע היורד דרך ספירה זו או אחרת, כי-אם לשפע היורד ישר 
מאת ה,פלא", מן הכתר. הם מפרשים עלפי--זה את המאמר: ,אין מזל 
לישראל" - מדת ה, אין" (הכתר) היא המזל לישראל. בדרך זה פרש בעל 
ה,שערי אורה" את המאמר: ,ותתפלל (הנה) על-ה'", שחנה הגיעה בתפלתה 
למקום שהוא נעלה מָשֶם הויה המרמז לתפארת (,ע ל"-=למעלה) - לְפָּלַא 
העליון, לכתר, לרצון העליון הפשוט, שכָּלו חסדים גדולים וגמורים, ומֶשָם 
זכתה לבנים. על-פי כל האמור יובן היטב מאמר ה,זהר" על ה,דיקנא" ועל 
ה,מזל", שהכל משגיחים אליו והכל מקבלים ממנוּ השפעת חיים ומזונות ובו 
תלוי קיומם של השמים והטרץ, חילות עליונים, גשמי רצון וכל טוב, 
וממנוּ נמשכים י"ג נהרי שמן ל,זעיר אנפין". והולך ה,זהר" ומפרש, שעקר 
ההשפעה הוא כ,תשעה מיניהו", | בתשע הספירות (כל הספירות מלבד 
הכתר) ובהתפשטותן בסוד המדות הן י"ג, ,האי מזלא תלי בשקולא עד 
טבורא" - שבלת הזקן מגיעה עד הטבור, כלומר: עד מרכז הספירות. 

,בהאי מזלא פשיט פשיטותא דקוטרא עלאה ההוא רישא דכל רישין 
זלא אתידע ולא אשתמודע ולא ידעין עלאין ותתאין בגין כך כלא בהאי 
מזלא תליא. בדיקנא דא ג' רישין דאמינא מתפשטן וכלהו מתחברן בהאי 
מזלא ומשתכחין ביה, וּבגין כך כל יקירו דיקירותא בהאי מזלא תליא. 
כל אלין אתוון דתליין בהאי עתיקא כלהו תליין בהאי דיקנא ומתחברין 
בהאי מזלא ותליין ביה לקימא אתוון אחרינין, דאלמלא לא סליקו אלו 
אתוון בעתיקא לא קיימין אלין אחרינין. ובגין כך אמר משה כד אצטריך 
ד' ד' תרי זמנא ופסיק טעמא בגויהו, דהא במזלא תליא כלא. 
מהאי מזלא מתכספי עלאי ותתאי ומתכפיין קמיה. זכאה חולקיה מאן דזכי 
להאי" (אדרא זוטא, שם). 

הכָּונה: 

במזל העליון, בפלא, נמשך הקו העליון (,קוטרא עלאה") מן הראש 
לכל הראשים, שלא נודע ולא נכר לא לעליונים ולא לתחתונים, על-כן הכל 
תלוי במזל. ב,דיקנא", בהשפעת האורות ובכללות ההשפעות ההן, הנקרא 
,מזל", מתפשטים שלשת הראשים, שלש הבחינות שב,עתיקא", שעליהם 
מדְבּר למעלה, ועל-כן כל היקר מן היקר (,יקירו דיקירותא") תלוי בו, 
ב,מזל". כל האותיות התלוּיות בה,עתיקא" מתחברות ב,מזל" ובהן קיומן 
של שאר האותיות, כלומר: קיומם של האורות המתפשטים ביתר הספירות. 
ועל-כן, כשהיה משה צריך לתפלה נמרצה, זכר ה' ה'" שתי פעמים 
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בעתיקא, בגין דיתקיימון אינון דלתתא, דאי לאו-הכי - לא יתקיימון, ובגין 
כך שמא קדישא סתים וגליא: ההא דסתים לקבליה דעתיקא קדישא סתימא 
דכלא, וההוא דאתגלי בזעיר אפין, ובגין כך כל ברכאן בעיין סתים וגליא 
וכו'" (אדרא זוּטא, שם). 

הפונה: 

במגלת"סתרים למדנוּ, שיש שַם הויה המרמז ל,עתיקא" ויש שם הויה 
המרמז ל,זעיר אנפין", וזהו: ,י' עלאה, י' תתאה, ה' עלאה, ה' תתאה, ו' 
עלאה, ו' תתאה" - הראשונות מרמזות ל,עתיקא", והשניות -- לזעיר. ב,זעיר" 
האותיות קבוּעות ממש, וב,עתיקא" - רק תלויות (לפי ש,עתיקא" למעלה הוּא 
מכל אות), ועל-כן כל שַם קדוש הוּא סתום וגלוּי: סתום - במדה שהוּא 
תלוי ב,עתיקא", וגלוי -- במדה שהוא קבוע ב,זעיר". 

,הוטמא. בהאי חוטמא בנוקבא דפרדשקא, דביה נשיב רוחא דחיל 
לזעיר אפין, ובהאי חוטמא בנוקבא דפרדשקא תליא ה' לקיימא ה' אחרא 
דלתתא, ודא רוחא נפיק ממוחא סתימאה ואקרי רוחא דחיי, ובהאי רוחא 
זמינין למידע חכמתא בזמנא דמלכא דמשיחא, דכתיב: ,ונחה עליו רוּח ד' 
רוח חכמה ובינה וגו'". האי חוטמא - חיין מכל סטרא, חדו שלימא, נחת 
רוּח, אסוותא. בחוטמא דזעיר אנפין כתיב: ,עלה עשן באפו וגו'", והכא 
כתיב - ,ותהלתי אחטם לך" (אדרא זוּטא, שם). 

חטם הוּא מָשל אל מעבר ההשפעה הקדושה מן העתיקא אל הזעיר, 
ובאותו המעבר תלויה הה"א שבשם הויה - ,אתא קלילא דלית בה מששא"- 
המרמזת תמיד להשפעה אוירית-אצילית עליונה והיא המקימת ,ה' אחרא 
דלתתא", את הה"א האחרת שבשם הויה המרמז ל,זעיר אנפין". אותו האויר 
האצילי הנשגב יוצא מ,מוחא סתימאה", מן הבחינה האחרונה שבשלש 
בחינות ה,עתיקא", והוא הוא רוּח החיים האציליים. ,ובהאי רוחא זמינין 
למידע חכמתא בזמנא דמלכא דמשיחא". עתה שואבים רוח-הקרש, על-פי- 
רב, רק מ,זעיר", שבו מקום לגבורות, אבל אז, בימות המשיח, ישאבו רוח- 
הקדש רק מ,עתיקא", מ,ממוחא סתימאה" - ובמעבר ההוא, בהשפעה הבאה 
מעתיקא, רק רחמים רבים וחסדים גדולים ועצומים. וה,זהר" מוסיף להבליט 
רעיון זה בציור החטם. בחוטמא דזעיר כתיב: ,עלה עשן באפו", והכא 
כתיב: ,ותהלתי אחטם לך" - ב,זעיר" יש מקום גם לאף וחמה, ובעתיקא רק 
,תהלה" - חיים מכל-צד, חדוה שלמה, נחת-רוח ורפואה. 

,בדיקנא דעתיקא קדישא תליא כל יקירו דכלא, מזלא דכלא אקרי. 
מהאי דיקנא מזלא יקירותא דכל יקירין, מזלי עילאי ותתאי כלהו משגיחין 
לההוא מזלא. בהאי מזלא< תליא חיי דכלא, מזוני דכלא, בהאי מזלא 
תליין שמיא וארעא, גשמין דרעוא. בהאי מזלא - אשגחותא דכלא. בהאי 
מזלא תליין כל חיילין עלאין ותתאין. תלת עשר נביעין דמשחא דרבותא 
טבא תליין בדיקנא דמזלא יקירא, וכלהו נפקין לזעיר אנפין. ולא תימא 
כלהו, אלא תשעה מנייהו משתכחין בזעיר אנפין לאכפייא דינין. האי מזלא תליא 
.בשקולא עד טבורא כל קדושי קדושין דקדושא ביה תליין" (אדרא זוטא, שם). 
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המתפשט גם לאבא ואימא (הכמה ובינה) ונקרא בשם הארת ה,דיקנא" וגם 
למוחא דזעיר אנפין (את שש המדות אנוּ רואים בתור פרצוף שלם, 
שיש לו גם המוהין שלו- חכמה, בינה ודעת) ונקרא בשם הארת 
ה, שערות". 

,עיני דרישיה דעתיקא קדישא תרין כחד שקילן דאשגחן תדירא 
ולא נוחים, דכתיב: ,לא ינום ולא יישן שומר ישראל" - ישראל קדישא. 
בגיו לא אית ליה גבינין על עינא ולא כסותא" (אדרא זוּטא, שם). 

העינים כנוי להשגחה - ואומר ה,זהר", כי ב,עתיקא קדישא" אין כלל 
בחינת שנה, כי ב,זעיר אנפין" יש לפעמים בחינת ,דורמיטא" והוא משל 
להסתרת פנים, אבל בעתיקא שם הָיקיצה שאינה פוסקת, השגחת החסדים הנובעים 
בלי ראשית וּבלי סוף ו;לא ינום ולא יישן שומר ישראל - ישראל 
קדישא" - לא ינום ולא יישן ה,עתיקא", שהוא שומר תמיד ל,זעיר אנפין", 
לפי שממנו, מזעיר, מקבלות יניקה דרך צמצומים והסתרות רבות גם 
הקלפות. ולהבליט יותר את הציור - אומר ה,זהר", כי אין לו, 5,עתיקא", 
לא ,גבינין על עינא ולא כסותא", לפי שאין לעינים אלה לא עיפות ולא 
יגיעה. 

,ההא מוחא אתגליף ונהיר בתלת חוורן דעילא (אול דעינא). 
בחוורא חדא מסתחיין עינין דזעיר אנפין, דכתיב: ,רוחצות בחלב", דהוא 
חוורא קדמאה, ושאר חוורן אסתחיין ונהרין לשאר בוצינין, מוחא אקרי 
נביעא דברכתא, נביעא דכל ברכאן מניה אשתכחו, ובגין דהאי מוחא להיט 
בג' חוורין דעינא, בעינא תלא ביה ברכתא, דכתיב: ,טוב עין הוא יברך", 
דהא במוחא תליין חוורו דעינא. האי עינא כד אשגח בזעיר אנפין אנהרו 
כלא בחדו. עינא דא הוא כלא ימינא, לית ביה שמאלא; עינא דתתא - 
ימינא וּשמאלא, תרי בתרין גוונין" (אדרא זוּטא, שם). 

יסוד המאמר הזה במראות הנגלים לעין הרוחנית הפנימית של 
החוזה: שלש ראיות זו למעלה מזו. ומן האדם החוזה עולה ה,זהר" לעין 
ה,עתיקא", שיש בה ,תלת חוורן", שלשה מיני לבנוּניות הנוּבעוּת מן המוח, 
וה,זעיר אנפין" כמו טוּבל כָּלו בנהר-האור של ה,עתיקא", וכמו-כן כל 
יתר הנרות (הספירות) כמו טובלים באור ההוא. 

"ם עובר ה,זהר" אל המוח והעין בכלל ומדבר על ערכם הנשגב, 
על שלשה מיני הלבנוניות שבעין, הנובעות מן המוח, שהוּא כל!% ברכה. 
כשמשגיחה העין של העתיקא ב,זעיר", תּעשה מזה התנוצצות-אור גדולה. 
העין הזאת של ה,עתיקא" היא כְלה ,ימין" ואין בה ,שמאל", לפי שהיא 
כְלה - חסד, ‏ מד שאין כן בזעיר, ששם יש ,עין ימין" (חסד) ו,עין שמאל* 
(גבוּרה). 

,בצניעּתא דספרא אוליפנא, דהא י' עלאה, י' תתאה, ה' עלאה, ה' 
תתאה, ו' עלאה, ו" תתאה, כל אלין עלאין בעתיקא תליין, תתאין - בזעיר 
אנפין אינון, לאו תליין, אלא אינון - ממש, ובעתיקא קדישא - תליין, דהא 
שמא דעתיקא קדישא אתכסיא מכלא ולא אשתכח, אבל אלין אתוון דתליין 
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ויפה - הרצון הנגלה. ,ובגין דאיהו רעוא דכל רעוין אתתקן במצחא 
ואתגליא בבוסיטא* - משום שהנעלם מכל נעלם (,רישא דלא אתידע"), כפי 
שהוּא לעצמו, איננוּ בבחינת התגלות, הוּא מתלבש במצחא, בחלק העליון 
של המצח, ומתגלה יותר ,בבוסיטא" - בחלק המצח המגְלה, כלומר: ברצון 
המנלה. ובשעה שהאור האלהי הנעלם מתגלה יותר בעולמות,| אז בחינת 
,רעוא דרעוין" מאירה ב,זעיר אנפין" (בשש המדות) וכל התפלות מתקבלות 
וכל הדינים נחבאים ונכנעים. / 

ואחר שה,זהר" עובר, כדרכו, ממרומי העולמות היותרדעליונים 
והיותר-רוחניים אל דקדוקי המצוות המעשיות ומדבר על שלש הסעדות 
שבשבּת, שהן כנגד שלש ההתגליות האלהיות: התגלות המלכות, התגלות 
ה,זעיר אנפין" והתגלות ה,עתיקא" (הכתר), שבסעדת ליל-שבת מופיעה 
ההתגלות הראשונה, בסעדת היום- השנית, ובסעדה השלישית - השלישית, שעל- 
כן הוא קורא לְסצֶדת ליל-שבת ,סעודתא דמטרוניתא" (המלכות) ולסעדת היום 
,סעודתא דמלכא קדישא" (ה,זעיר אנפין") ולסעדה השלישית ,סעודתא 
דעתיקא קדישא" (הארת הכתר), ואומר לפי-זה, שבסעדה השלישית מתגלה 
,רעוא דרעוין*" וכל הדינים בורחים ונעלמים אז, - הוא מדבר על יתר 
הבחינות שבכתר: 

,עתיקא אתתקן בתקונא חד כללא דכל תקונין והיא חכמה עלאה 
סתימאה כללא דכל שאר, והאי עקרי עדן עלאה סתימא, והוא מוחא 
דעתיקא קדישא, והאי מוחא אתפשט לכל עיבר. מיניה אתפשט עדן אחרא, 
ומהאי עדן אתגלף. וההוא רישא סתימא דברישא דעתיקא דלא אתידע, 
כד פשט חד טורנא דהוה מתתקן לאתנהרא, בטש בהאי מוחא ואתגלף 
ואתנהר בכמה נהירין ואפיק וארשים כבוסיטא דא בהאי מצחא ואתרשם 
ביה חד נהורא דאקרי רצון, והאי רצון אתפשט לתתא בדיקנא, עד ההוא 
אתר דמתישבא בדיקנא ואקרי חסד עלאה, ודא איהו נוצר חסד, ובהאי 
רצוי כד אתגליא מסתכלין מארי דדינא ומתכפיין". 

בראשונה דבר בעָקר על בחינת כתר שבכתר, ועתה הוא מדבר 
על בחינת הכמה שבכתר, שהוא קורא לה ,חכמה סתימאה" (להבדילה 
מן ספירת החכמה))/ והוּא אומר, שעתיקא בבחינה האחרונה שבו התלבש 
ב,חכמה סתימאה" ואותה החכמה הסתומה נקראת בשם ,עדן" ובציור 
האברים היא נקראת בשם ,מוחא" (,גלגלתא" - כתר שבכתר בבחינה היותר 
טמירה שבו; ,מצח" - הרצון בבחינה נגלה בצד מה; ,מוחא דעתיקא" - 
חכמה סתימאה, חכמה שבכתר). מחכמה סתימאה זו מתאצלות ומתפשטות 
יתר הבחינות שבכתר ושלמטה מן הכתר. מן חכמה סתוּמה זו (חכמה 
שבכתר) מתפשטת ומתאצלת גם ספירת החכמה (,פרצוף אבא" בקבלת 
האר"י), וזהוּ שאומר ה,זהר": ,מיניה מתפשט עדן אחרא, וּמהאי עדך 
אתגלף". אחרי-כן שב ה,זהר" למעלה ואומר, שבשעה שאור הכתר שבכתר 
בוקע את החכמה שבכתר עלידי ניצוץ האור המיחד שמתפשט ממנו 
(,טורנא") יוצאים ממנו אורות רבים המתפשטים למעלה וכללותם הרצון 
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הוא נגלה. ,האי עתיקא אשתכח בתלת רישין* - כבר מבאֶר לעיל ענינם 
של שלשת הראשים האלה. ,וכלילן בחד רישא" - בראש העליון, שנקרא 
,רישא דלא אתידע" ,וההוא רישא עלאה לעילא לעילא" - אותו ה,רישא 
דלא אתידע" עומד למעלה מן הראשים האחרונים, שיש בהם גַלוי באיזו 
בחינה שהיא. ,ובגין דעתיקא קדישא אתרשם בתלת, אוף הכי ‏ שאר 
בוצינין דנהרין מיניה כלילן בתלת" - כשם שיש שלש בחינות גנוזות 
ונעלמות בעתיקא, שקוראים אנו להן שלשה ראשים, כך נלהטים יתר 
הנרות - הספירות -- בדרך שלשה שלשה: כתר, חכמה, בינה; חסד, גבורה, 
תפארת וכו'. ,עוד: עתיקא קדישא אתרשם בתרין" - אף-עליפי שמדברים 
אנוּ על שלש בחינות ראשיות, הנה שלש הבחינות הראשיות האלה 
בצְקרן- שתים הָנה. ומי הן? -,כתרא עלאה דכל עלאין, רישי דכל 
רישי, וההוא דהוי לעילא מן דא, דלא אתידע" - הכתר העליון ו,רישא 
דלא אתידע". ,כך כל שאר בוצינין סתימין בתרין" - ,כי דעת כלולה 
מחכמה ובינה, ותפארת מחסד וגבורה, ויסוד - מנצח והוד" (,קרני אור"). 
אבל פשט דברי ה,זהר", כמדְמה, אחר הוא, שהרי לא ב,הכרעות" הוא 
מדבר כאן (מה שהספירות השלישיות מכריעות בין השתים), כי-אם בעצם 
התפשטות הספירות בדרך שתים שתים, ואפשר שהפָּונה היא: חכמה 
ובינה, חסד וגבורה, תפארת ודעת (כי התפארת עולה עד הדעת), נצח 
והוד, יסוד ומלכות. ,עוד: עתיקא אתרשים ואסתיים בחד, והוא חד, וכלא 
הוא חד, כך שאר בוצינין מתקדשין, מתקשרין ומתהדרין בחד, ואינון 
חד" - אף"עליפי שמדברים אנו על שלש בחינות או על שתי בחינות, 
הנה עלינו %דעת, שסוף"כל-סוף בחינות אלה הן רק לפי הבחנתם, השגתם 
ואפן קבלתם של התחתונים, אבל בעצם האמת האלהית - הכל אחד: שלש 
הבחינות שאנו מבחינים בעתיקא בעָקרן אינן אלא - ה,אחד", וכן עשר 
הספירות בעָקרן אינן אלא - ה,אחד" 

,מצחא דאתגלי בעתיקא קדישא רצון אקרי, דהא רישא עלאה דא 
סתים לעילא דלא אתידע פשט חד טורנא בסימא, יאה, דאתכלל במצחא, 
ובגין דאיהו רעוא דכל רעוין - אתתקן במצחא ואתגליא בבוסיטא. האי 
מצחא אקרי רצון, וכד רצון דא אתגליא - רעוא דרעוין אשתכח בכולהו 
עלמין וכל צלותא דלתתא מתקבלין ומתנהרין אנפוי דזעיר אנפין, וכלא 
ברחמי אשתכח וכל דינין אתטמרן ואתכפין" (אדרא זוטא, שם). 

מה שהוא בסתרי הסתרים של ,עתיקא" אי-אפשר לקרא בשום שַם, 
לפי ששם הוא ,רישא דלא אתידע", אבל במדה שהוא מתגלה אנו 
קוראים לו ,רצון", ובדרך ציוּרי האברים - ,מצהא", לפי שבמצח מתגלה 
אור הנשמה יותר מבשאר חלקי הפנים, ואולם גם במצח עצמו יש להבדיל 
בין חלקו העליון שלצד הראש לבין חלקו התחתון שלצד העינים וההטם: 
בחלק העליון האור מִכְסה יותר, ובחלק התחתון - מגְלה. והנה אומר 
ה,הזהר", ש,רעוא דכל רעוין", רצון הרצונות, בחינת ,רישא דלא אתידע", 
ששט חד טורנא בסימא, יאה, דאתכלל במצהא" - שלח ניצוץ אור נחמד 


היירי זוי יי 
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...ה 
רק על-ידי י"ג מדות הרחמים:, ד' ד' אל רחום וחנון וגו'". ,בגין דהאי 
חכמתא סתימאה דביה מתפרש תלת זמנין לארבע ארבע והוּא, עתיקא, 
כליל לון ושליט על כלא"- ,%היות בתוכה (בחכמה סתימאה) ג' מיני אורות 
(המתלבשים בה), אם התפשטות אור אין-סוף בראש הראשון והוא זך 
מאד, ואם התפשטות! בראש השני ואינו זך כראשון, ואם התפשטותו בראש 
השלישי, שהאור מועט ואיננו מבהיק כל-כך, ושלשה אורות אלה נכללים 
בה, והם שלש פעמים ארבעה: בכל-אחד ארבעה ניצוצות כנגד ארבע אותיות 
הוי"ה, ששורשן למעלה" (,קרני אור*" מאת בעל ,יסוד ושרש העבודה")- 
ו,עתיקא*" בעצמו הכולל את כלם י"ג אורות - י"ג מכילן דרחמי ובמדה 
שהם משפיעים ?מטה והרי הם ,שערות" נקראים בשם ,י"ג תקוני דיקנא" 
(י"ג תקוני הזקן). 

,חד ארחא דנהיר בפלגותא דשערי דנפק ממוחא הוּא ארחא דנהירין 
ביה צדיקיא לעלמא דאתי, דכתיב: ,וארח צדיקים כאור נגה וגו'", ועל דא כתיב: 
,אז תתענג על ד'" ומהאי ארחא מתנהרין כל שאר ארחין דתליין בזעיר אנפין". 

קשה לדעת לפי-פשוטו, לאיזה ארח ביחוד הוּא מרמז כאן. לפי 
קבלת האר"י - כל ,ארחא" הָינו יסוד נוקבא, ,פלגותא דשערי" - בעטרת 
יסוד אימא (עטרת יסוד הבינה), ,דנפקא ממוחא", כי ,אימא" מ,מוחא סתימאה" 
יצאה. הוּא ,ארחא דנהירין ביה צדיקיא" - תרין ,צדיקים" (,צדיק" הוא 
עיסוד" בלשון ה,זהר") דאריך אנפין (כתר) ואבא (חכמה) ובתוכם יסוד 
דחכמה סותימאה ל,עלמא דאתי" (לבינה הנקראת ,עלמא דאתי", ,עולם הבא"). 

,האי עתיקא סבא דסבין, כתרא עלאה לעילא דמתעטרין ביה כל 
עטרין וכתרין, מתנהרין כל בוצינין מיניה ומתלהטין, והוּא הוּא בוצינא 
עלאה טמירא דלא אתידע, האי עתיקא אשתכח בתלת רישין וכלילן בחד 
רישא, וההוא רישא - עלאה לעילא לעילא, | ובגין דעתיקא קדישא 
אתרשם בתלת, אף הכי כל שאר בוצינין דנהרין מינה כלילין בתלת. 
עוד; עתיקא אתרשם בתרין. כללא דעתיקא - בתרין הוא. כתרא עלאה 
דכל עלאין, ‏ רישי דכל רישי, וההוא דהוי לעילא מן דא, דלא אתידע, 
כך כל שאר בוצינין סתימין בתרין. עוד: עתיקא קדישא אתרשם ואסתים 
בחד, והוּא חד, וכלא הוא חד, כך שאר בוצינין מתקדשין, מתקדשין 
ומתהדרין בחד, ואינון חד" (אדרא זוטא, שם). 

פרוש הדברים: 

הכמה" ו,בינה" נקראות ב,זהר" ,בשם ,סְבין" (זקנים) ו,כתר 
עליון" נקרא -,סבא דסבין" (זקן הזקנים), והנה כתר עליון שבאצלות 
ממנוּ מתעטרים כל הכתרים האחרונים (יש בכל ספירה וספירה בחינץ 
כתר: כתר שבחכמה, כתר שבבינה וכו, וכן בכל-עולם וּספירותיו), 
מתנהרין כל בוצינין מיניה ומתלהטין* - כל הנרות מאירים ממנו וביערים; 
מאירים -- בסוד החסד: בוערים - בסוד הדין, ואף"על-פי שב,עהי;א" אין 
עדין שוּם דין, הנה הוא ,בוצינא עלאה טמירא דלא אתידע" - אין בו 
שום דין בגלוי, אבל בהעלם"ההעלמים יש בו דין ובהתפשטות הכהות למטה 
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דהוי ברישא", לפי שנעלה הוא בסודיוּתו על כל מה שאנו קוראים בשם 
,ידיעה". ,דלא אתדבק לא בחכמתא ולא בסוכלתנא", לפי שנעלה הוא גם 
על החכמה גם על הלא-חכמה (ואם הגרסא ,סוכלתנא" נכונה היא, צריך 
לפרש: גם על החכמה גם על הבינה). ,ועל האי אקרי: ,ברחה ?ך אל 
מקומך" ,והחיזת רצוא ושוב" - לפי שבבחינה היותר נעלה זו האלהות כמן 
שבה אל עצמה, כמו מתרחקת היא ומתכנסת 7% תוך עצמה. ,ובגין כך 
עתיקא קדישא אקרי ,אין" דביה תליא - אין* - ובבחינה השלישית הַמֶפשטת 
ביותר אנוּ קוראים לכתר בשם ,אין", לפי ששם נתלה ה,אין", לפי ששם 
הוּא לגבנו אפיסת-השגה גמוּרה. 

הרי לפנינוּ ממטה %מעלה שלשה ראשים, כלומר, שלש בחינות 
שכליות דקות שאנוּ מבחינים ב,כתר": הראש הראשון - ,חכמתא סתימאה"; 
הראש השני - ,עתיקא קדישא, סתימא דכל סתימין"; הראש השלישי- ,רישא 
דלאו רישא". ובדרך התגלוּת מלמעלה למטה: הראש הראשון -,רישא דלאו 
רישא" או ,רישא דלא אתידע" (ה,אין"); הראש השני - ,עתיקא קדישא, 
סתימא דכל סתימין" הנגלה מעט יותר: הראש השלישי, היותר נגלה, לפי 
שהוּא כבר מקור לספירות - ,חכמתא סתימאה". 

,וכל אינון שערי וכל אינון נימין ממוחא סתימאה נפקין, וכלהו 
שעיעין בשקולא, ולא אתחזי קדלא כלא הוּא, בגין דהאי עתיקא קדישא 
בחד הוי, כלא בחידו, ולא שניא מרחמי לעלמין, בתלת עשר מכילן דרחמי 
אשחכח, בגין דהאי חכמתא סתימאה דביה מתפרש תלת זמנין ?<ארבע ארבע 
והוּא, עתיקא, כליל לון ושליט על כלא". 

הכָּונה: 

הכחות הנמשכים מן האורות העליונים לפעול בתחתונים נקרצים בשם 
,סצרות", כי כשם שהשערות נמשכות מן הראש, מכסות אותו ודבוקות 
בו, ובכל-זאת הן מחוּץ ממנוּ, ואם גוזזים אותן ומסירים ממנו אין הוא 
חסר כלוּם, כך אלה הכתות נמשכים מן ה,עתיקא", מלבישים אותו, שואבים 
חיות ממנוּ ודבקים בו, ובכל-זאת כעומדים מחוץ ממנוּ. אם יפסק המעין 
שממנוּ הם גדלים- יהיוּ כלא-היוּ, אבל המעין אחד הוּא, בין ששואבים ממנו 
בין שחדלים לשאב ממנו. והנה אומר ה,זהר", שכל אלה הכחות שואבים 
חיותם מ,מוחא סתימאה", זהוּ הראש השלישי, האחרון, משלשת הראשים, 
הבחינה האחרונה שב,כתר", שכבר יש לה מגע עם הספירות. ,וכלהו שעיעין 
בשקולא" - וכל השערות הן חלקות ושקולות אלה כאלה, כי הכחות בראשית 
הסתעפותם הם רחמים גמורים. ,ולא אתחזי קדלא כלא הוּא" - והשערות 
מכסות את כל הערף עד שאינו נראה, כי הכחות המהפשטים נעשים כמו 
לבוּש 5,עתיקא* (עין במבוא לעיל פָּרוש המבטא: ,לבושין תקינת לון"), 
,בגין דהאי עתיקא קדישא" אחד ומתיחד הוּא בכל אלה הכחות הרבים, 
המתפשטים ממנוּ, ,כלא בחידו" - שם ב,עתיקא" אין עוד מקום לדין, ועל- 
כן ,עז וחדוה במקומו", ,ולא שניא מרחמי לעלמין" - ואין בו שנול 
מרחמים לדין. ,בתלת עשר מכילן דרחמי אשתכח" - מְשג ומֶתפס הוּא לנו 


ו 
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אלה מאלה עד שנעשים מאה אורות לכל-עולם - הרי ,ארבע מאות עולמות", 
| כלומר: ארבע מאות אורות. 

,מהאי קולטרא דקטפא (א\ז' דקטפוי), דהוא גולגלתא חיורא, נטיף 
טלא כל יומא לההוא זעיר אנפין" - מאיתו המקור הנעלם יורדת ההשפעה 
הקדושה בכל יום על ראש ה,זעיר" - כללות המדות: חסד, גבורה, תפארת, 
נצח, הוד, יסוד. ,לאתר דאתקרי שמים"- לעָקר הנקדה שב,זעיר", לעצם 
מדת התפארת שנקראת בשם ,שמים" (עַין בהקדמת ה,זהר" ובמקומות רבים 
מעין זה). ,וביה זמינין מיתיא לאחיא לזימנא דאתי" וכו - ובו 
עתידים המתים לחיות לעתיד לבוא (על-פי האגדה: ,טל שעתיד הקב"ה 
. להחיות בו את המתים"). 

,ומההוא זעיר אנפין נטיף לחק* תפוחין וכל חקל תפוחין נהירין 
מההוא טלא" - מן ,זעיר" יורדת ההשפעה אל ספירת המלכות (שנקראת 
הרבה פעמים ב,זהר" בשם ,הקל תפוהין"-- שדה תפוחים), וכל הכחת 
הרוחניים שבספירה ההיא מאירים ומתנוצצים מן ההשפעה שיורדת היא מךן 
הגְּלגלת (ה,כתר") דרך ה,זעיר" אל ה,מלכות". ,האי עתיקא קדישא טמיר 
וגניז וחכמתא סתימאה בההוּא גולגלתא משתכח" וכו' וכו' - כאן מדבר 
ה,זהר" על הבחינות הדקות מן הדקות, שיש להבחין ב,כתר" עצמו, ובאוּרן 
הנכון במאמר הבא אחחרין: 

,תלת רישין אתגלפין דא מן דא, ודא לעילא מן דא: רישא חדא - 
חכמתא סתימאה, דאתכסיא ולא מתפתחא, והכמתא דא סתימאה רישא 5כל 
רישיה דשאר חכמות; רישא עלאה עתיקא קדישא סתימא דכל סתימין: 
רישא דכל רישא. רישא דלאו רישא ולא ידע ולא אתידע מה דהול 
ברישא, דא דלא אתדבק בחכמתא ולא בסוכלתנא, ועל האי אקרי: ,ברח 
לך אל מקומך" ,והחיות רצוא ושוב", ובגין כך עתיקא קדישא אקרי ,אין* 
דבָיה תליא - אין". 

הרי כאן לפנינוּ שלש בחינות גבוהות ונעלות ?אין-קץ ב,כתר" בדרך 
עלוי ממטה למעלה: 

הראש והראשין -- החכמה הסתוּמה שסגורה היא ואין פותחה, והיא 
הראש לכל שאר החכמות, כלומר: החכמה הסתוּמה שבכתר, היא המקור 
והראש לספירת החכמה וליתר הספירות העכליות, כמו: בינה ודעת, או 
גם ל%ספירות התחתונות מהן, ואפילו לספירת המלכות, שנקראת היא ב,זהר* 
כמה פעמים בשם ,חכמה תתאה". מן הראש ה אשוּן הזה יוצא ונחקק 
(,מתגלף"), יוצא ונגלה 5עין-ההסתכלות שלנו הראש השני, שנעלה ונשגב 
הוא בסודד התעלוּמה שלו על הראשוןך והוּא ,עתיקא קדישא, סתימא על 
כל סתימין". הראש והראשון יש בי בחינת מקור ?הכמה, אבל הראש 
השני נעלה הוּא אפילי על בחינת מקור. הראש השלישי נעלה ונשגב הוּא 
לאין-קץ? אף על השנ;, לפי שהוא, הראש השלישי, הוּא ,רישא דלגו 
רישא" - כלומר, התחיה ולא התחלה, ראשית ולא ראשית, לפי שנעלה 
וסתום הווא מהיות רא" לאיזה דבר שיהיה ,ולא ידע ולא אתידע מה 


הלל צייסלין 
=אה========<== וו ו 
צרופם ותקונם, כי אם, פשוט, ביחס האלהות אל העולמות. בדברים 
הקצרים האלה, אשר בודאי הם מ,ראשי הפרקים" שהיו ראשוני בעלי-הסוך 
מוסרים לתלמידיהם, מִבָּע בסגנון ציורי-מסתורי נשגב עָקֶר המטפיסיקה של 
בעלי ה,זהר". הרי כאן, ?כאורה, פנתיאיסמוס (,הוּא - כלא"), ובכל-זאת - 
%א פנתיאיסמוס. על-פי הפַּנתיאיסמוס - האין-סוף אחוז ומתפס הוא 
בעולמות, ועל-פי ה,זהר* - האין-סוף תופס את העולמות, אבל הוא איננו 
מֶתפס בהם (,איהו תפיס בכלא עלמין, ולאו כלא עלמין תפיסין ביה"). 
צל-כן מסרו בזה בעלי-הסוד, ש,עתיקא קדישא" ,פריש ואתפריש מכלא ולא 
פריש" ושהוּא ,אתתקן ולא אתתקן" - התלבש בעולמות, ובכל-זאת לא 
התלבש. מדוע? ,בגין דלא שכיח" - מפני שאיננו מַתפס כלל בעולמותי 
הספירות (במאמר זה מִדְבּר על ט' נהורין ולא על עשרה, יען כי ספירת 
המלכות היא רק כללותן והתגלותן של יתר הספירות) הן האורות של 
האין-סוף, | אשר בהיותם מְשגים כשהם לעצמם הם נדמים ליש, אבל 
כשמתעמקים בשרש השרשים רואים רק ,בוצינא בלחודוי", רואים ש,אין 
עוד מלבדו". 
,גלגלתא דרישא חיורא לאו ביה שירותא וסיומא, קולטרא דקטפוי 
אתפשט ואתנהר, ומניה ירתון צדיקיא ד' מאה עלמין דכסופין לעלמא דאתי. 
מהאי קולטרא דקטפא, דהוא גולגלתא חיורא, נטיף טלא כל יומא לההוא 
זעיר אנפין, לאתר דאתקרי שמים, וביה זמינין מיתיא לאחיא לזמנא דאתי, 
דכתיב: ,ויפן %ךך האלהים מטל השמים", ואתמלי רישיה, ומההוא זעיר 
אנפין נטיף לחקל תפוחין וכל חקל תפוחין נהירין מההוא טלא. האי 
צתיקא קדישא טמיר וגניז וחכמתא סתימאה בההוא גולגלתא משתכח, 
פדאי בהאי עתיקא לא אתגליא אלא רישא בלחודוי בגין דאיהו 
רישצ לכל רישא, חכמתא עלאה דאיהו רישא ביה סתים ואקרי מוחא 
צלאה, מוחא סתימא, מוחא דשכיך ושקיט, ולית דידע ליה בר איהו" (אדרא 
זוטא, שר). 
,נלגלתא דרישא חיורא" - מקור המקורות של התפשטות האלהות 
(את הטקור הנעלם ההוא מכנה ה,זהר" בשם ,גלגלת" והציור לקוח מדניאל: 
,ועתיק יומין יתיב... ושער רישיה כעמר נקיא"). ,לאו ביה שירותא 
וסיומא* - אין בו התחלה וסוף, ל%פי ששם עוד הכל למעלה מן הזמן 
זַלמעלה מכל התגלות. ,קולטרא דקטפוי אתפשט ואתנהר" - יש מפרשים: 
.קליטת הדבוק שנתפשט ומאיר מסיד עולם האצילווג", ויש גורסים: ,דקוטפא" 
זמִפרשים: ,המנטפת צרי", ר"ל המשפעת השפעותיה. וּפרוש המלים איננו 
מחְוֶָר עדין. 
,ומניה ירתון צדיקיא ד' מאה עלמין דכסופין לעלמא דאתי" - ומן 
המקור הנעלם ההוא יירשו הצדיקים ארבע מאות עולמות התשוקה והחמדה 
(או: כליון-הנ5ש) לעולם הבא. כל ספירה כלולה מעצמה ומכל חברותיה, 
ואםיכן כל ספירה כלולה מעשר - הרי מאה לכל-עולם. ארבעה עולמות: 
אצילות, בריאת, יצירה, עשיה, שבכל-עולם מאירות עשר הספירות הכלולות 
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התמורות". ההיכלות האחרוני" כהראשונים מצַיָרים ומֶבלטים בליטה נפלאה 
ב,זהר" פקודי, שנזכר למעל 


המדע הרביעי: אלהות 


,עתיקא קדישא, סתימא דכל סתימין, פריש ואתפרש מכלא ולא פריש, 
דהא כלא ביה מתדבקין והוּא מתדבק בכלא. הוא - כלא. עתיקא דכל 
עתיקין, | סתימא דכל סתימין, אתתקן ולא אתתקן:| אתתקן - בגין 
לקימא כלא, ולא אתתקן - בגין דלא שכיח. כד אתתקן אפיק ט' נהוריך 
דלהטין מניה, מתקונוי, ואינון נהורין מניה מתנהרין ומתלהטין ואזלין 
ומתפשטין %כל עיבר כבוצינא דאתפשטין מניה נהורין לכל עיבר 
ואינון נהורין דמתפשטין כד יקרבון למנדע לון] לא שכיח אלא בוצינא 
בלחודוי, כך הוא עתיקא קדישא, בוצינא עלאה, סתימא דכל סתימין, ולא 
שכיח בר אינון נהורין דמתפשטן דמתגליין וטמירן, ואינון איקרון שמא 
קדישא, ובגין כך כלא חד" (אדרא זוטא קדישא). 

פַּרוש הדברים לפי-פשוטם כך הוא: העתיק הקדוש הסתום מכל 
הסתומים פָּרוש ונבדל הוא מן הכל, ויחד עם"זה דבוק הוא בכל, 
יען כי הכל מתדבק בו, והוא מתדבק בכל. הוא - הכל (יזכור נא -קורא 
מאמר האבן-עזרא: ,כי הוא יוצר הכל והוא - הכל"). העתיק מכל העתיקים, 
הסתום מכל הסתומים התלבש בכל ולא התלבש: התלבש בכדי לקים את 
הכל, ולא התלבש, יען כי הוא איננו מַשג לעולמות כלל (אלא יען כי 
עומד הוא מחוץ %-% כ"יאות מרגשת). בשעה שהתלבש הוציא תשעה 
אורות המאירים בחזק ממנו, מלבושיו, ואלה האורות ממנו הם מאירים 
ומתלהטים והולכים ומתפרשים לכל-צד כנר אשר קוי-אור מתפשטים ממנו 
לכל-צד וכשנגשים להתבונן באלה הַקוִים המתפשטים רואים שבאמת איך 
דבר מבלעדי הנר עצמו. העתיק הקדוש, הנר העליון, הסתום מכל הסתומים, 
איננוּ מִשג כשהוּא לעצמו כלל והוא נגלה רק על-ידי האורות המתפשטים 
ממנוּ, הנגלים והנסתרים. אלה האורות הם הם השם הקדוש, שאין-סוף מאיר 
בו, ובזה הכל מתאחד. 

מפרשי ה,זהר" בארו את המאמר הזה עלפי קבלת האר"י בעניך 
שבירת הכלים, עולם התהו ועולם התקון, ונדחקו מאד בהבנתו; אבל דוקא 
לפי-פשוטו המאמר עולה יפה ומסתבר. המפרשים פרשו את המלה ,אתתקן" 
מלשון תקון הבא אחר קלקול, שעל-כן חשבו, שה,זהר" מדבר כאן על 
,עולם התקון", שזכר האר"י;: אבל באמת פרושה של המלה: ,אתתקן" 
הוא - התלבש. (יזכור נא הקורא את מאמר ה,זהר" אשר הבאתי במבוא: 
,אנת הוא דאפיקת עשר תקונין", ,ל%בושין תקינת *ון" ובאוּרי שם. 
ה,זהר" קורא תמיד את הלבושים, ולפעמים גם את הקשוטים, בשם ,תקונים -- 
,תקוני כלה", וכדומה). המאמר הנזכר איננו נוגע אפוא בסוד הכלים השבורים, 
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אותם בתשובה ולמביאים בניהם לבית-ספר, ועוד ועוד. ההיכל השני וההיכל 
השלישי נקראים גם בשם: ,היכלי הנביאים" (לפי שהנביאים מקבלים 
גבוּאתם לפי-הקבלה ממדת נצח והוד). 

ההיכל הרביעי נקרא: ,היכל הזכות" ו,היכל יצחק". שם בית-הדין ש9 
מעלה, הממֶנה לדון את העולם, והוא נגד הנהגת הגבורה, ומאשר בדין 
צריך לפתוח בזכות, %כן ‏ נקרא ,היכל הזכות", ושם הממָנים %ברך את 
המענגים את השבת ולענש למי שאינו שומרה כראוי, ושם הממָנים ?העיד 
על מעשי בני-אדם, ועוד ועוד. 

ההיכל החמישי נקרא: ,היכ% אהבה" ו,היכל אברהם" - נגד הנהגת 
החסד. שם הממנים %למד זכות על ישראל וּלהכניס אהבה בין ישראל 
לאביהם שבשמים, והממָנים על עובדי ה' באהבה ועל העושים חסד 
והממְנים על סודות התורה, ושם הנשמות קדם שבאוּת לעולם (כלומר: בעברם 
5עולם-הגופים, כי בעַקר שרשן הן בעולם-הבריאה, כמבאֶר ?עיל), ועוד ועוד. 

ההיכל הששי הוא ,היכל הרצון* ו,היכל יעקב" נגד - הנהגות תפארת 
(כאן התפארת קודמת לחכמה ולגבורה, %פי שהתפארת כוללת כאן את כל 
המדות), ושם הם ארבעת המלאכים הראשונים: מיכאל מדרום וימין, מבחינת 
החסד; גבריאל מצפון ושמאל, ממדת הגבורה; רפאל ממזרח, רחמים, הנראית 
ממִצעת בין חסד לדין; אוריאל מצד מערב, מלכות, ולפעמים הוּא נקרא 
נוריאל" (כשנוטה יותר לחסד - נקרא ,אוריאל", וכשנוטה יותר לדין- נקרא 
נוריאל*), וסמנם של המלאכים ארגמ"ן, לכל-אחד מארבעת המלאכים האלה יש 
שנים תחתיו, הרי שלשה לכל צד וצד, ובכלל - י"ב, כסדר הדגלים, והם י"ב 
המזלות, י"ב חדשים, י"ב שעות, ועוד. אלה ארבעת המלאכים נקראים גם 
בשם ארבעה פנים: פני אריה מימין, מיכאל, חסד; פני שור משמא?, 
גבורה, גבריאל; פני אדם, רפאל, מזרח, רחמים; פני נשר, אוריאל או 
גוריאל, מערב, מלכות. ההיכל הששי הזה כולל בתוכו גם יתר ההיכלות, כמו 
שהתפארת היא כללות המדות. 

ההיכל השביעי נקרא: ,,היכל קדשי-קדשים" --נגד הנהגת שלש הראשונות, 
כתר, חכמה, בינה, והוא גנוז מאד, לפי שאין שם שום השגה לתחתונים 


זשם שעשוע וענג הנשמות שהקב"ה משתעשע עמהן בגן-עדן, ולכן נקרא. 


היכל זה ,כסא הכבוד". 


המשכן היה נגד ,היכל הרצון* ו,היכל קדשי-קדשים" ובמשכן עשרה. 


דברים נגד עשר ספירות: כרובים, כפרת, ארון - נגד כתר, חכמה, בינה 
הנגד ,היכל קדשי-קדשים"; מנורה מימין - נגד חסד; שלחן בצפון - נגד 
גבורה; מזבח"הזהב באמצע - נגד תפארת; כיור ְכנָּיו - נגד נצח והוד; 
מזבח"העולה - נגד יסוד; החצר והקלעים - נגד מלכות. 

ו,זה לַעָמת זה עשה אלהים": ארבעה עולמות בקלפה, עשר ספירות 
בקיָפה, שבעה היכלות בקלְפה ממטה למעלה: בור, שחת, דומה, חובה, 
שאול, צלמות, ארץ-תחתית -- נגד שבעת השמות שיש ליצר-הרע: רע, טמא, 
שונא, אבן-מכשול, ערל, שטן, צפוני. היכלי הקלפות נקראים גם-כן ,היכלי 
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נכנסין ומתפשטין בתפארת וכו', כי הדברים מְכוָנים בשעה אחת גם ?קשר 
הנשמות גם ?קשר העולמות. 

אגב: פסוקי ה,זהר" הנזכרים הם, %פי שיטתו,. עתיקים וקדמונים והם 
ה,ראשי-פרקים* שהיו ה,צופים במרכבה" מוסרים לתלמידים הראוים להם. 
אחר-כן נוצר הציור הפיוטי, | שבכל חצות, בשעה שהקדוש-ברוך-הוא נכנס 
להשתעשע עם נשמות הצדיקים בגן-עדן, קול יוצא ומכריז את הדברים 
האמורים. 

מלבד העולמות העליונים יש, לפי המקבליט וה,זהר" בראשם, גם 


היכלות עליונים. מה בין עולמות להיכלות? מה טיבם ומהותם של היכלות 


אלה% %מה הם משמשים? איה מקומם ומשכנם? לפי קבלת רבי משה 
קורדיבירו, ההיכלות הם מתחת עולם-היצירה (או: מטטרון) והם כמו מעבר 
מן הקשה אל הקלפה (עין ,פרדס", שער ההיכלות, פרק תשיעי). אם 
ההיכלות מצד-עצמם קדושים וטהורים הם מאד (יש שבעה היכלות של קדְשה ויש 
שבעה היכלות של קְלָפּה וההיכלות של קדְשה הרי אין בהם שום לקְלפָּה), אבל 
מסביבם יש מקום לחיצונים להאחז. בעולמות הרוחניים עצמם אין שום מקום 
לקלפה להאחז, ואפילו לסובב אותם ולהקיפם, לפי שאין כל ציור ודמות 
בעולמות הרוחניים, ואולם בהיכלות יש מקום לציור ולדמיון, ואפשרי בהם 
המעבר מן הציורים והדמיונות היותר קדושים ונאצלים לציורים שאינם 
קדושים ינאצלים כל-כך, ומהם - לציורים מְרגשים, ומהם - לציורים יותר 
מוחשים וממשיים, ומשם - המעבר ל5,היכלות הקלפה". 

את ציורי ההיכלות שבקדְשה ושבקלפה לכל פתחיהם, שעריהם, 
בתיהם, חדריהם, גוניהם ואוצרותיהם ימצא הקורא ב,זהר" פרשת פקודל 
(ובהעתקתם העברית ב,פרדס", שער ההיכלות ושער התמורות), ופה אמסור רק 
תמצית-תמציתם של הדברים עד-כמה שהם ‏ נוגעים לעצם הבנת מבנה 
העולמות העליונים, לפי ה,זהר" והמקבלים. 

ההיכל הראשון ממטה למעלה נקרא: ,היכל לבנת הספיר"' ו,היכל יוסף 
הצדיק"--נגד הנהגת יסוד ומלכות, ובו הממָנים על הנשמה הבאה לדונה, 
אם לקבלה ואם לדחותה, ועל התפלות, אם לקבלן ואם לדחותן, ולהעלות 
לוכרון התורה שלמדו הותיקים אחר חצות הלילה. י 

ההיכל השני נקרא: ,היכל עצם השמים"- נגד ספירת ההוד, ושם 
הּממָנים על הרוגי בית-דין, לתת להם תנהומים, לפי שנתכפר עונם בענש 
הבית-דין, ועל בני-ישראל הנהרגים מאָמות| העולם, לחקקם לזכרוך 
ולהָנקם בעד דמם הנשפך. שם גם המדקדקים עם הצדיקים כחוט-השערה 
והממָנים/ על המבעט ברבותיו ומשתמש בתלמידי-חכמים, ולשלם שכר טוב 
לאוהבי ההכמה, ועוד ועוד. 

ההיכל השלישי נקרא: ,היכל נגה" - נגד הנהגת הנצח, וכאן ממָנים 
על המלהמות ועל הרפואות ולחתום כל הדינים ביום-הכפורים אחר תפלת 
המנחה ועל המחיבים נדוי -- לנדותם, ולשלם שכר טוב למשכימים בבית- 
הכנסת ולמתפללים תפלה הגונה ולהולכים לדבר-מצוה ומבקרים חולים ומחזירים 
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%בושא דלביש מלכא ומטרוניתא", כי עולם-הבריאה מלביש *עולם- 
האצילות (עולם-הבריאה הוא< חיצוני לגבי עולם-האצילוּת, שהוא פנימי). 
יחוד זה של עולם-האצילות ועולם-הבריאה נכלל בשלוב שם יהוה בשם 
אדני ביחד | יאהדונהי. | שם הויה מרמז כאן ל*עולם-האצילות, ושם 
אדני - לעולם"הבריאה. יחוד זה מרמז גם (כמבאֶר במדע הראשון) ליחוד 
הפארת (או: שש המדות) ומלכות (ובקבלת האר"י: יחוּד זעיר ונוקביה). 
יחוד זה מרמז גם (כמבאָר שם) ליחוּד הקול והדבוּר. יחוּד זה מרמז גם 
ליחוד עולם-היצירה ועולם-ה ע שיה, אבל כאן הוּא מרמו ליחוד עולם- 
האצילות ועולםיה בריאה. האדם הזה, שבחייו הקדושים הוא ממשיך את 
האוּר האלהי העליון לתוך העולמות, הוּא כמתקן את המרכבה אשר ירכב 
עליה המלך, מלכו של עולם. וה,זהר" תופס כאן ציור פיוטי, שהוּא מקשט 
בזה את ה,סוסיא" אשר ירכב עליה המלך, ואוּלם היחוּד הזה, יחוד 
האצילות עם הבריאה, נעשה, לרב, רק בשבתות ובימים טובים, שאז הוּא 
זמן עלית העולמות, אבל בימי-החל היחוד הוּא יותר חיצוני, וזה נקר 
בלשון ה,זהר": ,לבוש עשר כתות דמלאכיא דמשמשן לעשר ספירות דבריאה 
ועשר ספירות דאצילות", כלומר, היחוד הוּא אז עם עולם-היצירה (,עשר 
כתות דמלאכיא") המלביש גם את עולם-הבריאה וגם את עולם-האצילות, 
לפי שהוא, עולם-היצירה, חיצוני משניהם. והיחוד הרגיל הזה נעשה כך: 
בעולם"האצילוּת מתיחד האין-סוה בל-כך עם הספירות, עד שהוא והספירוץ 
נעשים - אחד. ביחוּד זה - ,איהי וגרמוהי חד בהון, איהו וחייוי חד בהון", 
האורות והכלים (,גרמוהי") שי הספירות ואוּר אין-סוף השופע בהם הכל 
בלא שום פרוך, מה שאן כן בעשר ספירות דבריאה, ששם, אף בעת 
היחוד, יש הבדל דק בין האורות של הספירות ובין הכלים ובין האור 
האין-סופי השופע. ובכדי לא נטעה לחשב: מאחר שבאצילות ,איהו 
זגרמוהי חד בהון, איהו וחייוי חד בהון", הספירות הן עצמוּת אלהות ואין 
עוד מבלעדי הספירות, על-כן מוסיף ה,זהר" ואומר: ,ועלת על כלא 
הוא נהיר בעשר ספירות דאצילות ובעשר ספירות דבריאה וכו", 
כלומר: | האין-סוף (,עלת על כלא") עומד בכללזאת גם מחוץ 
לעשר ספירות דאצילות ודבריאה ודיצירה ודעשיה והוא שולח בהן 
את אורו. ,ולא אשתני בכל אתר ואתר". אור אין-סוף אחד הוּא 
בכל העולמות, אלא שהיחוד משתנה לפי הכנת העולמות המקבלים את 
האור ההוא. 

או, למשל, המאמר הנפלא שהבאנו לעיל: ,חד סליק לסטר הד, 
חד נחית %ההוא סטר, חד עייל בתרין, תרין מתערין בתלת וכו", 
שפרשנוהו, על-פי מפרשי-ה,זהר" הראשונים, %פי מדרגותיהן ועליותיהן 
של הנשמות, הנה עתה יבין הקורא, שסובל הוא גם את הפרוש 
שפרשו הגר"א: ,חד עייל בתרין" - דעת בין חכמה ובינה, והוא קלא 
פנימאה, נקודה קדמאה בין חך לגרון וכו; ,תרין מתערין בתלת" - חכמה 
זַבִינה נכנסין בתלת מוחין דזעיר אנפין וכו'; ,תלת עיילי בחד"- שג' מוחין 
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שזכו %בחינת נשמה לנשמה (או: חיה ויחידה) והם מבחינת האֶם עצמד 
(,שלה תשלח את האם")- מעולם האצילות. והנה ה,זהר" אומר ש,כורסיא", 
עולם הכסא, עולם הבריאה, היא ,סכת שלום", שבה מקננת ,אימא עלאה" 
(הבינה) בשלש ספירות העליונות; ,עמודא דאמצעיתא", הקו התיכון, מדת 
התפארת הממזגת בין החסד והדין, מדה זו שכוללת היא בעצמותה את כ% 
שש המדות (חג"ת, נה"י) - מִקְנָן (עושה 5" קן, כלומר: שוכן) במטטרון, 
בעולם היצירה; ,אימא תתאה", מדת המלכות, שהספירה האחרונה מקננת 
באופן, בעולם העשיה, במניעי הגלגלים או בכללות הקוסמוס ובציור מִלְאָכִי - 
סנדלפון. 

אחרי-כן מציר ה,זהר" את ענין השראת האלהות בעולמות בדרך 
שכינה אחת השורה בארבעת העולמות כלם בשוה, אלא שבהיותה שורה 
בעולם הכסא (,כורסיא"), עולם הבריאה, היא נקראת ,נשר", ובהיותה שורד 
בעולם היצירה (,סטרא דנער" - מטטרון), נקראת ,יונה", ובהיותה שורה 
בעולם העשיה, בעולם האופנים (,סטרא דאופן"), היא נקראת ,צפור", 
ובהיותה באיתן משפנה, בעולם האצילות, אז היא בבחינת ,דמות אדם 
להנה", אז היא האֶם, שעליה נאמר ,שלח תשלח את האם", כי מרום משכנה 
היא יורדת לבקש את בניה בגלות. 

אחרי-כן עובר ה,זהר" מהסתכלות מסתורית %ציור אגדי-פיוטי ואומר, 
שבשעה שאדם מישראל מקים מצות ,שלוח הקן" והאם מבקשת את בניה, 
והבנים מבקשים את האם, אז סנדלפון, מלאך עולם-העשיה, מלמד זכות 
על נפשות בנירישראל השרוים בגולה ועל השכינה הנודדת, בטענו לפני 
הקב'ה: הלא רחמיך על כל מעשיך, מדוע לא תרחם על האם הנודדת 
מקנה ועל העופות העלובים? ומלאך מטטרון, מלאך עולם-היצירה, גם הוא 
מלמד זכות באפן זה על רוחות ביי-ישראל השרוים בגולה ועל האם 
הנודדת, וכן למעלה מעלה. 

או, למשל, מאמר אחר: 

,זכאה מאן דלביש מלכא וּמטרוניתא בעשר ספירן דבריאה, דכלילן 
בשם יאהדונהי כשמיה כן לבושוי, ומאן דתקין ליה סוּסיא דאתמר ביה: 
לסוּסתי ברכבי פרעה" וכו', דאיהוּ מרכבה דיליה בימי שבתות ויו"ט איהו 
לבוש מלכותיה דאינון י' ספירות דבריאה, וּבימי דחול לבוּש עשר כּתות 
דמלאכיא דמשמשן לי"ס דבריאה [ו]י"ס דאצילוּת. וּמלכא איהו וגרמוהי 
חד בהון, איהו וחייוי חד בהון, מה דלאו הכי בי"ס דבריאה, דלאו אינוך 
וחייהון חד, לאו אינהו וגרמיהון חד, ועלת על כלא הוא נהיר בי"ס 
דאצילות וּבי"ס דבריאה, ונהיר בעשר כתות דמלאכיא דמשמשן לי"ס 
דבריאה, וי"ס דאצילות ובי' גלגלי דרקיעא ולא אשתני בכל אתר* (,תקוני 
זהר"). 

פרוש הדברים לפי כל המבאֶר לעיל: גדולה היא זכוּתו של האדם, 
שבמעשיו הטובים ובכונותיו הטובות הוא מעיר הארת האלהות בעולמות 
והוא מאחד על-ידי-זה את עולם האצילוּת עם עולם הבריאה. אחדות זו נקראת 
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ממש בריאה, יצירה, עשיה, א"א בריאה, יצירה, עשיה דאצילות, ר"ל 
הכל באצילות. וכן גם כן ,תפארת" יקרא ,בריאה" ו,יסוד" - יצירה ומלכות - 
עשיה, לא שיהיה ממש, אלא להורות על גלוי דברים מדרגה אחר מדרגה" 
(שם). | 

אם יזכור הקורא את כל שאמרתי למעלה במדע השני על-דבר המדרגות 
השונוּת שבנפש האדם, התכן הרוחני-"מסתורי שבמדרגות ההן, צרופי 
המדרגות ויחוסן לעולמות, ואם ישים לב כראוי למה שנאמר כאן, על-פל 
רבי חיים ויטל, בענין הסתכלות בעולמות מתוך הנשמה העליונה שבאדם ועל-פי 
רבי משה קורדיביר!.-- בהשגת ענין העולמות מתוך עצם הפרוצס של הוית 
העולמות, יבין את הרעיונות העמקים שבהרבה מקומות מן ה,זהר", הנראים, 
לכאורה, | כדברי דרוש או מליצות בעלמא, ולכל-היותר כפסוקי-זמרה 
יפים. 

למשל: 

,א תקח האם על הבנים. ביצים אינון - מסטרא דאופנים; אפרוחים - 
מסטרא דנער, מטטרון; בנים - מסטרא דכורסיא, ואיהי ,סכת שלום" דאיהי 
קינא דשכינתא, דאימא עלאה מקננא בכורסיא בתלת ספירן עלאין, עמודא 
דאמצעיתא כליל שית ספירן - מקננן במטטרון, אימא תתאה מקננא באופן, 
דאתמר ביה: ,והנה אופן אחד בארץ". עוד: שכינתא מסטרא דכורסיא 
אתקריאת נשר, ומסטרא דנער יונה, וּמסטרא דאופן צפור ושכינתא ,דמות 
אדם להנה" - שלח תשלח. תא חזי! מלאכא אית דממנא על עופין כאינון 
נשמתין דאתקריאו צדרין סנדלפון שמיה, ובזמנא דישראל מקימי האי 
פקודא ואזלא אימא מתתרכא ובנין צווחין איהו אוליף זכות על עופין 
ואמר לקב"ה: והא כתיב ,ורחמיו על כל מעשיו" אימא גזרת על האי 
עופא דאיהי מתתרכא מקינהא, וכן מטטרון אוליף זכו על עופין דיליה 
דאינּן רוּחין, דכורסיא אינון נשמתין ומהאי חיה אינון רוחין ומענפין 
נפשין, ואינון בבריאה, יצירה, עשיה. בשבתות ויו"ט נחתין עלייהו 
נשמתין ורוחין ונפשין באורח אצילות דאינון רוחה דקודשא וכו'" (,תקוני 
זהר*). 

במלות ,ביצים", ,אפרוחים", ,בנים" שבפרשת ,שלוח הקן" רואה 
ה,זהר" רמז לשלשה סוגי אדם: אלה שיש להם רק נפשות, ומקור 
הנפשות הוא ברוחניות עולם הע שיה, באופנים (מניעי הגלגלים, ולפי 
השגותינו עתה - ראשי הכחות הרוחניים שבקוסמוס); אלא שיש %הם גם 
רוחות, וּמקור הרוחות הוא עולם היצירה, עולם המלאכים או מטטרו, 
שהוא כללוּת עולם היצירה; אלה שיש להם, מלבד נפש ורוח, גם נשמה, 
ומקור הנשמה הוא בעולם הבריאה, עולם הנשמות, עולם הכסא (כורסיא). 
את הראשונים הוּא מכנה בשם ,ביצים"-- ה ת ח לת הויה רוחנית; את השניים הוא 
מכנה בשם ,אפרוחים* - גדוּ% ההויה הרוחנית;: את השלישיים הוא מכנה 
בשם ,בנים" - בַּכּור ההויה הרוחנית. ואוּלם יש סוג רביעי של בני-אדם 
והוא נעלה ונשגב אף על אלה שהם קרוים ,בנים", הרי הם האנשים 
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והיש כלל, וזה [וזו] הדקות נקרא [נקראת] רשימה בעלמא. אמנם הבחינה 
הזאת היא בחינת האצילות, עצמות הספירות במקומם [במקומן] שאינש 
[שאינן] גבול ולא רשות-עצמו, אמנם הם [הן] בין היש והאין, בין הגבול 
לבלי-גבול וכו'. והחק יקה -נרגשת כחגירת הצפורן, וכן הבריאה היא 
הויה נגלית מהויות האצילות, ומפני שעדיין היא דקה מן הדקות היא מכונה 
בשם ,חקיקה" לבד. והתהציבה -היא גלוי הדבר יותר מחקיקה, עד שיקרא 
בלשון ,חציבה" שהוא משל אל החוצב דבר ממקורו, שהוא דבר הנרגש 
יותר מחקיקה בעלמא, והוא דמיון אל היצירה, שהוא הויה נגלית יותר 
ויותר מהבריאה. והעשיה הוא-גלוי הדברים בעצם עד הגיעם אל מדרגת 
הגשמיות" (שם, פרק תשיעי). 

,העולם מנקודתו הראשונה עד נקודת התהום בראו הקדוש-ברוך-הוא 
מדרגה אחר מדרגה. ותחלת המציאות - מעצמותו מלךך מלכי המלכים תרד 
המציאות פלאים מעָלה לעלול ומסבה למסובב, ונכלל העולם כלו מתחלתו 
ועד סופו בד' חלקים אלו, והחלק הראשון הוא חלק הספירות והעצמות 
המחויב וכו" והוא הנקרא רשימה ואצילות. ואחר החלק הזה - חלק שני, והם 
המרכבות והכסאות, הם היותר דקים ונעלמים ורוחניים מהמלאכים, ונקראת 
[ונקרא] בשם ,כסא", וידוע שיש כסא לכסא, כי כמה פנים לפנים הנראים 
וכמה אחורים לאחורים דלאו נראים וכו, והוא, הכסא הזה, נקרא בשם 
,חקיקה" ובשם ,בריאה". ואחר החלק הזה נמשך עולם מט"ט (מטטרון) הוא 
עולם המלאכים, שהם י' כתות וחיליהון %אין תכלית והם יותר עבים 
ומתגלים מהכסא, ולכן המלאכים הם נושאי הכסא והכסא הוא נושא את 
נושאיו שהיא (רצונוּ לומר: הבריאה - הכסא) המשפעת למלאכים כלם והיא 
השואבת ראשונה השפע מהאצילות ומשפיעה אל המלאכים אשר תחתיה שהם 
מטטרון וד' כתות המלאכים וחיליהם והם נקראים - ,חציבה ו,יצירה". ואחר 
החלק הזה נמשך [נמשכים] הגלגלים וכמה ענינים הנכללים בהם הנקרא 
[הנקראים] מעשה-בראשית, כי עם היות כי הגלגלים נכללים בעשרה - 
פרטיהם רבים כמו שבארו רז"ל בפרק מעשה בראשית והם נקראים ,עשיה". 
וכל מדרגה ומדרגה, חלק וחלק מד' חלקים אלה נחלקים לעשרה חלקים 
זה למעלה מזה כמו הלק [חלקי] האצילות שהם עשר, וכן בריאה, 
ופן יצירה, וכן עשיה. | אמנם העשירית שבאצילות קרובה | אל 
הראשונה שבבריאה, והעשירית שבבריאה קרובה אל הראשונה שביצירה, 
והעשירית שביצירה קרובה א% הראשונה שבעשיה, אבל יש חלוק 
גדול ביניהם כאשר יש גם כן בין גלגלי הירח לנקודת הארץ 
וכו'" (שם). 

ואחרי שנחקקה הקדמה זו בדעת המעיין לא ירחק ממנו, שכבר 
ימצא ב אצילות - אצילות, בריאה, יצירה, עשיה, כי אחר שפרוש 
,אצילות, בריאה, יצירה, עשיה" הוא כונה אל סדר מדרגות הגלויה, 
א"כ ,כתר-עליון" יקרא ,בריאה" בערך דקות המאציל (האין סוף) ו,חכמה"-- 
יצירה" בערך ,כתר-עליון", ו,בינה" - ,עשיה? בערך ה,חכמה", ולא שיהיו 


] הלל ציימלין 





רק לפי אפני בטוייה והסברותיה, אבל לא לפי עצם דעותיה, שהן קדמוניות. . 


עתה ננסה לבאר את ענין העולמות, לפי ה,זהר" ויתר המקבלים, לא 
מאספקלריה של הנפש, כי-אם מעצם הפרוצס של הבריאה, בתתנו בזה 
דברים אחדים מתרומות מדותיו של רבי משה קורדיבירו: 

,אצילות הנרצה הוא נגזר [נגזרה] מלשון: ,ואצלתי מן הרוח אשר 
וגו'", ופי' הענין הוא, כי כח המאציל בנאצל ואין המאציל חסר דבר אלא 
כמדליק נר מנר ואין הראשונה [הראשון] חסר דבר בהדלקת חברתה [חברו], 
כן באין-סוף אין חסרון אחר אצילות ואין יתרון קודם האצילות ולא אחר 
האצילות, אמנם כחומר מתפשט בתוכו וכו'", ולשון אצילות נגזר מלשון 
,אֶצל" שפירושו ענין קרובות, והכונה: להורות על רוב אדיקות השרשים 
בסבתם, והנה הספירות לרוב אדיקתם [אדיקוּתן] במקורם וסבתם [במקורן 
וסבתן] יקראוּ עשר ספירות דאצילות". 

,בריאה, הנה ,בריאה" נגזר מלשון: ,אם בריאה יברא ד' וגו", אשר 
הכּונה בו הוית הדבר בהויה נגלה יותר מן האצילות, ולהיות כי העבות 
הדברים אי-אפשר כי אם על-ידי הרחקם והבדלם מן הדקות והרוחניות, לכן 
כאשר יתפשט ענין ההויה להבראות, יוכרח שיבדלו ויתרחקו ההויות מעלת 
העלות הנעלם [הנעלמה] תכלית העלם ומרוחק [ומרוחקה] מהעביות, ואף- 
על-פי שההויות ההם [ההן] לא יהיו עבות כעביות גשמי ח"ו, עם-כל-זה 
הם רחוקים [הן רחוקות] מגדרי האלהות, שהם [שהן] בעלי הפרוד והחבור 
והשנוי והגבול, לכן יוכרח הרחקם [הרחקן] והבדלם [והבדלן] מן השורש 
ויקראו בשם ,בריאה" מלשון ,ברא" בנקודת פתח (רצונו לומר קמץ הריש: 
,בְּרָא"), כי כונתו: חוץ, או מלשון כריתה, והכָּונה להורות על הבדל הדבר 
מן המקור, ואף-על-פי שלא יהיה הבדל ח"ו (רצונו לומר: אף"על-פי שלא 
יהיה הבדל במובן הגשמי)". 

,יצירה. והוא מלשון: יצר סמוך תצור וכו', שהוא יותר עב ומתגלה 
מבריאה, כמו: ,וייצר ד' אלקים את האדם עפר מן האדמה", והנה בעפר 
לקח לשון ,יצירה", וכן: ,עם זו יצרתי לי", כי הכָּונה על העבות הדברים 
יותר". 

,עשיה. הוא דבר יותר מתגלה מן הג' הקודמים, והשם מעיד עצמן, 
כי לשון עשיה הוא העבות הדברים ביותר". 

,וראיה על סדר שלשתן בפסוק אחד: כל הנקרא בשמי ולכבודי 
בראתיו, יצרתיו אף עשיתיו" (,פרדס", שער ט"ז, פרק א). 

ובבאור יותר פילוסופי: 

,כל ענין האצילות, בריאה, יצירה, עשיה הם ד' דברים נקראים: 
רשימה, חקיקה, חציבה, עשיה, וכשנרד לעומק ד' אלו נדע אלו, 
והענין, כי הרשימה - דבר הנרשם, שאין בו תפיסת דבר מה, זולת שהיא 
[שהוא] רשימה בעלמא, שאין בו כי אם הבדל אשר בין אינו לישנו, ר"ל 
כהבדל שבין האין הגמור ליש דוקא, תהלת הישות, בתכלית הדקות 
והקורבה אל האין, עד. שאין הבדל (רצונו לומר: הבדל נכפר) בין האין 





מפתח לספר ה,זהר* - 
ווה 
אמצעי בין א"ס לנאצלים ויש בה בחינה מאצילות ובחינה נאצלת, וב' בחינות 
אלו הם הנקראים ,עתיק" ו,אריך אנפין", ושניהם נקראים ,כתר", כנודע 
אצלנו, והְבן זה מאד". (,עץ חיים", שער אבי"ע, פרק א, בהוספת מלים 
במקומות שונים לתקון הסגנון ובהוספת דברים אחדים בחצאי-הסגר להבנת הענין). 

להלן מבאר רבי חיים ויטל את כל פרטי העולמות העליונים כלם, 
השתלשלותם והתקשרותם זה בזה, לפי קבלת מורו האר"י. מה שנוגע לעניננו 
הוא המקום שהבאנו, שממנו אנו למדים להבין את ענין ה,יחידה" שבנפש, 
שהיא כמו ה,כתר" בספירות ואדם קדמון בעולמות, ההארה הראשונה ש% 
האלהות, שיש בה מבחינת המאציל ומבחינת הנאצל גם-יחד, הגלוי הראשון- 
ביותר, האצילות הבלתי-אמצעית של האין-סוף, העלול הראשון הדבוק 
בעָלתו בלי-הפסק ומְשפע ממנה בלי-הפסק. הרי זה ממש מה שנאמר 
ב,ספר הישר" המיחס לר"ת והוא לרבי זרחיה היןני: ,אין אחר הנפש 
כלום, כר-אם הבורא יתברך. כל הדברים על-דבר ,אור מחצב 
הנשמות", שגבוה ונעלה הוא על ,אור מחצב המלאכים", שהאור הראשון 
הוא יותר פנימי והאור האחרון חיצוני, ושהאור הפנימי הטמיר שבטמירים 
אור מחצב הנשמות" הוא האור היותר ראשון והיותר קרוב אל האלהות, 
מתאימים גםיכן בד בבד עם האגדה: ,אין בן-דוד בא עד שיכלו כל 
הנשמות שבגוף", לפי פרוש רש"י: ,גוף - פרגוד שחוצץ בין מחנה שכינה 
למלאכים ושם רוחות ונשמות נתונות, שנבראו מששת ימי בראשית, העתידות 
להנתן בגופים העתידים %הבראות" (יבמות, ס"ג). מחנה שכינה - הרי כאן 
עולם האצילות; הפרגוד שבו רוחות ונשמות נתונות - עולם הבריאה; 
המלאכים - עולם היצירה,. בכל-אפן - הרי לפנינו ,הפרגוד שבו רוחות 
ונשמות נתונות" יותר פנימי (יותר קרוב למחנה שכינה לפי מבטא האגדה) 
מן המלאכים. התבונן היטב באגדה זו לפי פרוש רש"י ותראה, שסוף-סוף 
אין בין אגדה זו לבין תורת המקבלים על-דבר ארבעת העולמות אצילות, 
בריאה, יצירה, עשיה כי-אם שנוי הבטטי, ולא שנוי הענין. ,מחנה 
שכינה" הרי זו לא אלהות עצמה, כי-אם אורות האלהות. ומה הוא ,עולם 
האצילות* %פי המקבלים? הלא גם"כן רק הספירות -- האורות. אחר ,מחנה 
השכינה" בא, לפי האגדה הנזכרת, ,הפרגוד שבו הרוחות והנשמות נתונות". 
ומה הוא עולם הבריאה, לפי המקבלים, או עולם הכסא, אם לא עולם 
הנשמות או ,אור מחצב הנשמות"? אחר ה,פרגוד" באים המלאכים. ומה 
הווא עולם היצירה, %פי המקבלים, אם לא עולם המלאכים? כבר העיר 
הרחיד'א בספרו ,פתח עינים" על היחס שבין האגדה הנזכרה ובין דברל 
רבי חיים ויטל על הנשמות והמלאכים; אבל כשאנו מתבוננים יותר באגדה 
הנזכרת (לפי פרוש רש"י), אנו רואים, שהיא כוללת בקצור נמרץ את כל 
עָקרי דעותיהם של המקבלים על ארבעת העולמות. ויש ממקום זה עוד ראיה 
למה שהוכחתי במאמרי: ,קדמות המסתורין בישראל" 1 שהקבלה מאֶחרת 





1) נדפס ב,התקופה", ספר חמישי. 


2- ה%ל צייטלין 





[ה'] הד' יסודות ברא חומר אחד הנקרא היולי שהוא הדבר מוכן לקב?ל 
צורת הד' יסודות אח"כ, אבל הוא אינו לובש שום צורה כלל ועיקר 
[שָמַה]) שהוא קודם התוהו נקרא ,אפס", וכמו: ,מאפס ותהו נחשבו", 
והענין הוא, כי האין-סוף נקרא ,אפס", כי אין בו שום תפיסה, שאין שם 
תפיסת חומר ולא צורה כלל, ואחריו יצא ה,תהו" והוא הכתר ואחריו יצא 
ה,בהו" הכול% ד' יסודות: חכמה ובינה, תפארת ומלכות. 

ובאור הדבר, כי הנה בהכרח הוא שתהיה מדרגה אמצעית בין 
המאציל א% הנאצל, כי יש הרחק ביניהם כרחוק השמים מן הארץ ואיך 
יברא זה את זה שני קצוות אם לא היה דבר ממוצע ביניהם ויהיה בחינה 
קרובה אל המאציל ואל הנאצל? והנה בחינה זו (הממוצעת ומְמַצַעת בין 
המאציל והנאצל) הוא כתר הנקרא ,תהו", כי אין בו שום יסוד, כי על- 
כן אינו נרמז בשם הוי"ה כלל, רק בקוצו של יוד, אמנם הוא בחינת האמצע 
כנ"ל, והוא כי הנה ,כתר" הוּא דוגמת החומר הקודם הנקרא היולי, שיש בו 
שורש כל הד' יסודות בכח ולא בפועל, ולכן נקרא תהו, כי הוא מתהה מחשבות 
בני-אדם, באמרם: הנה אנחנו רואים שאינו בו צורה כלל ועכ"ז אנחנו 
רואים שהוא נאצל ויש בו כח הד' יסודות. 

נמצא כי אפשר לקוראו (ל,כתר") אין-סוף ומאציל כמו שהיה דעת 
קצת המקובלים שהאין-סוף הוא הכתר ואפשר לקראו בשם ,נאצל", כי ודאי 
יש גדול ממנו, ועל-כן הזהירו בו חכמים: ,במפלא ממך אל תדרוש". אמנם 
תכלית מה שאנו יכולים לדבר בו הוא בחינת הממוצע למאציל ונאצל, 
והטעם הוא כי הוא הבחינה היותר אחרונה מכל האפשר באין-סוף אשר 
הוא האציל בחינה אחת אשר בה שורש כל העשר ספירות בהעלם ודקות 
גדול[ה] שאי-אפשר להיות לנאצל יותר דקות ממנו, כי הוא תוהו אשר 
למעלה ממנו אין עוד זולתי האפס המוחלט (רצונו לאמר: האפס המוחלט 
בבחינת אפסות ההשגה של בני אדם בו) כנ"ל. ונמצא, כי יש בבחיגה זו 
ב' מדרגות: אחת היא הבחינה היותר תחתונה \שפלה מכל בחינות אין- 
סוף וכאלו נאמר, דרך משל, שהוא בחינת מלכות שבמלכות ואעפ"י שאינו 
כן, כי אין שם (באין-סוף עצמו) דמות וספירה ח"ו כלל, רק לשכך ואוזן 
נדבר כך, והנה בזו המדרגה התחתונה שבאין-סוף יש בה כללות כל שלמעלה 
הימנה ומקבלת מכולם, כנודע, ומדרגה זו התחתונה היא האצילה את 
[ה]בחינה השניה שהיא המדרגה העליונה מכל מה שבכל הנאצלים ויש בה 
שורש כל הנאצלים והיא משפעת לכולם באופן שהיות קטן (רצונו לאמר: 
הויה קטנה) מכל המאציל האציל היותר מובחר שבכל הנאצל ואין ביניהן 
מדרגה אחרת כלל, כי אחר המאציל הזה אין נאצל יותר קרוב ודומה 
אליו. וכללות שתי אלה הבחינות היא בחינה אחת הנקראת ,כתר", שבערך 
בחינה הא' אשר בה (כלומר: מה שיש בה מן המאציל) קראוהו קצת 
מקובלים ,אין סוף", ובערך בחינה ב' שבה (כלומר: מה שיש בה מן 
הנאצ"%) קוראין קצת המקובלים כתר שהוא במנין העשר ספירות. אבל 
אנחנו סברותינו לא כדברי זה ולא כדברי זה, אלא [הכתר הוא] בחינת 
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החי והמדבר הוא - הגוף. וכן על דרך יש בכאן, כי בין הבורא יתברך 
ובִיןן הנברא - הבחינה הכוללת, הרוחנית, ‏ יש בה בחינת ,באמצע", 
אשר עליה נאמר: ,בנים אתם לד' אלקיכם", ,אני אמרתי אלקים אתם", 
ונאמר: ,ויעל אלקים מעל אברהם", ואמרו רז"ל: ,האבות הן הן המרכבה", 
והכָּונַה, ‏ כי יש ניצוץ קטן מאד שהוא בחינת אלהות נמשך ממדרגה 
האחרונה שבבורא, וזה הניצוץ מתלבש בכח ניצוץ אחר נברא, שהוא נשמה 
דקה במאד מאד, ובניצוץ זה הנקרא ,יחידה" יש בו שרשי ד' בחינות 
הרוחניות: נפש, רוח, נשמה, היה. וכן בין בחינת הרוחניות לבחינת הגוף 
יש בחינה אחת כוללת שתיהן והיא בחינת רביעית דם של הנפש, כִי יש 
בה (ברביעית הדם שהנפש תלויה בו) ניצוץ אחרון של הנפש שהוא 
הרביעית שבנפש, פירוש - בחינת נפש שבנפש, ולכן נקרא ,רביעית", וזה 
הניצוץ מתלבש ברביעית דם הנ"ל והכל אחד וכמו שכתוב: ,כי הדם הוא 
הנפש" הנאמר על רביעית דם הזה, וזה הרביעית-דם הוא היותר מובחר 
מכל ד' בחינות הגוף הנ"ל אשר כל חלק נהלק לד' כנ"ל והוא רביעי 
הראשון והעליון מבחינת העצמות של המוחין, שהוא החיות שבתוכו[ם] 
שהוא הדם המתפשט בהם להחיותם, ובזו הרביעית שבדם העליון כלול כל 
שרשי ד' בחינות הנ"ל באופן כי היא בחינת אמצעי בין הרוחניות אל 
הגוף והיא מורכבת משניהם. ובין בחינה השנית אל הבחינה השלישית (בין 
הגוף ובין הלבוש) יש בחינה ממוצעת והן שערות וצפרנים של האדם 
(כנודע, כי זה היה לבוש של אדם הראשון בתחלה) והנה הם דבוקים 
בגוף האדם ודומין אל הגוף של האדם עצמו, אמנם בהסתלקותן מהם (מן 
האברים) נעשה מהם לבוש מאותן השערות על דרך שעושים מצמר 
הרחלים ועזים וכיוצא; ולא עוד, אלא שאף גם בהיותן דבוקים בגוף האדם 
הוא [האדם] דומה למלבושו דמיון הבהמות והחיות ששערותיהן מלבושיהן 
(והמופת לזה הוא אדם הראשון בענין הצפרנים, ומצינו בנבוכדנצר שזה היה 
לבושו, | כמו שכתוב: עד די שערה כנשרין רבה וטפרוהי כצפרין). 
וכן בין בחינת הלבושים לבחינת הבית הם אוהלים הנעשים מצמר ופשתים 
שהם בחינת %בושים וגם הם משמשים לבחינת בתים". 

ואחר שרבי חיים ויטל מניח, שגם כל האמור אינו אלא בחינת דוגמא 
ומשל למה שהוא עוד יותר נעלה ונשגב בבחינת האלהות, הוא מוסיף עוד: 

,אחר שבארנו המשל נבאר עתה הנמשל ונאמר, כי הנה הנמשל 
אינו רק מד' יסודות לב שהם חכמה ובינה, תפארת ומלכות כנ"ל (ועל- 
כן נמצא, שחכמה נקראה ,ראשית", גם בזה תבין כי לעולם הכתר היא 
בחינה עליונה שאינה מכלל העולם ההוא, דומה אל כתר המלך שהוא 
למעלה מראשו ואינו מכללות ראשו, ועל-כן אינו מכלל הספירות ובמקומו 
נמנה ה,דעת" הנזכר בספר יצירה, ועם-כל-זה אנו מונים אותו בכלל העשר 
ספירות) והענין יתבאר עם הנ"ל שיש בחינה אמצעית בין כל בחינה 
ובחינה דומה למ"ש חכמי הטבע והביאם הרמב"ן ז"ל בתחלת הפסוק: 
והארץ היתה תהו ובהו" וכתב גם"כן בשם ספר הבהירך, כי קודם שברא 
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שיש באדם מגלגל העשיה וג' עולמות יצירה, בריאה, אצילות". 

,והנה אור מחצב הנשמות פנימי ועליון מן] אור מחצב המלאכים 
ולכן הן משרתיו (ש? האדם), כי על ידו נמשך הארתם וחיותם מאור 
העשר ספירות עליהן, וזהו סוד: ,הן אראלם צעקו", נכי כשאין נמשך 
מהעשר ספירות שפע לנשמות ישראל הפנימים [הפנימיות] מהן חסרה השפעתם, 
שהן חיצונים עליהן, נמצא שצעקו בזמן החורבן להיותם חוצה מן הנשמות". 

,אמת היא, כי הנשמה שבעולם היצירה גרועה מהמלאך שבבריאה 
ועל דרך זה בשאר העולמות, אמנם הנשמה שבבריאה גדולה ממלאך 
הבריאה עצמו וכן בכל עולם בעצמו". 

,גדולת הנשמה, כי היא אור מתילד ונמשך מאור העשר ספירות 
עצמן, שלא היה אמצעי [ביניהם], ולזה נקראו |בני האדם]: ,בנים אתם 
לד' אלקיכם", כי הם בבחינת הבן המתאחז באביו בתכלית ונמשך ממנו, 
וזהו סוד: ,האבות הן הן המרכבה" אל אור העשר ספירות הרוכב על 
עליהם שלא על-ידי אמצעות אור אחר". 

וענין נשגב זה עצמו מבאֶר על-ידי רבי חיים ויט? במקום אחר 
בעמק רב יותר; ואם ישים הקורא %ב כראוי למה שבארתי לעיל 
במבוא ובמדע השני על-דבר ה,כתר" ובמדע הראשון על-דבר גוף האדם 
(עור, עצמות וגידין וכו') לפי ה,זהר" - יבינהו: 

,הנה -- אומר רבי חיים ויטל - יש מאציל ונאצל, והנאצל יש בו ד' 
יסודות: אש, רוח, מים, עפר, והם ד' אותיות הויה והם חכמה ובינה, 
מפארת ומלכות (יו"ד -- חכמה, מים, חסד; ה"א- בינה, אש, גבורה; וא"ו - 
תפארת, רוח, רחמים; ה"א אחרונה - מלכות, חיצוניות המדות, עפר), והנה 
הם טעמים, נקודות, תגין, אותיות, והם הם אצילות, בריאה, יצירה, עשיה, 
ד' בחינות שבאדם: א) אדם הפנימי, שהוא הרוחניות הנקרא: נפש, רוח, 
נשמה; ב) הוא הגוף; ג) הוא המלבושים שעל גבי הגוף; ד) הוא הבית 
שיושב בתוכו האדם וגופו ומלבושו. וכל [אחת] מבחינות אלה כלולה מד' 
בחינות, ואלו הן: בחינה אחת של הרוחניות הַנָּה נשמה לנשמה (חיה 
ויחידה) ונפש, רוח ונשמה; בחינה הב' שהוא הגוף הוא: העצמות, שהוא 
המוח מבפנים, והגידין והבשר והעור, וכמו שאמר הכתוב: ,עור ובשר 
תלבישני ועצמות וגידים תסוככני"; בחינה ג' שהם הלבושים, הנה הם 
נודעים שהם לבושים המוכרחים א% כהן הדיוט: כתונת ומכנסים, מצנפת 
ואבנט (כי אותם הד' דכהן גדול המלבושים היותר עליונים מאלו כנזכר 
בזוהר, שאלו הם לבושי שם אדני ואלו הם לבושי שם הוי"ה, אבל עיקרם 
אינם אלא ד' בחינות); בחינה הד' והוא הבית יש בו: בית, חצר, שדה, ומדבר. 

אמנם בכל אלה הד' בחינות הפרטיות יש בהן אחת כוללת כולן והיא 
ממוצעת בין בחינה ובחינה [והיא] הכוללת שתיהן דוגמת מה שכתבו 
חכמי הטבע, כי בין הדומם והצומח הוא הקוּראַלי הנקרא אלמוגים, וביך 
הצומח והחי הוא אדני השדה הנזכר במסכת כלאים, שהוא כמין כלב גדל 
בְּקֶרקע וטבורו נשרש בקרקע ויונק משם וכשהותכין הטבור שלו מת, וביך 
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מקום כ"ב האותיות שבא"ב (כ"ב אותיות התורה). ,שית כלילן בעשרה" - 
אותן שש המדות נכללות בעשר הספירות. ,עשרה קאים בחד"- עשר 
הספירות עומדות בנקדה אחת עליונה. 

בדברי ה,זהר" האמוּרים נארגים באפן מְפלא ונשגב החוטים הרוחניים 
הקדושים של הנשמה (א!ן: הנשמות), העולמות והאלהוּת החיה בהם, מְחַיָה 
אותם תמיד, מְהַוָּה ומוציאה אותם תמיד מאפסוּת-ההשגה אֶל יש מָשָג. 

ואולם בכדי להסביר באפן יותר פשוט את יחס הנשמות לעולמות 
העליונים ויחס העולמות העליונים אל הנשמות, התקשרותם והתאחזותם, 
השתלשלותם אלה מאלה והשפעתם אלה על אלה, אביא בזה מקום אהד 
מתוך דברי רבי חיים ויטל ב,שער הקךדשה" שלו, הקרוב יותר - לפי- 
סגנונו - להשגת האדם מן ,ראשי הפרקים" שבדברי ה,זהר" הנזכרים לעיל. 

,כמו שזה האור המיוחד - אומר רבי חיים ויטל - הנקרא עולם העשר 
ספירות (עולם האצילות) בתמונת אדם אחד (העליון, הרוחני-אצילי), כן יש 
עוד אדם אחד הנקרא מחצב הנשמות של בני-ראדם נכלל ממש בכל 
אותם פרטי הבחינות שנתבאר באדם העשר ספירות, שהוא נקרא מלכות 
גמור [גמורה] והוא מתלבש תוךך האור הזה הנקרא מחצב הנשמות לכל 
פרטיו. עוד יש אור אחר בצורת אדם, הנקרא מחצב המלאכים, שממנו 
נחצבו כל המלאכים והוא נכלל מכל הפרטים הנזכרים כולן, והוא מלבוש 
חיצון על אור מחצב הנשמות. ועוד יש אור מועט ונקרא אור חשוך וכלו 
דינים קשים, שממנו נאצלו כל הקליפות שבאותו עולם ומלביש על אור 
מחצב המלאכים וגם הוא תמונת אדם, וחוצה לכל האורות הנזכרים שם 
הרקיעים עצמם שבאותו עולם והם הנקראים גוף לאותו עולם, ובפנים ממנו 
ה' אורות הנזכרים: אור האין-סוף כפי ערך אותו העולם ל*פנים מן הכל, 
ועליו - אור מחצב הנשמות, ועליו - אור | מחצב המלאכים, ועליו - 
אור מחצב הקליפות, ועליו העולם עצמו, שהם הרקיעים, גוף האורות 
הנזכר[ים], | ואחר-כך בזה הגוף [ש]נקרא רקיעים שם נבראו תולדות 
העולם ההוא, והן (התולדות) כלולים [כלולות] מפל הבחינות, כי כל אחד 
[אחת] מהן יש לו כח ומשך מן הרקיעים והוא גוף שלו, ובתוכו אור 
העשר ספירות רוכב עליהן ומחיה כולן. ואותו הכח הנמשך מאור מחצב 
הנשמות נקרא מזל עליון של נפש האדם השפל (והבן זה מאד), אלא שזה 
שבבריאה נקרא מזל הנשמה, ושביצירה - מזל הרוח, ושבעשיה - מזל הנפש" 
(שער הקדְשה, חלק ג, שער ב). 

ועוד: : 

,גם הוא (האדם) כולל כל העולמות מבפנים ולחוץ. כיצד? הנה 
בעולם העשיה יש לו גוף מהעפר הנקרא עולם השפל, ובתוכו - מבחינת 
מלאכי עולם הזה שנבראו לכל צרכי העולם הזה לגדל הצמחים וכו, 
ובתוכו - מבחינת הנשמות של בני-אדם, וכל אלו נעשין מרכבה אל אור 
הנמשך מן אורות העשר ספירות שבעשיה אשר בתוך ארבעת היסודות כדי 
להחיותן, והם (האורות של הספירות) לפנים מן הכל, וכן על דרך זה במה 
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האמור, ננסה לבאר את ענין העולמות העליונים הרוחניים מתוך עצמם, 
מתוך עצם המהות האצילית הנעלה והנשגבה מבינת האדם. 

בראשונה תוספות הסבר מתוך נשמתו של האדם. 

אמרו ב,זהר": 

,תא חזי בשעתא דאתער פלגות ליליא, וקודשא בריך הוא עאל 
לגנתא דעדן לאשתעשעא עם צדיקיא, כלהו אילנין דבגנתא דעדן מזמרן 
ומשבחן קמיה, דכתיב: ,אז ירננו כל עצי-יער לפני ה", וכרוזא קרי 
בחיל ואמר: לכוּן אמרין, קדישין עליונין, מאן מנכון דעייל רוחא באודנוי 
למשמע ועינוי פקחין למחמי ולביה פתח %מנדע - 

בשעתא דרוחהא דכל רוחין ארים בסימו דנשמתא, ומתמן נפיק קלא, 
דקליא חילין אתבדר לארבע סטרי עלמא - 

חד סליק לסטר חד - 

חד נחית לההוא סטר - 

חה פל..בין ' תבל 

תרין מתערין בתלת - 

תלת עיילי בחד - 

חד אפיק גוונין - 

שית מנהון לסטר חד, ושית מנהון נחתי לההוא סטר - 

שית עיילי בתריסר.-- 

תריסר מתערין בעשרין ותרין - 

שית כלילן בעשרה - 

עשרה קאים בחד - 

וי לאינון דניימו שותא בחוריהון, לא ידעין ולא מסתכלין איך 
יקומון בדינא" (בראשית, דף ע"ז, ע"א). והנה באור המאמר הנפלא לפי 
מפרשי ה,זהר" הראשונים במעט שנוי במקומות אהדים. 

,בשעתא דרוחא דכל רוחין ארים בסימו דנשמתא* - כשפתר עליון 
בא להרים מתיקות הנשמה ממקום הבינה, ,חד סליק לסטר חד" - הנפש 
מתדבקת ברוח, ,חד נחית לההוא סטר" - הרוח יורדת להתחבר עם הנפש, 
,חד עייל בין תרין" - הנשמה שוכנת בין רוח לנפש, ,תרין מתערין 
בתלת" - הרוח והנפש מתעדנות בנשמה ונעשות שלשתן אחד. ,תלת עיילי 
בחד" - נפש, רוח ונשמה כְלן נכנסות בבינה, והבינה מוציאה אז ניצוצות. 
,חד אפיק גוונין" - אותם ששת הניצוצות הראשונים סובבים למקום התפארת 
(ו'" קצוות, ו' מדות -- חסד, גבורה, תפארת, נצח, הוד, יסוד). ,שית מנהון 
לסטר חד, ושית מנהון נחתי לההוא סטר" - ששת ימי הבנין, שש המדות 
האמורות מתפרדות לימין ולשמאל ונעשות י"ב הויות (י"ב צרופי הויה: 
,סתי אבנים בונות ארבע בתים, ג' אבנים בונות ששה בתים, ד' אבנים 
בונות י"ב בתים" וכו'. ‏ תבה של ארבע אותיות - כשם הויה - יש לה אפוא 
ארבעה צרופים). ,שית עיילי בתריסר" -- שש המדות נכללות בי"ב ההויות. 
,תריסר מתערין בעשרין ותרין" - אותן י"ב ההויות עולות %בינה, שהיא 
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המדע השלישי: עולמות 


כל האמור למעלה למדנו להבין את העולמות העליונים הרזחניים 

גם המבוא להם. עללזידו אנו באים להם, ובו הם קשורים, אחוזים 
ודבקים. 

אבל כאן יש מקום לטעות. מכיון שאנו מתבוננים תמיד בעולמות 
מתוך נשמתו של האדם, על-דרך: ,מבשרי אחזה אלוה", יש מקום לטועה 
לחשב, שכל ענינם של העולמות העליונים הרוחניים אינו אלא יצירתו 
של האדם עצמו, שרק בו, באדם, הם נמצאים, ומבלעדיו אין להט כל 
קיום. אמת, שלא בַמַשג הרגיל של ,אדם" קא עסקינן הכי, לא במה 
שקוראים בחיי-יום-יום ,נפש" או ,נשמה", כי-אם באדם העליון, הרוחני, 
בסגלות הטמירות והנעלמות שבנשמה, בעליות ובמדרגות הגבוהות 
שבה, שכאלו נפרדות הן גם ממנה, מן הנשמה עצמה, רוכבות ע"-גבה או 
מקיפות אותה מבחוץ, נעשות שרשים אציליים כמוסים לה או מעטרים 
אותה בעטרת הוד אצילי אלהי; אבל מכל-מקום גם אלה הרי סוף-סוף 
באדם הם נמצאים, ולוּ יהא שרק באדם המקדש, המצרף והמזְכּך, הנעלה 
עַלוּי רב לאין1קץ על האדם החיצוני הנראה תמיד לעינינו. 

בטעות זו מחזיקים הרבה מאלה, שיש להם מפתחות אל המסתורין, 
אבל רק המפתחות החיצוניים נמסרו להם והמפתחות הפנימיים לא נמסרו 
להם. ,בָּרֶם אלין דחכימין יתיר", אלה שגם המפתחות הפנימיים נמסרו להם - 
כבעלי ה,זהר" -- יודעים, שהאדב, אף במהותו היותר עליונה, הוא דוגמא 
לעולמות העליונים הרוחניים, אספקלריה להם, זִוֶם וזהרם, אבל לא כל 
צַקרם ועצמם של העולמות העליונים הרוהניים. האדם הוא קו של 
האור האלהי, אבל לא המאור עצמו, האדם איננו יוצרם של העולמות 
העללונים הרוחניים, כי-אם יצירם; הוא איננו העַפָה להם, כי-אם הוא 
עָלוּלֶם. 

יכולים אנו ללמוד להבין ולהשיג את העולמות העליונים הרוחניים 
מתוך נשמתו של האדם, כשם שאנו למדים לדעת את המאור מתוך קוד 
האור, אבל אין זאת אומרת, שאין בעולמוּת אלא מה שבאדם, כשם שאי- 
אפשר להגיד, שאין בכל כדור-השמש אלא מה שבקו-אור הבודד האובד 
בחלל העולם.. 

,גדול כחם של נביאים, שמדָמין צורה ליוצרה". בדרך זו הולכים גם 
בעלי ה,זהר", והם מרבים, מרחיבים ומעמיקים את הדמיון ההוא. בכל-זאת 
צורה - לחוד, ויוצר - לחוד, היוצר צַר צורה, ולא הצורה את צַרְהּ, את 
היוצר... 

לפיכך בבואנו להסביר עתה ענין העולמות העליונים הרוחניים, לפי 
ה,זהר", לאחר שכבר בארנו את ענין גוף האדם ואת ענין נשמת האדם, 
גוסיף להסבירם מתוך נשמת האדם, אבל בזה לא נסתפק. לאחר ההסבר 
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נתעסק [האָדם] בעולם הזה, ובלבוש זה זוכה [הנשמה] לעלות ולראות פני ד' 
צבאות המלך אביה". (שער הנשמה, פרק חמישי). 
במה שכתב: ,הנשמה אין לה מציאות קודם ההולדה העליונה" אין 


קורדיבירו חפץ להגיד, שהנשמה נולדת ביחד עם הגוף, שהרי הוּא אומר למעלה! ‏ 


,כי קודם רדתה היא חסרה הרבה, ואף אם היא ברומו ש% עולם, 
מכלל שַיָשנה גם בטרם תרד לגוף ומעונה ב,רומו של עולם", אלא שמציאותה 
של הנשמה בטרם תרד לגוף היא רוחנית-מָ פש טה יותר מדי. הרי היא 
כתכן רוחני בלי צורה רוחנית, והרי היא כאלו אין לה כל מציאות. 
בנקום אחר מפרק הנזכר מבאר קורדיבירו את הענין האמור בדברים אלה: 
,בהיותה [הנשמה] למעלה קודם רדתה אל מציאות העולם הזה, עולם העשיה, 
היא יושבת ערומה בלי לבוש כלל ולא תִרְאה אל המלך אביה כלל, עד רדתה 
אל העולם הזה, ואז תזכה אל כתונת הפסים". בדברים יותר ברורים: הנשמה 


בטרם תרד אל הגשמיות יש לה מציאות, אבל אין לה הממשות החיצונה 


עד שתגלה ותראה לפני האלהים, אביה ומחוללה, בתור דבר עומד וקים 
בעצמו, ואולם אחרי רדתה אל עולם הע שיה, אחרי עשותה מע ש ים טובים, 
היא קונה לה עצמיות מיָחדה, והרי תוכל להתגלות בתור צְּבָר, בתור 
אבּיַקט רחני. 

ובאותו הַסַלם שבו הנשמות יורדות מרום-מעלה עד עמק-מטה הן שבות 
ועולות אחר הצרוף והזכוך: הנפש--למקומה, הרוח -- למקומו, הנשמה -- למקומה. 


הנפש שטָה ודְאֶה מסביב לקבר, הרוח שוכן בגן-עדן התחתון, והנשמה--בגן-עדן. 
3% 3 + + | 


העליון. 
,נפשן דצדיקייא -- אומר ה,זהר" בפרשת אחרי-מות, דף ע -- נשתכחין 


בהאי עלמא לאגנא על חייא, והאי אקרי ,נפש", ודא לא אשתצי מהאי עלמא. 


לאסתכלא ולמנדע ולאגנא על דרא, והאי הוא דאמרו חברייא דמתי ידעי 
בצערא דעלמא, ועונשא דהייבין די בארעא בהאי הוא דכתיב: ונכרתה הנפש 
ההיא מעמיה". 

,מדורא תנינא דא גן-עדן די בארעא דעביד ביה קודשא בריך-הוא 


עלאין יקירין כגונא דהאי עלמא וכגונא דעלמא עלאה והיכלין בתרין גונין. 


דלית לון חושבנא ואילנין ועשבין וריחין דסלקין בכל יומא, ובהאי אתר שארי 
ההוא דאקרי ,רוח" דאינון צדיקייא, ומדורא דההוא רוחא ביה שריא, וכל רוח 
ורוה מתלבש בלבושא יקירא כגונא דהאי עלמא וכגונא דההוא עלמא עלאה". 

,מדורא תליתאה--ההוא מדורא עלאה קדישא דאתקרי ,צרורא דחיי", דתמן 
מתעדנא ההוא דרגא עלאה קדישא דאקרי נשמה, והאי אתדבק לאתענגא 
בעדונא עלאה, עליה כתיב: ,אז תתענג על ד' והרכבתיך על במתי ארץ" וגו'. 

יש עוד מקומות רבים ב,זהר" המדברים על המדורים השונים אשר לנפש 
ואשר לרוח ואשר לנשמה, | אבל אין להביא כאן את הדברים, לפי 
שקשורים ואהוזים הם בלמודים אחרים שיבארו בפרקים הבאים. 
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זוכר גם כשחתכו את טבורו. הב" שאמר, שזוכר בשעה שהיה הנר דולק, היינו, 
שהוא זוכר גם כשהיה בעבור כשהיה נר דולק על ראשו, וזה שאמר שזוכר 
גם בעת שהתחיל רקום הפרי, היינו, שזוכר גם כשהתחיל להתרקם הגוף, דהיינו 
בעת יצירת הולד, וזה שזוכר בעת שהיו מוליכים הגרעין לנטוע הפרי, היינות 
שזוכר גם כשנמשכה הטפה בעת הזווג, וזה שזוכר את החכמים שהיו ממציאים 
את הגרעין, היינו, שזוכר גם כשהיתה הטפה עדיין במוח, וזה שזוכר את הטעם 
היינו--הנפש, והריח היינו -- הרוח, והמראה היינו -- הנשמה, והתינוק אמר 
שזוכר ,לא-כלום", כי הוא למעלה מן הכל וזוכר אפילו מה שהוא קודם 
מנפש, רוח, נשמה, שהוא בחינת אין". 


ה,אין", שזכר רבי נחמן, שהוא מלמעלה גם מנשמה (הַינו, | הנשמה 
לנשמה או החיה יהיחידה), מתאים לאותו המצב של נירונה שזכרו ההדים, 
שהוא ההתפשטות היותר גדולה מכל החושים ומכל השכליים ומכל החפצים 
וההתכללות היותר גדולה והיותר תכופה והיותר תמידית באין-סוף, אבל בדרך 
הסתכלות יהודית, בדרך השגה אלהית הנקנית על-ידי הקדְשה. 


אבל למה הוא עָקר ירידתה של הנשמה לגוף? וכי לא טוב היה לה 
להיות נעלמה בשרשה הקדוש העליון? למה לה לרדת משמי-השמים הרוחניים 
אל העולם השפל המלא גסות וקלפות? למה כל זה העמל ולמה כל זו הטרדה? 
ולמה לה ה סכנה הגדולה הכרוכה בירידה זו? והלא סוף-סוף ,אין אדם צדיק 
באָרץ אשר יעשה טוב ולא יחטא"? ,ירידה צרך עלִיה". אבל הרי מוטב היה 
שלא לרדת ושלא לעלות אחרי-כן? ,הנפש מצטרפת ומזדככת עד שובה 
למקורה". אבל %מה כל זה הצרוף והזכוך לאחר ערבוב הפסלת, התעוב 
והגעול, וכי לא טוב היה לנפש להשאר נקיה וטהורה כמו שהיתה לפני רדתה 
מטה? 

תשובות שונות על זה בספרי המקפלים, ואולם עקר תשובת ה,זהר" על 
שאלה עולמית זו היא: הנפש יורדת מטה, אף-על-פי שעל-ידי-זה היא עומדת 
בחזקת טכנה גדולה, משום שהיא קונה על-ידי העולם הזה, על-ידי השתתפותה 
בחיי הגוף, על-ידי מה שהיא סובלת את צערו וש:חה בשמחתו, שוכנת אהו 
בתוך טְמאתו ומתאמצת להעלותו ולהרימו, מציאות יותר ממשית, יותר 
מוחשית, יותר נגלית. על-ידי מה שהנפש משתתפת בחיי הגוף, הולכת בדרכי 
הקדש ומקימת את מצוות הקרש, היא קונה לה לבושים, שבהם היא מתלבשת 
בצאתה מן הגוף. 

,עקר הנשמה -- אומר בעל ה,פרדס" לפי-ה,זהר" פ' ויקהל--הוא אחר 
עלותה מעולם המעשה אל עולם השכר, כי קודם רדתה היא חסרה הרבה, ואף 
אם היא במקום גבוה ברומו של עולם, והענין הוא: הנשמה אין לה מציאות 
קודם ההולדה העליונה, ואף אחר ההולדה היא ערומה והיא מתלבשת אחר 
רדתה בגן-עדן התחתון בלבוש טהור מאויר גן-עדן, וכן דרך כל המדרגות 
שתתעלה אז תרד ותתלבש, וכאשר תתעסק בעולם הזה במעשה התורה, אז 
תזכה אל לבוש יפה הנקרא ,חלוקא דרבנן" והוא לבוש התורה והמצוות, שבהם 
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שהם נגלים בעולם התחתוך ולא כפי שהם בעולמות העליונים עצמם. 
כבר אמר חוקר-מקבּל אחד: ,,המקבלים מתחילים במקום שהפילוסופים מסימים", 
והוא הדין בנוגע להסתכלות הפנימית של חוזי הדו. אם נדבר בלשונם של 
המקבלים, אפשר להביע זאת באפן זה: חכמי הדו משיגים אף את עולם 
האצילות רק מתוך עולם העשיה, או גם באפן יותר חריף: חכמי הדו משיגים 
את השגותיהם העליונות רק דרך קלפת נגה... 

על-ידי תרגילים וחנוכים פיסיולוגיים ופסיכולוגיים, ואפילו סתם מוסריים 
ומדותיים, אי-אפשר לבוא סוף-סוף לידי אותה השגת האלהות של ה,זהר". 
לידי השגת אלהות של ה,זהר" אפשר לבוא רק על-ידי דרכים אלהיים, 
על-ידי הקך שה העליונה של החיים, שאי-אפשר לבוא ולהגיע אליה, כי אם 
על-ידי מצוות הקדשה. 

יש עוד דרך אחד להשיג על-ידו את ענין הנפש, הרוח, הנשמה, החיה 
והיחידה שב,זהר", והוא לא פילוסופי-מטפיסי, אף לא פסיכולוגי-נסיוני, כי אם 
ציורי-שסשירק 

בשירת ה,ז' בעטלירס" של רבי נחמן מברסלב אנו קוראים שיחה זו: 

,פעם אחת הלכו אנשים בספינות הרבה על הים, ובא רוח סערה ושבר 
את הספינות, והאנשים ניצלו ובאו אל מגדל אחד, ועלו אל המגדל ומצאו שם 
כל המאכלים ומשקאות ומלבושים וכל מה שצריכים, והיה שם כל טוב וכל 
התענוגים שבעולם. ענו ואמרו, שכל אחד יספר מעשה ישן מה שהוא זוכר 
מזכרון הראשון, היינו-- מה שהוא זוכר מעת שהתחיל אצלו הזכרון, והיו שם 
זקנים ונערים, והיו מכבדים את הזקן הגדול שביניהם שיספר תחלה. ענה 
ואמר: מה אספר לכם? אני זוכר גם כשחתכו את התפוח מן הענף. ולא ידע 
שום אחד מה הוא אומר, אך היו שם חכמים ואמרו: בודאי זהו מעשה ישן 
מאד. ענה הב' שלא היה זקן כמו הראשון: זהו מעשה ישן? זה המעשה אני 
זוכר גם-כן, אבל אני זוכר גם כשהיה נר דולק. ענו ואמרו שם: זהו מעשה 
ישן ביותר מהראשון. והיה פלא אצלם, שוה הב' שהוא יניק מהראשון וזוכר 
מעשה ישן יותר מהראשון. וכבדו את הג' שיספר. ענה ואמר הג', שהיה יניק 
יותר: אני זוכר גם כשהתחיל בנין הפרי, דהיינו כשהתחיל הפרי להתרקם. ענו 
ואמרו: זהו מעשה ישן ביותר. ענה הד', שהיה יניק עוד יותר: אני זוכר גם 
כשהוליכו הגרעין לנטוע הפרי. ענה הה/, שהיה יניק עוד יותר: אני זוכר גם 
החכמים, שהם היו חושבים וממציאים את הגרעין. ענה הששי וכו', שהוּא זוכר 
גם את הטעם של הפרי קודם שנכנס בפרי. ענה השביעי וכו' ואמר, שהוא זוכר 
גם הריח של הפרי קודם שנכנס בפרי. ענה הח' ואמר, שהוא זוכר גם המראה 
של הפרי קודם שנמשך על הפרי. 

ואני (היינו--המספר כל זה) הייתי אז תינוק לגמרי והייתי גם-כן שם 
ועניתי ואמרתי להם: אני זוכר כל אלו המעשיות ואני זוכר -- לא-כלום. 
ענו ואמרו: זה הוא מעשה ישן מאד יותר מכלם". 

והבאור לזה שם: 

,זה שספר שהוא זוכר גם כשחתכו את התפוח מן הענף, היינו, שהוא 
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בבחינת היותם מַפשטים מכל ההרגשות, כי אם בבחינת היותם עוד דבוקים 9% 
ההרגשות, ולהיות באפן זה מֶפשט מן הגוף ובכל-זאת %היות דבוק בו בנימים 
דקות מן הדקות, שעל-ידן יש לו, לתלמיד, היכלת לשוב לגופו. מכיון שהגיע 
התלמיד לידי מדרגה זו, הוא לומד עוד שנים רבות עד שהוא למד באפן זה 
לצאת לעולם השכלי ולשוב לגופו. אחרי-כן -- לעולם הרוחני, העליון, הטוב; 
אחר-כך -- לידי מדרגת הנירונה, לדבקות ה,אני" העליון שבו ב,אני" העולמי, 
ידי אַקסטזה גבוהה שבגבוהות, שכבר אין בה לא מן החושים החיצוניים, אף 
לא מן ההרגשות, אף לא מן השכליים, אף לא מן הטוב העליון, אלא מן הענין 
האלהי עצמו, דבקות האַטְמַה (הנשמה העליונה של האדם) בבְרמה, האין-סוף. 

כשהתלמיד שב מעולם האסטרלי לגופו, הוא מספר, מתאר ומציר כל מה 
שראה שם; כשהוא שָב לגופו מעולם השכלי, הוא מציע ומבאר לפי מדת יכלתו 
את כל מה שהשיג שם; כשהוא שב לגופו מעולם הטוב, הוא מעורר וקורא 
אחרים אל הטוב ההוא בהתאמצו להטעים עד-כמה שאפשר את כל נעימותו; 
כשהוא שב לגופו מן ה,אני" העליון, איננו יכול לספר דבר, לפי שמצב זה הוא 
למעלה מכל אמר ודברים, אין תאר אשר יתארנו, אין ציור אשר יצירנו ואין 
מחשבה אשר תתפסנו ותגבלנו. רק אחת יודעים השבים משם לספר, כי ה,אני* 
העליון שבנו, אף שבבחינת ההשגת שבנו הוא אחד, הנה בבחינת עלית% 
והדבקו באלהות נכלל הוא משלש מדרגות, שאין להסבירן בלשון בני-אדם 
בשום אפן. 

אם נעתיק את הדברים האמורים אל הטרמינולוגיה של ה,זהר", נראה, כל 
מה שבעלי-המסתורין בהדו קוראים הגוף האוירי והגוף האסטרלי, קורא 
ה,זהר"--,צלם"; ‏ מה שבעלי-המסתורין הנזכרים קוראים ,העולם השכלי* או 
,המנטלי", קורא ה,זהר"--,נפש"; מה שהם קוראים ,עולם הטוב" או ,בודהי", 
קורא ה,זהר"--,רוּח"; מה שהם קוראים ,אַטְמה", קורא ה,זהר", ,נשמה". שלש 
המדרגות הנעלמות שבאטמה, הרי הן שלש המדרגות שבנשמה: נשמה, חיה, 
יחידה... 

בדברים האלה אינני חפץ כלל להגיד, שבעלי ה,זהר" 5קחו את הדברים 
מחכמי הדו, כי לפי הכרתי העִמְקֶה (כפי שגליתי קצת ממנה במאמרי ,קדמות 
המסתורין בישראל")--ידיעה זו של עָקרי הקבלה מקורית וקדמונית בישראל, 
אלא שבעלי ה,זהר", מלבד מה שקבלו את הדברים מאלה שקדמו להם, הנה 
ידעו את הדברים ידיעה מהותית, עצמית ותוכית, מתוך שנסו גם המה 
את הדברים, כמובן, בחנוכים ובתרגילים שונים לגמרי מאלה של חכמי הרו. 
החנוכים והתרגילים של בעלי ה,זהר" הרי הם המצוות שבתורה עם 
הפּוָנות הפנימיות שבהן והַסָלם שבו עולים--לפי רבי פינחס בן-יאיר-- 
ממדרגה למדרגה עד שבאים לידי ,תחית המתים"... 

ואף גם זאת, והוא העָקר, לפי אמונת לבבי: אף שאפשר לבאר את 
ה,צלם, נפש, רוח, נשמה חיה, יחידה" על-פי ההשגות הנפשיות של חוזי הד( 
אין הדבר אומר כלל, שחוזי הדו השיגו אותם הדברים עצמם, שעליהם מדברים 
בעלי ה,זהר", חוזי הדו השיגו או משיגים גם-עתה אלה הדברים רק עד-כמה 
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חאפי הפנימי והטמיר שנו, כשהרצון הזה נעשה מזקק, אינו אלא 
חרצון אל הטוב רק בשביל שהוא טוב. רצון זה נעלה הוא מכל 
חשבונות ומכל פניות ומכל נטיות ומכל מיניי שחֶדים פנימיים ומכל דעות קדומות 
ומכל סימפטיות ואנטיפטיות, כי אם הוא עצם הטוב השואף רק לטוב -- 
והולך ודבק רק במעשי הטוב ההוא. 

אפס אם נתעמק יותר בעָקר מהותו הפנימית של הרצון העליון שבנו, 
נראה, שגם הוא עם כל גבהו ועם כל האלהיות שבו איננו עצם האדם, איננו 
עוד תוך-תוכם של מציאותנו ואיננו עוד התהנה האחרונה של נסיעות חיינו. 
ראשית, הרצון העליון שבנו משתנה מעת לעת, שהרי לזקוק ולצרוף הוא צריך 
והוא משתנה אפוא מאי-מזָקק למזקק וּמאי-מצרף למצרף, ושנית, הלא אפילו. 
הרצון העליון שבנו, אף-על-פי שאיננו שואַף אל הטוב היחסי, כי אם אל הטוב 
הַמחלט, מכל-מקום אותו הטוב הַּמַחלט עצמו הוא רואה פעם בענין זה ופעם 
בענין אחר, פעם באפן זה ופעם באפן אחר, ובשלישית, הרצון העליון והטהור 
הוא הרצון אל הטוב הַמַחלט, אבל צריך שיהיה איזה ,מי" שרוצה. ומה מהותו 
של אותו ,מי"? את עמק המהות ההיא אין אנו משיגים, אבל היא היא--כ% 
חיינו, הלא הוא-- ה,אני" הגבוה שלנו, אוּתו ה,מי-שהוא" הזוכר ורושם את 
כל מאורעות הויתנו, ושהוא העומד וקים תמיד אפילו לגבי הרצון העליון שבנו 
המתחלף מעת לעת, הוא היודע את כל עולמנו הפנימי ומעיד על הכל, הוא 
הוא-- הנצחיות שבנו. | 

ובאפן זה העולם הקטן--האדם--מתאים לעולם הגדול עם כל העשר שבו 
ועם כל האלהיות שבו. חמר הגוף שבנו מתאים לחמר העולם; החיים 
הגופנים שלנו ונושאם הגוף האוירי מתאימים אל האֶתּר העולמי; סכום כל 
ההרגשות שבנו ונושא כל ההרגשות ההן, הגוף האסטרלי, מתאים לעולם 
השמימי (האסטרלי); סכום כל המחשבות שבנו ונושאן הנמוך, השכל התחתון 
שבנו המשָעבד לחיי הגוף, לחיצוניותו של עולם, לחקירות הבאות רק מן 
הבחינות והנסיונות החיצוניים (:4וגוא התחתון) והשכל העליון שבנו המשעבד 
לחקים הפנימיים של הנשמה, לתוכו של עולם, לדברים הנתפסים בלי אמצעותו 
של העולם החיצוני וההושים החיצוניים, כי אם בארח התגלות פנימית, 
אינטוּאיטיבית (13085 העליון) -- מתאים לעולם השכלי; הרצון העליון המזקק 
שבנו מתאים לעולם הטוב ((מ8066); ה,אני" העליון שבנו מתאים ל,אני" 
אעולמי, לגלוי האלהות, לנשמה העולמית העליונה (ַח)). 

את כל אלה הדברים מקימים ומאשרים חכמי הדו האטתיים לא רק על- 
פי נתוח פילוסופי-פסיכולוגי, כי אם גם על-פי נסיונות מיָחדים במינם, 
על-פי תרגילים רבים ושונים במשך שנים רבות, על-פי אפני-חנוך מיְחדִים 
שבהם, ועל-ידם המורה מוליך ומעלה ממדרגה למדרגה. ימיט ושנים עוברים על 
התלמיד עד שהוא רואה את העולם האסטרלי לא בדרך פילוסופי-למודי ובדרך 
הפשטה גרידא, כי אם בדרך ראיה חושית פנימית, ואֶז הוא מגיע לידי 
מדרגת האמנות ,לצאת לעולם האסטרלי", מין רֶפָּטִיציה של מות, היכלת לעזוב 
את חלקי הגוף ואף את הגוף הפנימי האֶתרי ולחיות בעולם הרוחות, לא 
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כל דבר רק מתוך דמיון והבדלה. יודעים אנחנו את האור רק מתוך החשך ואת 
התנועה רק מתוך המנוחה, אף-על-פי שגם התנועה היא יחסית. מה הוא הדבף 
העומד וקים ביחס לחלקי גופנו החולפים ומשתנים תמיד? הלא הוא הסכום של 
הרגשותינו (ההפעליות, המדות וכו'). גם הוא, אותו הסכום, מתחלף ומשתנה מעת 
לעת, אבל לא במרוצה, בבהלה ובמהירות תכופה כל-כך כחלקי הגוף. 

אבל יודעים אנחנו, שגם לאותו סכום ההרגשות אין עמדה: מצבי-רוחנו 
משתנים, מדותינו משתנות, חפצינו ומאויינו משתנים: בוחרים אנו עתה במה 
שנאסנו לכנים, ולהפך, אוהבים אנחנו מה ששנאנו לפנים ושונאים את מה 
שאהבנו. גם הטעמים שלנו מתחלפים: רואים אנחנו עתה יפי במקום שראינו 
לפנים כעור, ויש אשר היפה בעיננו לפנים מעורר בנו עתה געל-נפש. הנקלה היה 
בעינינו לנכבד והנכבד <נקלה. 

ואם יודעים אנדנו ומרגישים את זאת--והן] כלנו יודעים ומרגישים 
זאת--דרי זה בודאי גם-כן ביהס לצד-מה בנו, שאיננו מתחלף ומשתנה 
במ'ירות גדולה כל-כך כהדרגשות. ומה הוא אותו הדבר העומד וקים ביהס 
להורגעות השונות דמתחלפות ומשתנות תמיד? הלא הוא סכום ההכרות. 
שלנו. מה שאנו משכילים ומבינים, מכירים ויודעים, יש 1% יותר קביעות, תקיפות 
וו תבצרות מאשר למצבי-הרוח העונים שלנו, הרגשותינו, נטיותינו וטעמינו. 
הדכרות ש;נו, אף-ע?-פי שדרבה פעמים יש להן שרשים עמְקים בחפצינו, 
מאויינו ונטיות-הנפש השונות שבנו, בכל-זאת יש להן תמיד גם צד אביקטיב י. 
ובמדה שהן, ההכרות, מתבגרות ומתבררות, האביקטיביות שבהן הולכת וגדלה. 
חנצים וחו; קים אנו בזחת, והשכל הנקי והטהור שבנוּ מביע אחרת ואנו מכניעים 
את חפצנו והשקנו לאמת של הכרתנו העליונה. 

אבל אם נדקדק ונעין היטב, נראה, שאף סכום ההכרות שבנו ואפילו 
ההכרה ה-ותר עִמָקה שבנו ואפילו השכל העליון שבנו, אף-על-פי שאינם בני- 
תמורה כהרגשותינו, בכל-זאת גם הם משעבדים לחק של בני-חלוף. מה שאנו- 
חושבים בתקופה אחת מתקופות ימי חיינו לאמת ברורה, שאין ספק בה, אנו 
חושבים בתקופה אחרת לדבר מוטל בספק, ובתקופה שלישית--לשקר גמור; 
ולהפך, יש דבוים שכחשנוּ בם לפנים, ובאו ימים שבם התחלנו להשב עליהם 
מחשנ ות-שַמא, ולבסוף-- התחלנו להאמין בם ולהחזיק בהם בכל-עז. הְוָה אומר: 
גם הה.רות שלנו, ואפילו ההכרה היותר עמקה שבנו, אף-על-פי שעומדות 
וקימות הן הרבה יותר מן ההרגשות שלנו ויש להן לרגלי זאת ערך הרבה 
יותר קים, נכל-בקום גם הן אינן עצם ההויה שלנו, אינן עוד הנצחיות שבנו 
ואינן עוד האדם העליון הגלהי שבנו. 

נלך הלאה ונתענק וד יותר בחיים הפנימיים שלנו. מה הוא אותו 
הדבר ה;ומד וקים בנו, שלגבי דידיה אפילו ההכרות היותר עמְקות שלנו הן 
רק הופעות עונרות וזולפית? הלא הוא הרצון העליון שבנ, לא אותם 
ההפצים הרבים ון,שונים שיש לנו שהם כקצף על-פני המים, כי אם הרצוך 
האחד הנָקרי, עהוא גם זראש, התוך והסוף של כל ימי חינו, שהוא 
הקטב של כל הנאורעות הגדולים שלנו והציר שעליו הם סובבים, שהוא 


₪ הלל צייטלין ‏ | 





"ותר ברורים: רוחניותו היא עודנה בבחינה היצונה בצד-מה. 
כשזוכה אדם לרוח--הכל משתקף דרך המדות שלו;: גם דבורו, גם הנהגותיו, 
גם השכלתו, גם חכמתו, גם רצונו העליון; כשזוכה אדם לנשמה--הכל משתקף 
דרך ההשכלה האלהית שלו: גם הדבור, גם ההנהגה, גם המדות. 

על-כן מדברים המקבלים לא רק על נפש, רוח, נשמה, חיה, יחידה, כי 
אם גם על נפש שבנפש, רוח שבנפש, נשמה שבנפש, חיה שבנפש, יחידה 
שבנפש; נפש שברוח, רוח שברוח, נשמה שברוח, חיה שברוח, יחידה שברוח; 
נפש שבנשמה, רוח שבנשמה, נשמה שבנשמה, חיה שבנשמה, יחידה שבנשמה. 
והוא הדין בנוגע לחיה וליחידה. בדרך זה מדברים גם על עשיה שבעשיה, 
יצירה שבעשיה, בריאה שבעשיה, אצילות שבעשיה; עשיה שביצירה, יצירה 
שביצירה, בריאה שביצירה, אצילות שביצירה. והוא הדין בנוגע לבריאה 
ולאצילות. בדרך זה מדבּרים גורי האר"י על ארבעת המלויים הראשיים הנזכרים 
למעלה: ב"ן שבב"ן, מיה שבב"ן, סיג שבבין, ע"ב שבב"ן; ב"ן שבמ"ה, מיה 
שבמ"ה, סיג שבמ"ה, ע'ב שבמ"ה. כך הדין בנוגע לשמות ב"ן ומ"ה הפועלים 
בעולם העשיה ובעולם היצירה, וכך הדין גם בנוגע לשמות ס"ג וע"ב הפועלים 
בעולם הבריאה ובעולם האצילות. זה הכלל: כל מדה כלולה מיתר המדות שבה 
הן מתגלות ומשתקפות, כל ספירה כלולה מיתר הספירות, כל עולם כלול מיתר 
העולמות, כל שם כלול מיתר השמות, וכל מלוי--מיתר המלויים. 

עתה ננסה לבאר את ענין הנפש, הרוח, הנשמה, החיה והיחידה שב,זהר" 
בדרך יותר פסיכולוגית ויותר קרובה לתורת הנסתר של ההדים. 

בעשרות השנים האחרונות נכתבו באירופה אלפי ספרים על-דבר שיטותיהם 
הפילוסופיות והמסתוריות של ההדים. אך כל אחד מכותבי הספרים הנזכרים 
רואה באותן השיטות מהרהורי לבו, על-כן אשתמש בהרצאת חכמת-הנסתר 
של ההדים בנוגע לנפש, לא בדברי חוקרי אירופה האמורים, כי אם בדברלי 
מי שיודע את הדברים ידיעה עצמית, מקורית, עיונית ונסיונית--הלא הוא 
הבֶּרמַן טשטרדז'י, פילוסוף הדי גדול ובעל השכלה אירופית גדולה, בשעורים 
שקרא על חכמת הנסתר של ההדים בבריסל בשנת 1898. 

הכל יודעים--מסביר טשטרדזז'י--שגופו של האדם מתחלף ומשתנה תמיד: 
ימי היניקה, ימי הילדות, ימי הנערות, ימי הבגרות, ימי העמידה, ימי הזקנה, 
ימי השיבה. הכל יודעים עתה, שחמר הגוף מתחדש מיום ליום, משעה לשעה 
ומרגע לרגע: חלקי-חמר יוצאים וחלקי-חמר אחרים באים במקומם. במשך של 
שבע שנים (ולפי דעת אחרים--בזמן הרבה יותר קצר) גופנּ משתנה כל-כך, 
עד שאין בו אף אטום אחד מן האטומים הקודמים. בכל-אפן הדבר ברור לכל 
אדם, שגופו משתנה ומתחלף מעת לעת. 

אם היו ההרגשות שלנו מתחלפות ומשתנות באותה המהירות שבה 
מתחלפים ומשתנים חלקי גופנו, לא היינו אנחנו מכירים ויודעים כלל את השנוי 
והחלוף של גופנו. אם יודעים אנהנו ומרגישים, שגופנו מתחלף, הרי זה 
ביחס לדבר-מה שאיננו מתחלף ומשתנה כל-כך. אנחנו יודעים תמיד 
איזה דבר רק ביחס לדבר-מה שהוא הפך ממנו או שונה ממנו. מכירים אנחנו 
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וטמונים יוצאים לידי: גלוי בדבור. על-כן מתרגם אונקלוס: ויהי האדם לגפש 
חיה--,לרוח ממללא". 

הר וח מתאים לספירת התפארת, הכוללת את שש המדות, ולעולם היצירה. 
מהותו האמתית של הרוח היא אפוא--המדות, ההרגשות, ההפעליות. 
הקבלה מכלילה אותן בשש: חסד, גבורה, תפארת, נצח, הוד, יסוד, והמעין 
יוכל להכניס בהן פרטי מיני הרגשות והפעליות שונות לפי אפן השקפותיו 
הפסיכולוגיות והמוסריות . 

הנשמה מתאימה לספירת הבינה ולעולם הבריאה. מהותה האמתית היא 
אפוא--ההשכל%ה האלהית הנעלה, ההשגה הרוחנית הגבוהה, ההכרה 
הנשגבה במהותם של עולמות, נשמותיהם, יוצרם, מחים, מְהַיָם ומִקימֶם. 

חיה-מתאָמת *ספירת החכמה ולעולם האצילות. ההשגה האלהית 
היותר עליונה לא בעולמות, כי אם בזה, ש,אפס בלעדיו ואין זולתו", בזה, 
שכל הנדמה ליש הוא באמז אין ואפס ממש, והאלהות היא רק היא היש. רק 
אחד הוא האמת ומבלעדיו אין מאומה. בהסברת החב"ד: החכמה--עצם כת 
הבטול לאלהות, מה שהאדם יודע בעצם (ולא בבחינת השכלה ובינה) 
ש, אין עוד מלבדן", ההברקה הראשונה היותר אמתית ופנימית בהשגת האלהות, 
-,קדמית השכל". 

יחידה--מתאָמת לספירת הכתר ולעולם האדם הקדמון. הרי היא--הרצון 
-העליון, שהוא כבר למעלה מכל טעם ודעת, ואפילו מבחינת החכמה. הרי זה - 
הרצין הפשוט אל הטוב האלהי. אין כאן השגה (לפי שהכתר הוא למעלה 
מהשגה), כי אם בטול באמת או כליון אין-קץ להִכָּלל באין-סוף. בכדי להסביר 
מעט את הענין האלהי הנשגב הזה, נזכיר בזה את רבי עקיבא וצמאונו תמיד 
למות על קדוש-השם (,מתי יבוא לידי ואקימנו") ואת רבי אליעזר בך 
דורדיא, שנתן ראשו בין ברכיו וקֶרבה כל-כך לבכות על חטאיו, עד שיצאה 
נשמתו בבכיה. 

שמא יאמר האומר: אם טקר מהותה של הנפש הוא--הדבור, של הרוח-- 
המדות, של הנשמה--הבינה, של חיה--החכמה, של יחידה--הרצון העליון, מדוע 
הננו רואים והנה גם לבעלי הנפש, והם הרב היותר גדול אפילו בין האנשים 
הטובים והישרים, אלה שלא זכו עוד, לפי-הקבלה, לרוח, ומכל-עכּן לנשמה 
זכו, יש בכל-זאז גם מדות טובות וגם השכלה נכונה וגם חכמה וגם רצון טוב? 

בדרך זו אפשר לשאל גם על אלה שבאו לידי מדרגת הרוח, אבל לא 
השיגו עוד מדרגת הנשמה וכו--מאיָן להם גם ההשכלה האלהית, גם החכמה 
האלהית, גם הרצון האלהי? 

התשובה על זה: כשם שכל ספירה כלולה מכל חברותיה, כך גם כל נפש 
בלולה מכל הסכירות ומכל הנפשות. אם אומרים אנו על איזה אדוי, שזכה לנפש 
האלהית, אין אנו מכונים בזה, שזכה רק לבחינת הדבור בלבד. בודאי ובודאי, 
שזכה גם למדות טובות וגם להשכלה טהורה וגם לחכמה וגם לרצון טוב, אלא 
מכונים אנו בזה, ש עָ קר מהותו עתה הוא הדבור, ובו מתגלים יתר הכהות. 
בדבור מתגלים גם מזותיו הטובות גם השכלתו גם הכמתו גם רצונו. בדברים 
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- קדישא", ,עתיק יומין") שהוא בחינת פנימיות האריך ועולם האין-סֶוף, אבל 
המדרגות האחרונות הן מחוץ לענין שאנו עוסקים בו עתה ואבארן במדעים 
הבאים. 

אפס לא אוכל התאפק מלהביא גם פה דברים אחדים הנוגעים *עָקר 
. השיטה והטרמינולוגיה של האר"י, בכדי שיוכל הקורא לנגוע מעט ברזים אלה 
בבואו לקרא בדברי מפרשי ה,זהר", ולוּ גם בעניני הגוף והנפש, לפי שה,זהר* 
ומפרשיו, ככל יתר המקבּלים, מדברים הרבה פעמים באברי הגוף ובבחינות הנפש 
ומרמזים לעולמות עליונים, והרבה פעמים הם מדברים בעולמות עליונים 
ומרמזים באמת לכחות הנסתרים של האדם, לפי שעל-פי הקבלה הגוף והנפש 
(או: הנפשות) והעולם הגדול והעולמות העליונים והאלהות הסובבת וממלאה הכל 
- קשורים ומאַחדים זה בזה. 

חמשת הפרצופים שבקבלת האר"י כפיי שהם רמוּזים בשם הויה הם רמוזים 
גם התתפשטותו וגלוייו של השם הנכבד. לאלה הכחות האלהיים המתפשטים 
קוראים המקבלים -- מלוּיים, והם--לפי קבלת האר"י--בכלל ארבעה: ע"ב, ס"ג, 
מ"ה, ב"ן. ‏ 

המלו: הראשון--מלמעלה למטה--הוא שם הויה במלוי יודי"ן יוד, הי, 
> 1 הי-- בגימטריה ע"ב. 

המלוי השני--שם הויה במלוי יודיין, אך הוא"ו הוא באלף, כזה: יוד, הי, 
ואו, הי--בגימטריה ס"ג. 

המלוי השלישי,-- שם הויה במלוי אלפי"ן: יוד, הא, ואו, הא--בגימטריה מ"ה. 

המלוי הרביעי--שם הויה במלוי ההי"ן: יוד, הה, וו, הה--בגימטריה בין. 

ארבעת השמות: ע"ב, ס"ג, מ"ה, ב"ן בגימטריה רל"ב כמנין: ,יהי אור". 

שם ע"ב--עולם האצילות (ומה שלמעלה מעולם האצילות מִרְמז בקוצי 
היודי"ן או אינו מרְמז כלל, לפי שהוא ממעלה ומחוץ לכל רמז); שם ס"ג-- 
עולם העשיה; שם מ"ה--עולם היצירה; שם ב"ן--עולם העשיה. בדרך זה: שם 
ע'"ב--חיה (ו,יחידה* מִרְמזת בקוצי היודי"ן); שם ס"ג--נשמה; שם מ"ה-רוח; 
שם ב"ן--נפש. ן 

במקומות שונים ב,זהר* (ביחוד--ב,תקוני הזהר") ובמפרשיו מדבּרים על 
מדרגות ועולמות אלה גם בדרך טעמים, נקדות, תגין, אותיות (כמעט תמיד 
בראשי תבות: שנת"א). האותיות -- הגלוי, | התגין -- הרמז, הנקדות -- הסוד, 
הטעמים--הסוד * י"מיר. האותיות--עולם העשיה, הנפש; התגין--עולם היצירה, 
הרוח; הנקזות,-- עולם הבריאה, הנשמה; הטעמים--עולם האצילות, חיה ויחידה. 

ברדתנו מעולמות העליונים דאלהיים אל נפש האדם (או: אל נפשות 
האדם/ ובהעמיקנו ב תכן הענינים הנזכרים, נשיג, נכיר ונדע את עָקֶר מהיתן 
ועבמוהן של הנפשות. 

הנפש מהאימה ומקבילה לספירת המלכות ולעולם העשיה, אם כן היא 
צריכה %היות הגלוי היותר אחרון של האדם הרוחני. מה הוא הגלןל 
הייתר אחרון של האדם הווא!--הד בור. כן הוא בעולמות העליונים-- מלכות-- 
דגר מלכות--המלך מצַוה והכל מקימים, וכן הוא באדם. הכחות הספונים 
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לעולמות הרוחניים העליונים שהם זה למעלה מזה, והרי כאן אפוא רק שנול 
בבחינת העליה והקךשה. הנפש החינית -- קךְשתה מעטה, הנפש 
השכלית--קדְשתה מִרְבה,. הרוח--קדשתו עוד יותר גדולה, הנשמה--קדְשה 
עוד יותר עליונה, למעלה ממנה--בחינת ,חיה", למעלה מ,חיה"--בחינת יחידה. 
אבל ממקומות רבים מן ,,הזהר" משמע, שההבדל בין הנפשות הוא לא רק הבדל 
המדרגות, העולמות והקדְשות, כי אם גם הבדל גמור לפי עָקר המהות והתכן. 
ומה ההבדל ההוא? | 

את הענין הדק והעמק הזה, שהוא באמת המצע השעָקרי של הקבלה, 
אסביר בזה בשני דרכים: א) בדרך רוחני מֶפשט, מַטפיסי-מסתורי, בסגנונם 
וברוחם של בעלי הקבלה ובעלי החב"ד; ב) בדרך פסיכולוגי-מסתורי 
או מדעי-מסתורי, בסגנונם וברוחם של חכמי הדו הקדמונים והתיאוסופים 
בזמננו ומרְמז הוא פה ושם גם בספרי הקבלה שלנו. שני הדרכים האלה שונים 
ונפרדים הם זה מזה, אבל נפגשים הם בנקדה אחת, ומשלימים ומתאימים זה 
את זה. 

כבר רמזתי למעלה, שהנפש היא מעולם העשיה, הרוח--מעולם היצירה, 
הנשמה--מעולם הבריאה. אם הולכים אנו הלאה בדרך זה, הרי *פנינו: בחינת 
,חיה" (או: נשמה לנשמה)--מעולם האצילות, בחינת ,יחידה"--ממה שהוא 
למעלה גם מן עולם האצילות (לפי הטרמינולוגיה של קבלת האר"י--מעולם 
האדם קדמון). 

אם מדבּרים אנו על הנפשות לא בדרך העולמות, כי אם בדרך הספירות, 
הרי לפנינו: הנפש מן המלכות (ולפי השיטה והטרמינולוגיה של הארי: נוקבא 
דזעיר אנפין), הרוח--מתפארת (הכוללת כל שש המדות--חסד, גבורה, תפארת, 
נצח, הוד, יסוד, ולפי השיטה והטרמינולוגיה של האר"י--זעיר אנפין); הנשמה-- 
מן הבינה (אימא), ,חיה"--מן החכמה (,נשמת שדי תבינם"-בינה; 
,החכמה ת חיה את בעליה"--חכמה--אבא); יחידה--מן הכתר העליון, אריך 
אנפין. 

את העולמות והספירות והנשמות בעלי הקבלה מרמזים בשם הויה: הא 
האחרונה של השם--המדרגה התחתונה של הַסָּלם הקדוש--עולם העשיה, מלכות 
(נוקבא דז'א), נפש; וא"ו של השם--עולם היצירה, תפארת (או: ששת הקצוות-- 
,ועיר אנפין"), רוח; הא ראשונה של השם--עולם הבריאה, בינה (,אימא"), 
נשמה; יוד של השם--עולם האצילות, חכמה (,אבא"), חיה; קוצו של יוד- 
עולם האדם הקדמון, כתר עליון (,אריך אנפין"), יחידה. 

את חמש המדרגות הקדושית האלה רואה קבלת האר"י בתור פרצופים: 
פרצוף נוקבא, פרצוף זעיר, פרצוף אימא, פרצוף אבא, פרצוף אריך אנפין 
(ובקצוּר: אריך). מה הוא ההבדל בין ,ספירות" לפרצופים? כל ספירה כלולה 
מחברותיה והרי כאן בכל ספירה--עשר ספירות, אבל הפרצוף הוא קומה 
שלמה, רמ"ח אברים ושס"ה גידים רוחניים--תרי"ג המשכות, תרי"ג מיני 
הנהגות עלונות (עין קליח פתחִי חכמה). 

ויש מדרגות שהן גבוהות ‏ גם מבחינת ,אריך" והוא ,עתיק" (,עתיקא 
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,הצלם -- שלישי אל הרוח הטהור והקדוש והוא שני אל הנפש ורביעי 
אל הנשמה". 

,הנפש מצטיירת בגולם הצלם, והרוח מצטיירת באמצעות הנפש, והנשמה 
באמצעות הרוח" (פרדס, שער הנשמה, פ"ד). 

והם הם דברי ה,זהר": 

,בספרא דשלמה מלכא אשכחנא, דבשעתא דזווגא אשתכח לתתא שדר 
קב"ה חד דיוקנא כפרצופא דבר-נש, רשימא חקיקא בצולמא וקיימא על ההוא 
זווגא, ואלמלי אתיהיב רשו לעינא למחזי-- חמי בר-נש על רישיה חד צולמא 
רשימא כפרצופא דבר-נש, ובההוא צולמא אתברי, ועד דלא קיימא ההוא צולמא 
דשדר ליה מאריה על רישיה וישתכח תמן לא אתברי בר-נש. הדא הוא דכתיב: 
ויברא אלהים את האדם בצלמו, ההוא צלם אזדמן לקבליה עד דנפיק לעלמא. 
כד נפק בההוא צלם אתרבי, בההוא צלם אָזיל, הדא הוא דכתיב: אך בצלם 
יתהלך איש. והאי צלם איהו מלעילא. בשעתא דאינון רוחין נפקין מאתרייהו כל 
רוחא ורוחא אתתקן קמי מלכא קדישא בתקוני יקר בפרצופא דבר-נש דקאים 
בהאי עלמא, ומההוא דיוקנא, תקונא יקר, נפיק האי צלם, ודא תליתאה לרוחא, 
ואקדימת בהאי עלמא בשעתא דזווגא אשתכח" (,זהר", פרשת אמור). 

,מציאות הנשמה היא כמו האומן הצורף הכסף וברצונו לצייר צורה 
ומתיך את הכסף, הנה לצייר צורת ענין הנרצה אליו צריך לצייר מקודם מקום 
שבו יצטייר הציור ההוא, ויגלם בתוך אויר הצורה ההיא המצוירת הכסף המתוקן 
אל הצורה. והנה הנשמות הן רוחניות בין חלק הרוח, בין חלק הנפש, בין חלק 
הנשמה. והנה אחר שע"י הזווג נתקן השפע הראוי אל החלקים האלה צריך 
בחינה רביעית, שבה יגלמו לצורת אדם המצוירת באויר הגן, והנה מציאות גולם 
האויר, שבו נצטיירה צורת החלקים האלה בצורת אדם, הוא נקרא צלם והוא 
נגזר מלשון ,צלמים", שפירושו גולמי בני אדם" (פרדס, שער הנשמה, פ"ד). 

ה,צלם", לפי באור קורדיבירו, הוא אפוא מין דפוס רוחני של הגוף, 
תמונה רוחנית הלובשת אחרי-כן בשר, גידים ועצמות, ציור קדום. ההסבר איננל = 
ברור כל-כך. מצד אחר הרי כאן רק ציור מְפשט, אבל מצד השני, והוא הקרוב 
יותר אל עָקר כָּונת ה,זהר", כאן: ,מציאות גולם האויר שבו נצטיירה צורת 
החלקים" -- ענין קרוב יותר אל המוחש ואל הַמָרגש. 

הסבר יותר מדִיק ומתאים להשקפת ה,זהר" הוא זה של בעל השל"יה, שקורא 
הוא ל,צלם" בשם: ,גַוְיָה רוחנית", והוא הוא מה שקוראים האקולטיסטים 
והתיאוסופים בזמננו: ,הגוף האסטרלי". במלים יותר פשוטות: אִנֶרְגְיָה 
דקה מן הדקה הנושאת בתוכה ציור אברי הגוף והיא 
הממצעת בין הכחות הפיסיקליים של הגוף ובין הנפש 
העליונה. 

אבל סוף-סוף מה הן הנפש, הרוח והנשמה לפי עקר מהותן! במה נבדל 
סוף-סוף הרוח מן הנפש לא לפי מדרגתו, כי אם לפי צָקר העצמיות! 
ובמה נבדלת הנשמה מן הרוח בבחינת הבדל עצמי ועְֶקרָ? 

מכל מה שהבאנו עד-עתה אנו רואים רק מדרגות זו למעלה מזו בהתאם 
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קשורה ואחוזה בטבעת שלמעלה ממנה ושלמטה ממנה. אבל גם ממדרגה 
למדרגה אין קפיצה, כי אם תמיד יש מעבר מן מדרגה אחת לשנית. יש 
תמיד איזה דבר ממזג, מתוּך וממצע בין המדרגות. כך היא המדה בעולמות, 
כך היא המדה בספירות וכך היא המדה גם בנשמות. הנשמה והרוח מתאחדות 
בגוף על-ידי הנפש. אבל הנפש בעצמה כיצד היא מתאחדת בגוף? הנפש 
העליונה השכלית, האלהית, מתלבשת בגוף באמצעות הנפש החיונית, הארצית, 
או כמו שקוראים לה עוד--הב המית. 

לפי-זה יש לאדם מלבד הנפש, הרוח והנשמה ומה שלמעלה יי 
זהיחידה -- גם שתי נבפשות. משום-זה יש אשר ה,זהר" מדבר על הנפש כעל 
כח טבעי חיוני החי בדם, מתלבש בדם או גם נולד וְגְדָל עם הגוף הגשמי, 
ויש אשר הוא מדבר על הנפש כעל עצם מְפשט, רוחני, אלהי. באפן הראשון 
ידְבּר על הנפש החיונית, הבהמית, ובאפן השני--על הנפש השכלית, האלהית.' 

,אית נפש ואית נפש, כי יש נפש חיונית טבעית שהיא מרכבה אל 
הנפש האלהית, ואף-על-פי שיהיה אדם חי אפשר שלא יתאצל בו נפש, אלא 
הוא חי מצד הנפש החיונית, וכשיזכה יושפע עליו נפש האלהית, ואם יזכה 
עוד ישפיעו עליו נשמה". 

זוהי שיטתו של רבי משה קוּרדיבירו בהבנת דברי ה,זהר" בענין הנפש 
(פרדס, דף קפ"ז, ע"ב). לפי-זה האדם נולד וחי בלא כל נפש אלהית, כי אם 
בנפש חיונית-גופנית, ורק כשיזפה תְּשפע עליו נפש אלהית. אבל רבי חיים 
ויטל שיטה אחרת לו בהבנת דברי ה,זהר". על-פי רבי חיים ויטל שתי נפשות 
לאדם מתהלת בריַתו: נפש חיונית-בהמית ונפש שכלית-אלהית. אין הוא 
צריך אָפוּא לזכיה מיָחדת בכדי ש,תְּשפע" עליו נפש אלהית. כבר מְשפע 
ועומד הוא באלהיותו מעצם הויתו. רק כאשר יקלקל האדם את מעשיו, הוא 
פוגם בנפשו האלהית, וכשירבה לחטא, הוא כורת אותה משרשה העליון. (,עץ- 
חיים", שער הקדְשה). 

אבל בין לפי-שיטת קורדיבירל ובין לפי שיטת ויטל הנפש האלהית (גם 
מלבד המדרגות שעליה: רוח ונשמה ועוד), אף שהיא המדרגה התחתונה בסָלם 
הרוחניות של האדם, גם היא איננה המעבר הישר מן הרוחניות אל הגשמיות, 
כי אם הנפש החיונית, האורגנית, הטבעית, ,המתלבשת בדם להחיות את הגוף'-- 
הנפש הבהמית -- היא המעבר האחרון. 

יש עוד מעבר מן רוחניות הנפשות אל גשמיות הגוף והוא מצד אחד 
דק ורוחני יותר מן הנפש החיונית, ומצד אחר--נגלה ומוחש יותר, והוא-- ה צַל פ' 

קבלת האר"י מדפרת רמות ונשגבות על הצלם (עַיִן ,עץ-חיים", שער 
הצלם). היא רואה בו אורות מקיפים, שהם הרבה יותר רוחניים ואציליים מן 
האורות הפנימיים. אבל פשט דברי ה,זהר" קרוב יותר אל קבלת רבי משה 
קירדיבירו בענין ה,צלם". 

,הצלם הזה -- אומר קורדיבירו -- הוא ענין רביעי, שאינו לא נפש 
ולא רוח ולא נשמה, אמנם הוא מתגלה יותר מהם, עד שיש מן החסידים 
משיגים דמותו בעולם הזה". 
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דקודשא ברוך הוא כדאת אמר: להנחיל אוהבי יש. מאן אינון אוהבי? אילון 
אינון, דנשמתא קדישא בהו". 

לפי-זה עקר עבודת האדם הוא בנפש, בה ועל-ידה צריך הוא לצרף 
ולטהר ולזכך את כל המחשבות וכל הדבורים וכל המעשים (,איהו תקונא 
לאתתקנא ביה בר-נש"). לאחר שהאדם משלים ומתקן את נפשו, אז נותנים 5ו 
רוח ממרומים, בדרך מתנה, בדרך השפעה, בדרך חסד אלהי. רוח זה הוא כ עטרה 
המקפת את האדם, כיון שָשָמר האדם עטרת-מלך זו בקדְשה ובטהרה, אז 
נותנים ל1 מתנה עוד יותר יקרה -- נש מה, שהיא כבר כלי מוכן לקבל עטרת- 
אצילות היותר עליונה -- חיה, יחידה, וכו' (,בגין לאתעטרא בדרגא עלאה 
קדישא*). כשם שהנפש מתכשרת לקבל פני הרוח--עטרתה, כך גם הנשמה 
מתכשרת לקבל מה שלמעלה ממנה. 

ומה מקור שלש הנפשות האמורות? מה הם העולמות, שמשם הן באות? 
מה הוא היחס שביניהן וכיצד הן קשורות ואגודות זו בזו? 

תשובה לשאלות אלה אנו מוצאים ביתר דברי ה,זהר" שם: 

,נפש- דא נפש דוד, ואיהי דקיימא לקבלא נפש מההוא נהר דנגיד 
ונפיק; רוח--דא רוח דקיימא עליה דנפשא ולית קיומא לנפש אלא ברוח, ודא 
איהו רוח דשריא בין אשא למיא, ומהכי אתזן האי נפש. רוח--קיימא בקיומא 
דדרגא אוחרא עלאה דאקרי נשמה, דהא מתמן נפקי נפש ורוח, מתמן אתזן 
רזח, וכד נטיל רוח כדין נטלא נפש וכלא חד דאתקריבו דא בדא, נפש אתקריב 
ברוח, ורוּח אתקריב בנשמה, וכלא חד". 

,גפש דוד" בלשון ה,זהר" היא -- מלכוּת; ,נהר דנגיד ונפיק" -- יסוד; 
,רוח דשריא בין אשא למיא"-- מדת התפארת (הממזגת וממצעת בין האש -- 
גבורה, ובין המים--הסד). לפי-זה פרוש דברי ה,זהר" כך הוא: ,נפש--דא גפש 
דוד, ואיהוּ דקיימא לקבלא נפש מההוא נהר דנגיד ונפיק" -- הנפש באה 
מספירת המלכות, אבל עָקר יניקת הנפש מן המדרגה שעליה -- הרוח, והרוח -- 
שרשו בתפארת, והרוח, הבא מתפארת, יונק מן הנשמה העליונה הבאה מן 
הבינה (,ונש מת שדי תבינם'). 

הרי לפנינו בדרך הספירות: נפש--ממלכות, רוח--מתפארת (או מששת 
הקצוות -- חסד, גבורה, תפארת, נצח, הוד, יסוד--יחדו), גשמה--מבינה. ובדרך 
העולמות: נפש -- מעולם העשיה, רוח -- מעולם היצירה, נשמה -- מעולם 
הבריאה, עולם הכסא, שהוא בשָקר עולם הנשמות, ועולם היצירה -- עולם 
המלאכים -- הוא לבושו. 

מן כל האמור יודעים אנחנו את קשר הנפשות זו בזו ויחסן זו לזו; אבל 
מה יחס הנפשות ההן אל הגוף? מה מקשר את הרוחניות אל הגשמיות? מה 
לנפשות הבאות מעולמות עליונים קדושים אל ה,עולם השפל?? 

התשובה על זה: 

הכל משתלש5 ממדרגה למדרגה: יורד מן הגבוה לנמוך ועולה מן הנמוך 
אל הגבוה. אין כל קפיצה בהשתלשלות. כל מדרגה מתאחדת בבחינת-מה גם 
בטדרגה שלמעלה ממנה גם במדרגה שלמטה ממגה, כשם שכל טבעת שבשלשלת 
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,גם שם שדי רמוז בתמונת הגוף כזה: ראשו של אדם וב' זדרועותיו 
זקופות למעלה נראה כדמות ש, וכשהזרוע שמאל פשוט והימיני נח גראה 
כדמוּת ך והעטרה כדמות י" (של"ה, דף ט, ע"ב). 

,מאן דאיהו רשימא בחותמא דאריה (מארבעת החיות) איהו חוור באנפוי; 
מאן דאיהו בחותמא דשור איהו סומק באנפוי; מאן דאיהו בחותמא דנשר איהו 
ירוקא באנפוי; מאן דאיהו בחותמא איהו אוכם באנפוי כגונא דאורייתא דאתמר 
בח: שחורה אני ונאוה* (תקוני זהר, תקון כ"ב). 

,כל הדברים שאדם דובר בהם טמונים בלב ומשם נאצלים לחזה ומחזה 
לגרון ומן הגרון מוציא הדבור בפיו בחתוך שפתיו, והנה הלב הוא בחינת יו"ד 
שבשם, והחזה בחינת ה"א, והגרון בחינת וי"ו, והפה בחינת ה"א האחרונה 
שבשם, ונמצא שבכל דבור ודבור שאדם מוציא עושה שם הוי"ה" (מדרש 
תלפיות, ענף אברים, והוא על-פי ה,זהר"). 


המדע השני: נשמת האדם 


,חמשה שמות נקראו לה (לנפש): נפש, רוח, נשמה, יחידה, חיה. נפ ש-- 
זה הדם, שנאמר: כי הדם הוא הנפש; רוח- שהיא עולה ויורדת, שנאמר: מי 
יודע רוח בני אדם העולה היא למעלה; נשמה -- זו האופיא, דברייתא אמרין: 
האויפיתא טבא; חיה--שכל האברים מתים והיא חיה בגוף; יחידה--שכל האברים 
משנים שנים, והיא יחידה בגוף" (בראשית רבה, פי"ד). 

כבעלי המדרש כן גם בעלי ה,זהר" משתמשים בכנויֶים אלה לנפש, אלא 
שהם, בעלי ה,זהר", רואים בהם מדרגות מדרגות זו למעלה מזו, ולפעמים 
הם רואים את המדרגות הנזכרות בתור נפשות שונות ונבדלות זו ממזו. 

לרב מדפרים בעלי ה,זהר" על ,נפש, רוח, נשמה", ורק ב עמקי הרזים, 
בשעה שידְבּר על העולמות היותר עליונים ועל ההשגות היותר נשגבות, הם 
מזכירים גם את ה,חיה" ואת ה,יחידה" בחרדת-קרש מיחדת, ברמזי-רמזים 
ובדרך ,מציץ מן החרכים"... 0 

,תלת מהן -- אומר ה,זהר" -- אינון לנשמתא כגונא דרזא עלאה: נפש, 
רוח, נשמה. נפש--איהי תתאה מכלא; רוח--איהו קיומא דשליט על נפש, ואיהו 
דרגא עלאה עלה לקיימא עלה בכלא כדקא חזי; נשמה--איהו קיומא עלאה על 
כלא ושלטא על כלא, דרגא קדישא עלאה על כלהו. ואלין תלת דרגין כלילן 
בהו בבני-נשא 5אינון דזכאן לפולחנא דמאריהון, דהא בקדמיתא אית ביה 
נפש, ואיהו תקונא לאתתקנא ביה בר-דנש, כיון דאתי בר-נש לאתדכאה 
בהאי דרגא אתתקן לאתעטרא ברוח, דאיהו דרגא קדישא דשריא על נפש 
לאתעטרא בה בר-נש ההוא דזכי, כיון דאסתלק בהו בנפש ורוח, ועאל 
ואתתקן בפולהנא דמאריה כדקא יאות, כדין שריא עליה נשמה דרגא עלאה 
קדישא דשלטא על כלא בגין לאתעטרא בדרגא עלאה קדיש,, וכדן 
איהו שלימא דכלא, שלים בכל שטרין למזכי בעלמא דאתי, ואיהו רחימא 
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הזה" (מדרש הנעלם, קל"ח, ע"א וע"ב). הלב והכבד הם אפוא -- יעקב ועשו... 

ולכן אומר ה,זהר" (באותו מקום מפרשת פינחס שהבאתי למעלה, ואנכי 
אשמטתי שם הדברים מפני שאינם נוגעים ישר אל עצם הבנת שמוש האברים 
לפי ה,זהר"): ,ואית לאקשויי על האי: אי כבד איהו עשו, איך הוא מתקן מזונא 
ללבא? אלא ודאי לבא איהו כגונא דיצחק, כבד עשו, דאיהו הצד ציד וימא 
ליה: יקום אבי ויאכל מציד בנו, אלין אינון צלותין דאזלין ומתתרכין מעניים 
ויצחק בצערא ויגונא דלא יכלין לכוונא בצלותא, ובגין דא לא אמר: ויאכל 
מצידי, אלא: ,ויאכל מציד בנו", ,בני בכורי ישראל", כגונא דא לית לון לישראל 
מזונא בגלותא אלא על-ידי אומין דעלמא, אבל כד אינון בארעא דישראל 
מזוניהן על-ידי שכינתא". הכבד המתקן מזונות ללב הוּא אפוא כעשו, שעלדידו 
באה השפעה ליעקב בעתות הגלות, אבל ההשפעה היא במדה זעומה, ובני 
ישראל נודדים וגולים ואין בכחם אפילו להתפלל כראוי מתוך הדחק, מתוך 
הטרדה ומתוך הצרות. 

,יותרת מן הכבד -- דא אשת זנוּנים דאזלא ונפקא מן הכבד לאסטאה 
בני עלמא ולאסטנא עלייהו וכו' וכו'* (,זהר", שם, רל"א, ע"ב). 

,אמר רעיא מהימנא: והא אוקמוה רבנן עליה טחול שוחק ואיהו שחוק 
הפסיל, ובגין אוקמוה רבנן דמתניתין: אוי לו למי שהשעה משחקת לו, וקהלת 
אמר: טוב פּעס משחוק, טוב כעס דכבד, דאיהי מרה, רצועה דקב"ה, רצועה 
לאלקאה בה צדיקיא בעלמא דִין במרעין בּישין, במכתשין, משחוק דשחיק לון בטחול, 
בלכלוכא דהאי עלמא, דשחק לון שעתא בעותרא, ועוד ארס דטחול איהו וחיל 
עפר ואיהו תקיף יתר מארס דמרה וכו'" (שם, דף רל"ב, עיב). 


עתה, לאחר שכבר יודעים אנו את סמלי האברים החיצוניים והפנימיים 
השונים לפי ה,זהר", נעבור אל שרטוטי הפנים וסמלי התגועות השונות של 
הגוף. הדברים מפֶזרים ומפרדים במקומות שונים ב,זהר" וב,תקוּנים" וב,זהר 
חדש" ואין בהם קביעות ושיטה מיחדה. על-כן לא אאריך בזה הרבה, כי אם 
אטתפק בדוגמאות אחדות, ומהן יקיש הקורא על השאר. 

,בדמות הפרצוף ב' עינים יחוטם הוא בדמות ב' יודין ווא"ו, נגד שם 
הוי*ה העולה כ"ו, והמעלה הגדולה באדם כשהוא שח-עינים אז נשארו בחבור 
אחד, אבל כשהוא גבה-עינים אז עינים מסתלקות מהחוטם ואז אין הוייה יושב 
על כסא רחמים, רק נשאר החוטם ואז חרון-אַף בעולם, וכשהוא שח-עינים אז 
מדת רחמים הוי"ה, ותחת החוטם הם הנחירים כדמות ש, וכן הויייה באתב"ש 
צולה מצפ"ץ בגימטריא ש". 

,עוד תמצא רמז הויה בעשר אצבעות הידים וכו'. גם תמצא ביד רמז 
סם שדי. כיצד! קח אמה, קמיצה, זרת, תפשיטן כמו ש ואחר-כך תכוף אצבע 
כמו ך, אחר-כך תכוף האגודל שהוא יותר קטן ואז כדמות י, וזהו שהראה 
הקב"ה לאברהם באל שדי ולא ביד חזקה ממש שהוא ציור הויה". 
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גבורה, תפארת, נצח, הוד, יסוד), והפה -- הדבור -- מלכות -- המדה השביעית. 
על-כן קירא ה,זהר" לקנה ,סֶלם" וממליץ עליו על ,סלם מַצב ארצה וראשו 
מגיע השמימה והנה מלאכי אלהים עולים ויורדים בו", לפי שדרך בו עוברים 
ובו נפגשים האוירים המזָקקים שמבחוץ וההבלים המזקקים שמבפנים ,עולים 
תרי ויורדים תרי"-- יחוד הויה ואדני בין מבחוץ ובין מבפנים. 
= אותם האוירים ואותם ההבלים נפגשים גם בנקבי החטם, וכבעלי היגי 

ההדיים והאקולטיסטים והתיאוסופים היום, מבדיל ה,זהר" בין הנשימה בנחיר 
הימין ובין הנ ימה בנחיר השמאל. הלשון של ה,זהר" בנוגע לקר ולחם של 
הנחירים איננו מברר באמת. בודאי יש כאן ערבוב המלים וטעות-סופר, שקשה 
לבררו עתה. הגר"א חפץ לברר הדבר בהעירו, שהמוח והלב הפכים הם בנוגע 
לימין ולשמאל, שבמוח ימין הוא חם ושמאל הוא קר ובלב להפך; אבל סוף- 
סוף, באיזה אפן משפיעים המוח והלב על הנשימה בחטם וכיצד הוא סוף-סוף 
הפרוצס של הנשימה המבררת בנחיר ימין ובנחיר שמאל? 

את כנפי הריאה מציר ה,זהר" כמלאכים וככרובים, שכנפיהם פרושות 
למעלה לקבל את פני מלך הכבוד. בגוף האדם הרי זה-- קבלת האויר המזקק 
והמטהר על-ידי קיום המצוות באמת, שהוא בבחינת ,רוח הקדש". 

הלב, שתי כנפי הריאה ושתי הכליות הרי אלה--5פי ה,זהר"- כמלך-הכבוד 
הנשא מארבע החיות שבמרכבה. הלב-- המלך--יש לו גם שרי-המשקים שלו 
ושרי-האופים שלו. את הנותר מֶשֶלחן] המלך מחלקים לאברים הגסים. כנפי 
הריאה הנשאות לקבל את פני הרוח המצרף והמזָקק (,רוח הקדש") הרי הן 
סמל החסד, הלב -- בינה -- סמל הגבורה. הקנה, ה,סלם שמלאכי אלהים עולים 
ויורדים בו", הוא הבריח המבריח מן הקצה אל הקצה, מדת התפארת. כשיוצא 
הקול מן הקנה הוא מַרכב משלשת היסודות: אש, רוח, מים (מים -- חסד, אש-- 
גבורה, רוחח-- תפארת) -- הבל הלב (אש), מי הריאה (מים), הרוח (הנשימה).. 
שיח ושיג תמיד למוח עם הלב ועם הריאה. ,לבנים דמוחא נוזלים על קנה 
דריאה". ,עננים דבינה (לבא) סלקין לגבי מוחא" וזה הוא ,עשן המערכה דסליק 
מן לבא למוחא". ,להבים דלבא אעראו בעבי מטרא דריאה"-- הכל התמזגות 
הגבוּרות בחסדים. 

יחס מיָחד נודע לבעלי ה,זהר" לושט, *כבד וליותרת-הכבד ולטחול. 

,בהא אתבסם שטן וקמיט גו"ן מן ושט דהוו ,,שטו" (,שטו העם ולקטו") 
תב לאחורא ואתהדר ושט כבקדמיתא, בגין דהקול קול יעקב -- ישראל לית 
חיליהןן באכילה ושתיה כשאר עמין דירתין עלמא דין דחיליהון באכילה ושתיה 
וכו'" (,זהר?, בְמדבר, דף רללב). 

,ושני לאָמים ממעיך וגו' ורב יעבוד צעיר, זהו הכבד שהוא רב וגדול 
והוא משמש לפני הלב, | דאמר רב יהודה: הכבד קולט הדם ומשמש בו לפני 
הלב וכו' וכו'. מה כתיב ויבא עשו מן השדה והוא עיף--הכבד, שדרך טבעו 
לצאת ולצוד בפיו לבלוע ואינו מוצא, נקרא עיף, והוא אומר ללב: עד שאתה 
מהרהר בדברים אלו, בדברי תורה, הרהר באכילה ושתיה לקיים גופך; 
הדא הוא דכתיב: ויאמר עשו אל יעקב הלעיטני-נא מן האדלם האדם 
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רשם, אבל מחשבה חזקה ומכל-שפּן כשהיא מאַשרת ומקימת על-ידי דבור 
ועל-ידי מעשה היא כחוקקת חקיקה באור. נשארים בחלל העולם מעין 
אותיות חקוקות ומעין צרופי אותיות. כשמחשבות רבות רעות או לאדיפות 
מכְנסות במקום אחד -- גלי האויר במקום ההוא נושאים עליהם את כל חטאת 
בני-האדם. המקום ההוא מִסְכּן הוא מאד לנפש. ואולם האויר הלא איננו עומד 
במקום אחד. הן הגלים נשאים הם ממקום %מקום וחטאי מקום אחד הולכים 
ומשפיעים את השפעתם הרעה גם במקומות אחרים. משום-זה יש אשר איש 
שמטבעו הוּא טהור ויפה הולך ונסחף בזרם החטא... ביחוד הסכנה גדולה מאד 
בעתות המהומה והמבוכה, בשנות המלחמות, בעתות ההרג הרב, הרציחות ומעשי 
האנס שאינם פוסקים. האדם חי אָז כּלו בזרם של חפצים רעים ומחשבות רעות, 
ורק בגבורה רוחנית מיחדה הוא שוחה נגד הזרם הרע. 

כיצד ישמר ויזהר האדם מן הזרמים הרעים והמזיקים האלה? חוזי הרו 
העתיקים למדו בשביל-זה ,מדע הנשימה", כיצד צריך האדם לנשם כדי 
שיברר רק הטוב והיפה מן האויר והרע והמגנה יזֶרה הלאה. 5,זהר" דרך 
אחרת בזה. על-ידי קיום המצוות האדם נשמר ונזהר ממילא מכל הזרמים 
הרעים האלה, ובמקום ה,רוח הטמא" הוא מכניס לתוך גופו בשאפו רוח את 
,רוח הקדש". זהו שאמר ה,זהר": ,אי זכאין אברין דבר-נש בפקודין דעשה 
דמלכא עלאה -- רוח הקודש נחית בסלם דאיהו גרון בכמה רוחין קדישין דאתמר 
עלייהו: ‏ עושה מלאכיו רוחות". האדם מוציא מגופו הבלים ובהם הרבה מן הגסות 
והכעור, ולפעמים גם הרבה מן הרע והַטֶמאה, אבל כשהאדם מזכך את גופו 
תמיד על-ידי קיום המצוות באמת, אותם ההבלים מזדככים ומתעלים, ומכל 
החמריזת והקשי שבהם נעשה בחינת ,דינים קדושים", בחינת ,,גבורה קדושה"; 
ואָז, כשהאויר הנקי המברר והטהור (במובן הרוחני) שהוא בבחינת ,רוח 
הקדש" מתאחד עם ההבלים המזקקים ומצרפים הבאים מבפנים, נעשה בזה 
יחוד הויה ואדני, יחוד החסד הקדוש והגבורה הקדושה. 

זהו שאמר ה,זהר" עוד: ,וסלקן (ה,רוחין קדישין") לקבל אילון הבלים 
דלבא דאתמר עלייהו ,משרתיו אש לוהט" ועלייהו אתמר ,קול ד' חוצב להבות 
אש", בגין דלבא תמן אדני דמניה סלקין להבות אש בפומא דאיהו הויה דנחתין 
עמיה כמה רוחין דקודשא מארבע אתוון יהוה דאתמר עלייהו: ,מארבע רוחות 
בואי הרוח". חסד ורחמים -- הויה, ‏ דין - אדני. על-ידי ,רוח הקהש" וההבלים 
המזקקים נעשה יחוד הויה ואדני. מזה נעשה השם יאהדונהי -- אותיות שני 
השמות הנזכרים משלבות יחד. בדרך זה, כשהמחשבה הקדושה והטהורה 
שבמוח מצרפת לדבור הקדוש והטהור, נעשה גם-כן היחוד הנזכר (הויה -- 
מוחא, חכמה, חסד, ואדני. דבור, התגלות, מלכות הנותנת מקום גם לגבורה 
ולדינים). 

ולכן אומר ה,זהר" גם-כן: ,רוחין דאוירא נפקין ונחתין ביה בלבא לקררא 
חמימותא דלא לוקיד גופא". האויר הקדוש והטהור מבחוץ מזקק את ההבלים 
הבאים מבפנים. באיזה מקום נפגשים האויר הבא מבחוץ וההבלים הבאים מבפנים? 
בקנה ובהטם. בקנה, כאמור למעלה, שש טבעות נגד שש הספירות (חסד, 
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,קנה -- תלת חילין כלילין ביה. חד הבל דאיהו להב אש דנפיק מן לבא 
ואתפלג לז' הבלים דאמר קהלת, תִּנְיָנא -- אויר דעאל לגביה מלבר, תליתאה -- 
מים דכנפי ריאה דאינון דבוקים בקנה, ומתלת אלין אתעביד קול, -- מים ורוח 
ואש -- ומתפלג כל חד לז', ואינון: ז' להבים, ז' אוירות, ז' נחלים, וכד אערעו 
להבים דלבא בעבי מטרא דאינון כנפי ריאה ארח קנה דריאה האי איהו ,ורעם 
גבורותיו מי יתבונן", דביה לב מבין בבינה דאיהי בלבא לשמאלא גבורה וחסד 
לימינא מים דכנפי ריאה, ותמן חכמה מוחא ומניה -- מעין גנים באר 
מים חיים ונוזלים מן לבנון -- דאיהו לבונא דמוחא נוזלים על קנה דריאה, 
בתר דא דאסתלקו עננים דבינה לגבי מוחא, ורזא דמלה ,מי זאת עולה מן המדבר 
כתימרות עשן", ודא עשן-המערכה דסליק מן לבא למוחא, דכל רוחין 
דעלמא לא זָזִין ליה מאתריה. ,חכמה" - כח-מה: כח - בלבא, מה- במוחא, 
קנה --תפארת כליל ו' ספיראן, ו' דרגין אינון לכרסיא דאיהי אימא לנחתא 
חכמה לגבה מן מוחא ללבא, דבה הלב מבין, ובגין דא-- ,קנה חכמה קנה בינה"-- 
ביה אבא נחית, ביה אבא סליק, והאי איהו סלם דביה עולים תרי ויורדים 
תרי" (שם). 

בעל ,יסוד ושורש העבודה" בפרושו ,קרני אור? על ה,זהר" מעיר בכמה 
מקומות פה: ,אין הדברים מובנים" או ,לא מובן כלל". המביא את הספר הנ"ל 
לבית-הדפוס חשב לפרש כאן דבר-מה ולא פרש כלום. הגר"א בפרושו העיר 
כאן רק במקום אחד, וגם אחר הערתו לא נתחור הדבר כלל וכלל. ננסה-נא 
לפתוח פה פתח, ולו יהי גם כמחט של סדקית... 

כחוזי הדו כן רואים גם בעלי ה,זהר" את אויר העולם והנה הוא כלו 
חיים קדושים וטהורים. אדם נושם, אדם מכניס את האויר לתוכו, והוא מתמלא 
ממילא כל טוב, כל יפי, כל צדק, כל אמת וכל קדש. אבל מאין כל זו הזוהמה 
וכל זו הַטְמאה? האדם לא רק מכניס את האויר לתוכו, כי-אם גם מוציא הבל 
תמיד. האויר מצד עצמו הוא -- טהר וטוב ויפי, אבל הוא לא רק כח אקטיבי, 
כי-אם גם--ולרב -- כח פסיבי. כל מה שהאדם עושה, אף המעשה הקטן 
שבקטנים, ולא רק כל המעשה, כי-אם גם כל המחשבה אשר יחשב האדם, 
ואפילו מחשבה קלה שבקלות, ואפילו הרהור חולף ועובר, הכל פועל ועושה 
רשֶם באוירו של עולם. ומתוך שהאדם הוא המוש% בבריאה, לפי שבעל- 
בחירה הוא ויש לו-- ביחד עם הנטיה והיכלת להיטיב -- גם הנטיה להרע, 
להטמא, לרדת ולנפול, הרי הוא רושם רשמים רבים רעים וטמאים באויר. ההבלים 
שהוא מוציא מגופו הוא --,הבל שיש בו חטא". מתוך-כך אויר העולם מתמלא 
לפעמים גם רשעה וזוהמה. מתוך-זה גסותו של זה נכנסת לתוך נפשו של זה, 
טמאתו של זה -- לתוך האחר, חטא מביא חטא ורשעה גורמת רשעה. אדם יושב 
כאן וחושב מחשבה רעה או לא-טהורה, אבל המחשבה ההיא עושה בלי-משים 
את פּעָלתה, היא נרשמת באויר, נשאת על-פני גליו ובאה לתוך לבו של אחר. 
בשאדם מדבּר דבור רע או לא-יפה -- הרי כאן רשם עוד יותר חזק, ומכל- 
שכן כשהמחשבה והדבור באים לידי מ ע ש ה. במדה שהמחשבה מתחזקת ומתפשטת 
על-ידי דבור ועל-ידי מעשה פעלתה באויר קבועה וחזקה. מחשבה עוברת עושה 
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חלבי", לבתר: ,אכלו רעים" -- שאר אברים, דאינון חילין ומשריין (מחנות) 
דמלכא, דפליג להון מזונא על-ידי שר האופים, שתו ושכרו דודים על-יד שר 
המשקים \ >- = = )ו ל ה -י -- ה רהו רו 


תרין כנפי ריאה -- משקין, אומה--שר המשקים, ותריין כליין (שני הכליות)-- 


שר האופים, דמבשלים הזרע דנחית מן מוחא ומבשלין מיא דמקבלין מן כנפי 


ריאה, ולבתר דייכול מלכא דאיהו לבא אתמר בתרין כליין דיליה אכלו רעים 
שתו ושכרו דודים, דלבא איהו כסא דין, ארבע חיוון (ארבעת החיות) -- שליחן 
דיליה: תרין כנפי ריאה ותרין כליין דכנפי ריאה ופניהם וכנפיהם פרודות 
מלמעלה לקבלא עלייהו מלכא דאיהו רוח חכמה ובינה, רוח עצה וגבורה, רוח 
דעת ויראת ד', דיתיב על כורסייא דאיהו לבא, דכל אינון דפיק מתנהגין 
אבתריה כחיילין בתר מלכיהון.-- 

ורוחא דנשיב מכנפי ריאה נשיב על תרי נוקבי חוטמא ואיהו קריר 
וצנינא משמאלא וחם מימנא, ומסטרא דמוחא דאיהו כורסיא דרחמי איהו רוח 
קר לימינא דחסד וחם משמאלא דגבורה דתמן לבא ומוחא מזיג ביה באמצעיתא 
דתרויהו, אוף הכי לבא מזיג מקור וחום ומוחא אוף הכי דמקבלין דין מן דין.-- 

ושמרים דכלהו נטיל טחול ומשריין דיליה דאינון עבדים ושפחות דאמר 
עליתו שלמה: ,וקנית" 7" עבדים ושפחות", ‏ -- 5 ורוו 

תרין כליין אתקריאו אשים על שם אשים דלעילא, דאתמר בהו ,אשי ד' 
זגחלתו יאכלו" -- 

ובקנה שית עזקאן (טבעות) דעלייהו אתמר ,הבו לד' בני אלים", דבהוך 
סליק קלא דאתפליג לו' קלין דשכינתא ושביעאה סליק לפומא דאיהו כורסיא 
ושית עזקאן דקנה אינון כגונא דשית דרגין דכורסיא דמלכא וקנה איהו סלם 
דביה ,ומלאכי אלהים עולים ויורדים בו", דאינון הבלים סלקין ביה מלבא, 
ורוחין דאוירא נפקין ונחתין ביה בלבא לקררא חמימותא דלא לוקיד גופא, 
וכד רוחא נחית-- נחית בכמה רוחין כמלכא עם חיליה וכנפי ריאה מקבלים 
לרוחא דאיהו מלכא עלייהו, כמה דאמינא: ,פניהם וכנפיהם פרודות", ,והיו 
הכרובים פורשי כנפים למעלה". אי זכאין אברין דבר נש בפקודין דעשה דמלכא 
עלאה דאיהו רוח הקודש נחית בסלם דאיהו גרון בכמה רוחין קדישין, דאתמר 
צלייהו ,עושה מלאכיו רוחות", וסלקן לקבל אילון הבלים דלבא, דאתמר עלייהו 
משרתיו אש לוהט" ועלייהו אתמר ,קול ד' חוצב להבות אש", בגין דלבא 
תמן אדני דמיניה סלקין להבות אש בפומא דאיהו יהוה דנחתין עמיה כמה 
רוחין דקדושא מארבע אתוון יהוה, דאתמר עלייהו: ,מארבע רוחות בואי הרוח". 
קנה איהו -- קנה חכמה, קֶנַה בינה, דאינון לימינא דחסד ולשמאלא דגבורה, 
תפארת -- סלם -- באמצעיתא בגופא כליל תרין דרועין, וגוף וברית ותרין שוקין 
5קבל שית עזקאין דקנה. וכד נחית יהוה ללבא לגבי אדני מתחברין דינא 
ברחמי בלבא דאיהו יאהדונהי, וכד סליק אדני לפומא -- ,אדני שפתי תפתח"-- 
לקבלא, יהוה בפומא לאתחברא תמן תרין שמהן בחבורא חדא יאהדונהי כגונא 
דמתחבראן בלבא". (מתוך דברי רעיא מהימנא, ,,זהר", במדבר, דף רל"ה, ע"א וע"ב.) 


>" וויק יקור 
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זהו--מקור כל הברכות ועם זה גם התפשטותן והסתעפותן. שלום אחד משמותיו 
של הקדוש-ברוך-הוא (על-פי הגמרא, שבת), מדת היסוד, הבריח המבריח תמיד 
את העולמות, המאחד, מאגד ומחבר את העליון עם התחתון, מקבל שפע חיים, 
אור וקְדֶשה מלמעלה ומשפיע %מטה. *פיכך נקראת היד המברכת ,כף השלום* 
ולפיכך נקרא גם צל הקדשה העליונה -- סְכּת שלום, מדת היסוד מיחדת 
,קודשא בריך הוא ושכינתיה'-- תפארת ומלכות-- שם הויה ושם אדני. כלומר, 
אורות של ,אדני", המלכות, מתגדלים על-ידי ההשפעה שהם מקבלים, והרל 
כאן ש"פ אורות כמספר שלום עם ד אותיות של המלה עצמה. כיצד? הא' (של 
אדני) מתגדל על-ידי כפל ביו"ד של שם הויה, הרי כאן עשר, הד' על-ידי כפל 
הה"א-- עשרים, הנו"ן על-ידי כפל הוא"ו -- שלש מאות, היו"ד -- על-ידי כפל 
הה"א האחרונה של השם- נון. ביחד--ש"פ. מספר זה מכון, לפי הקבלה, למספר 
השרטוטים הדקים השונים שביד. | 

המלה ,סְכּה" היא גם-כן יחוד ,הויה ואדני". ס"ה-- אדני, ‏ כ"ו-- מספר 
שם הויה1). ,ד' בהיכל קדשו". ,היכל" מספר ,אדני". ד' שם הויה מתפשט 
בשם ,אדני" (יחוד תפארת במלכות). כף הידד-- מאה הברכות (מספר כף) 
היורדות על-ידי ‏ י"ד פרקי היד, שתי הידים--כ"ח, הכח האלהי הכללי, כ"ח 
מחנות שכינה, כ"ח אותיות שבפסוק הראשון מעשרת הדברות, כ"ח אותיות 
שבפסוק: ,בראשית ברא" וגו/, כ"ח אותיות מלוי המלוי של שם הויה (המלוי: 
יווד הא ואו הא, מלוי המלוי-- יוד ואו דלת, הא אלף, ואו אלף ואו, 
הא אלף), כללות כל האצילות הנשגבה והתפשטות כחותיה. (תמצית דברי 
,תקוני הזהר" בכמה מקומות, כפי שבאו מבאָרים על-ידי רבי שפטיל הורוויץ 
בהקדמתו לספרו ,שפע טלל). 

,ענין הירכים והשוקים והמתנים הם הוד ונצח לפי בחינותיהם ועשר 
אצבעות רגלים לרמז אל עשר ספירות תחתוניות שבבריאה, שהם למטה ממלכות 
(דאצילות), ולמעוט יכלתם שאינם אלא בריאה (עולם הבריאה הוא עולם הכסא-- 
כסא לאצילות), ולכן אינן מתנועעות". (על-פי ת,פרדס', | שער הנשמה, 
פרק ת). 


מן האברים החיצוניים האלה נעבור אל האברים הפנימיים. כבר דברנו 
על האברים המרכזיים--מוח, לב, כבד, לפי ה,זהר", וגם על יתר האברים הפנימיים 
בדרך כללית, אבל עוד דברים בזה בהסתכלותו של ה,זהר". 

,אצטמוכא בקדמיתא נטיל כלא, קרקבנא איהו--אופה, ריאה איהי--משקה, 
לבא- -מלכא. אינון תרין (אצטמוכא וקרקבנא) אינון ודאי אופה ומשקה למיהב 
למלכא (ללבא) משפירו דכל מאכלין ומשקין, רישא דכולהו, מבחר דכולהו, 
והיינו דכתיב: ,אריתי מורי עם בשמי, אכלתי יערִי עם דבשי, שתיתי ייני עם 





1) ה,והר* חושב את השורק 6? .חכה" כואי"ל, 
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הדעת והיינו חוט לבן הנמשך מהמוח ונרתקו הת"ת עצמו והדעת נשמה אליו".-- 

,והנה הזרועות נמשכות מהגוף נרמז בהם שם בן ד'. כיצד? ה' בכתף, 
ר--בזרוע, יי -- כף היד, ה' אצבעות -- הס יהוה" 7707 7 7 = 

,וחמשה אצבעות סוד חמשת בריחי המשכן והאמצעי מבריח מן הקצה 
אל הקצה וכלל י' אצבעות-- י' ספירות, י"ד פרקים שבאצבעות שבימין וי"ד 
פרקים שבאצבעות שמאל לרמז אל הידות (העליוניות)".-- 

,והמעים המתפשטים בתוך הגוף הם רמז עליון, ומה גם כי פרוכת מסך 
מבדיל בין הקודש ובין קודש הקדשים. הלב רומז אל הבינה וגם אל התפארת 
וגם אל המלכות ובו ב' חללים שהם שני ההי"ן ובתוכה שתי נקודות היא היו"ד 
הימנית שבבינה והיא שופעת חיים לכל האברים והשני שבו הדם רמז אל היו"ד 
שמאלית דין ודאי, ובו שתי טבעות על שני החללים רמז אל ,אגן הסהר אַל 
יחסר המזג" והם רמז אל שתי מציאיות המלכות שהם בלב שהם בטבור בטבעת 
ממש והם א' מצד החכמה וא' מצד הבינה והם בתים לבדים שהם שני יודין".-- 

ושתי אומות הריאה שבה ה' אונות הם ז/, הם ז' ספירות נושבות 
רוח חיוני מצד החכמה, שהיא ראיה ימין, ריאה--ראיה, הכל ענין אחד, ונושא 
רוח רחמים על הלב, שהיא הבינה להשקות הדין -- וחוץ לפרוכת הושט הוא 
הוא"ו והמשכתו אל מעי הרחמים-- ומעי המו עלי-- אמנם אינו קודש הקדשים 
מצד המותר הנשפע להם לחוץ. בחוץ-- הטחול והכבד והמרה ויותרת הכבד הם 
ד כחות חיצוניים להיותו כלול בכל. למטה--הכליות והם המורים על נצח והוד 
היועצים, נובעים חכמה, והם משפיעים אל הברית הוא היסוד וכו? וכו'". (עַל-פי 
ה,פרדס", שער הנשמה, פרק ח, והוא תמצית דברי ה,זהר" במקומות שונים). 

חושב אנכי, כי הדברים האלה שהבאתי הספיקו לתת ציור כ5%לי ממבנה 
הגוף וסמל אבריו לפי ה,זהר". לתת באור פרטי לכל אבר ואבר--אי-אפשר. 
יָכלו הגליונות והדברים לא יָכלו,. ואולם חושב אני לנחוץ להוסיף עוד דברים 
אחדים: א) בנוגע ליד, כף היד, האצבעות, פרקי האצבעות, שרטוטי היד וכו', 
לפִי שהיד מרמזת ב יחוד, לפי הקבלה, על הכחות העליונים; ב) בנוגע לאברים 
פנימיים אחדים, שבעל ה,פרדס" קצר יותר מדי בבאור רמזיהם על-פי 
הקבלה; ג) בנוגע לתנועות אחדות של הגוף ושרטוטים שונים שבפנים. עד-כמה 
שהדברים אינם נוגעים אל ,חכמת הפרצוף" הזהרית (שעליה כבר דברתי), 
כי אם אל הקשר הכללי שבין הספירות, תאר הפנים ושרטוטיהם. 

ביד עשר אצבעות--י' ספירות, ה' אצבעות בכל יד--שתי ההי"ן שבשם, 
בכל אצבע שלשה פרקים ובאגודל שני פרקים, הרי כאן י"ד פרקים כמספר ידי 
שתי הידים מצטרפות יחד, הרי כאן--כ"ח כמספר פּח. היד נקרא כּף- מספר 
מאה-מאה ברכות, מאה השפעות עליונות: כל ספירה כלולה מיתר הספירות, 
עשר פעמים עשר--מאה. הכהנים מרימים את ידיהם, מקבלים השפעה רוחנית 
קדושה מאת הידים, ומשפיעים אחר-כך על ראשי העם המתברכים. בברכת 
כהנים (מלבד המלה ,שלום") י"ד תבות כמספר יד. ,יברכך ד'"--כנגד אגודל 
(שבו רק שני פרקים); ,וישמרך יאר ד'"-- כנגד אצבע; ,פניו, אליך ויחֶנךָ"-- 
כנגד אמה; ,ישא ד' פניו"-- כנגד קמיצה; ,אליך וישם לַךְ"-- כנגד זרת. ,שלום" 


הקורי י ישי יקייר 
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,קרום של מוח והעצם החופה והעור שעליו הוא רמז לכתר עליון, ולכן 
*ש בו שערות, לרמוז אל שרשו העליון, והן (השערות) עולמות וצנורות 
המתפשטות מכח האין-סוף הנעלם בתוכו (בתוך הכתר) ולהראות מעלתו וכחו. 
לכל אחד משער הראש גומא בפני עצמה ויניקה בפני עצמה להראות עוצם 
וגבורת ההשפעה העליונה, שממנה שואפים כל הנאצלים שפע מקור המקורות 
איזדסוף אשר אין לפניו צרוּת עין כלל". 

,המוח תחת הקרום מתחלק אל שלש מוחות להראות שלש מציאות 
שבחכמה, והם: חכמה, תבונה ודעת". 

,העצם החופה על המוח חלול חללים רבים וחדרים רבים להראות עולמות 
ןעלמים בענין תר"ך עמודי אור שבכתר" 

,מהמוח תלויים החושים, והם: ,י -- ראיה, ‏ יה -- שמיעה, יהו -- ריחא, 
יהוה -- דיבור". 

,"ב נתיבות נמשכים מהמוח אל הגוף לרמוז אל ל"ב נתיבות שבחכמה 
וכן נשפעים 5"ב מקורות מהראש אל ל"ב שנִּים שיש לאדם בפה וכו' והל"ב 
שָנִּים הם נחלקים בצורה רוחנית: ד' שָנִּים עליונים וד' תחתונים ושני נבים 
עליונים וב' תחתונים -- הם י"ב, וה' טוחנות מצד ימין וה' מצד שמאל הם 
עשר בלחיים העליונים וכנגדם בתחתונים עשר-- ובאו לרמז ענין גדול, כי הם 
חמש מפה וחמש מפה וששה באמצע בין נבים ושָנִּים, הרי שתי ההי"ן ו' באמצע 
להראות על שם בן ד' והיו"ד הוא המוח על הכל". 

,הפה רומז אל הבינה והחך אל החכמה. בקנה שש טבעות לרמז אל ן' 
ספירות שבקו האמצעי. הפנים יש בהם ב' תפוחים כמין התפוחים העליונים 
הנשפעים על-ידי המלכות הנקראת , שדה-תפוחים" וגונח אדום ולבן בסוד: ,דודי 
צח ואדום", והזקן--זקן אהרן, ב' עינים רומזים אל שני יודי"ן, החוטם-- וא"ו 
באמצע בסוד הא' (המעלה והמטה והממוצע או שני ההפכים והמכריע). שנל 
נקבי החוטם -- לרמוז אל ב' ההשפעות הנמשכות מן התפארת: הימיני -- חסד, 
השמאל--גבורה. והם רומזים גם אל ב' ההי"ן שהם ג' ווי"ן כל אחד שהם ג' אבות 
(אברהם--חסד, יצחק--גבורה, יעקב--תפארת), ובת עין--לרמז על היו"ד שבתוך 
הה"א והלבן שבו רומז אל מציאות המלכות שנקרא ים. ושבעה גלדי עינא הם 
רמז אל ז' ספירות; בת עין הפנימית היא י' בהצטרפות הבינה ועיקרה בחכמה 
נמצאו עשר ספירות בעין". 

,והעינים בכלל נרמזים אל החכמה והבינה, והחוטם בכלל נרמז אל הדעת 
המתמצע בין שתיהן, והמצח שעל שלשתם הוא מצח הרצון, כתר עליון, והזקן 
זקן אהרן נרמז בחסד לרמוז אל עולמות הנמשכים מהכתר בסוד י'ג מדות ש5 
רחמים שבו, והם י"ג תיקוני הזקן עם פאתי הראש". 

,והצואר הוא הבינה ועליו נאמר: ,זאת קומתך דמתה לתמר", וקומת הגוף 
נרמז אליה (אל הבינה), אבל הגוף נרמז בת"ת בכלל ושתי הזרועות ימין 
ושמאל שהם גדולה וגבורה, מפני שהכלל ג' אבות שהם ג' ווי"ן עולים ח"י 
בסוד: ויסע, ויבא, ויט, ולכן ח"י חוליות בשדרה, והענין, כי כל אחד מג' אבות 
כלול משש קצוות והם ג' פעמים שהם ח"י הנזכר, והמשכתו מחכמה בסוד. 
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בראש כל האברים הולכים: המוח, הלב והכבד. 

,אמר ר' פינחס: מסתכל הוינא: שמירה--בלב איהי ודאי, ועל דא: ,שָמוּר"-- 
בלב ולא באתר אחרא. זכירה -- בזְכֶר, במוחא, דרְכיב ושליט על הלב, ולית 
זכירה אלא במוחא, ועל דא: ,זָכוּר"-- לזכר, ו,שמור"-- לנוקבא. מוחא דאיהו 
דְכורא רכיב ושליט על הלב; לב--שליט ורכיב על הכבד. כבד--סמאל, ונחא 
דא בדא, ואיהו חד--יותרת הכבד וכבד" (ח"ד, דף רכ"ד, ע"ב). 

,מאלין ערקין דכבדא מתפשטן אחרן זעירן לכמה זיינין, | וכל נטלין 
אמורין ופרדין, וכלן כלילן בכבד" (שם). 

,כגונא דאית בגופא חלב טמא וחלב טהור, דם צלול בלא פסולת ודם 
עכור בפסולת, ועורקין דלבא-- חיילין קדישין, ועורקין דכבדא-- חיילין מסאבין, 
אוף הכי אינון משריין דיצר הרע ומשריין דיצר הטוב, אלין ממנן על ערקין 
דלבא, ואלין--על ערקין דכבדא" (רעיא מהימנא, שם). 

,מן כבד נפקין כל מרְעין וכל מכתשין לכל שייפי גופא וביה שריין; לב 
איהו זכיך מכלא, מניה נפקין כל טב וכל בריאותא דשייפין כלהו וכל תוקפא 
וכל חדוה, וכל שלימו דאצטרך* (שם, דף רכ"ה, ע"א). 

הכבד, הלב והמוח היו בעיני הקדמונים כשלש ממלכות זו למעלה מזו' 
הממלכה השפלה--הכבד; למעלה ממנה -- ממלכת הלב, למעלה ממנה-- ממלכת 
המוח. שלש ממלכות אלה קשורות ואגודות זו בזו, שולחות רְצִים מזו לזו בכל 
עת ובכל שעה, נמלכות זו בזו ופועלות, לרב, בהסכמה ושלום-אמת ביניהן. 
ואולם הממלכה השפלה--ממלכת הכבד--מנהגיה גסים יותר מדִּי, ולפעמים -- גם 
אכזריים יותר מִדִּי,. הממלכות הגבוהות עוצרות בעד משובתה, אבל היא, הממלכה 
השפלה, מורדת לפעמים בממלכות הגבוהות, לרעתה ולרעת חברותיה. יש אער 
המרד חזק כל-כך, עד שנהרס כל השלום בין אברי הגוף, והוא הולך ונחלש, 
הולך ורפה, עד כי יסודותיו מָטים. 

בהתאם להשקפה זו יש מקְבּלים האומרים, שמשכן הנפש בכבד, משכן 
הרוח- בלב, משכן הנש מה- במוח, גם ב,זהר" יש מאמרים נוטים להשקפה 
זו, ואולם עָקר השקפת ה,זהר" היא, ששלש הנפשות (נפש, רוח ונשמה) הן 
בעָקר כח רוחני אחד, המתגלה בשלש הופעות שנות, זו דקה מזו, זו 
רוחנית וקדושה יותר מזו, ומרכז אותו הכח הרוחני הוא--ב מוח. הכח הפועל 
בכל הגוף--הוא רק המוח; הלב הוּא כח פסיבי. אמת, שה,זהר" מדבר על ,בינה-- 
ל5בא", אבל אין דכַּנְנה שהבינה שוכנת בלב, אלא שהיא, הבינה, בתור כח 
נפעל (,נוקבא") מתפש טת בלב, כלומר-- מניעה את המדות. על-כן אומר 
ה,זהר", שהמוח ,רכיב ושליט על הלב": כח החכמה, כח הפועל הגמור, מנהל את 
הכל. לפי רבות החכמה שבמוח כן תגדל הבינה וכן תגדלנה המדות. כשאדם 
מאמץ את מוחו, למשל, לזכור איזה דבר, הרי כאן פְּצעְלה אקטיבית, כח 
פועל, ,זֶכר". | על זה אומר ה,זהר": ,זכירה-- בזְכָר". אבל כשהמוח זוכר את 
הרשמים השונים שקבל בלא כל התאמצות, בלא כל התחלה, אלא 
שומר הוא מאליו את הרשמים, הרי כאן רק פְּצעָלה של שמירה, תנועה 
פסיבית, נקבה. על זה אומר ה,זהר": ,שמור--לנוקבא". 
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זאנכי צַיִנתִי הדבר לפי ,רזי דרזזן" בצך.ע, ע"ב, לפי ששם הוא יותר 
ברור ומפרש). 
| ,חכמת הפרצוף" של ה,זהר" היא לפי-זה שונה לגמרי מ,חכמת הפרצוף* 

של העמים הקדמונים, שנתחדשה בעת האחרונה עלזידי לוּטַר ועוד. זו האחרונה 
מסתכלת בשרטוטים שונים של הפנים, בקמטי המצח והלחיים, במראה העינים, 
החטם, מבנה הראש, התאר הכללי של הפנים, זויות הפה, וכדומה. מתוך 
סמנים שונים היא שופטת על תכונתו של האדם, נטיות רוחו, כשרונותיו, 
ההרפתקאות השונות שעברו עליו והעתים אשר בהן ראה טובה. מענין לענין 
היא עוברת אל השגות יותר עמקות: גורלו של האדם, מזלו, עברו ועתידו. 
שונה ממנה ,חכמת הפרצוף" של ה,זהר", שרואה היא בפרצופי בני-האדם רק 
צרופי אותיות, כשם ש,חכמת האצטגנינות" של ה,זהר" רק בצרופי 
אותיות יסודה. מאחר שהכל נאצל, נוצר, נברא ונעשה רק ב,רזא דאתוון", 
צריך שתהיינה בקוסמוס כלו בחוץ אותן האותיות הפועלות בו בפנים. ומאחר 
שגוף האדם הוא הקוסמוס עצמו בזעיר אנפין, צריך שָתִּרְאינה בכל מבנה הגוף, 
בתארו, בתמונתו, בשרטוטי פניו ובתנועותיו אותן האותיות הפועלות בו. ,חכמת 
הפרצוף" לפי-זה מבוא א% האצטגנינות והקוסמולוגיה המסתורית. וה,זהר" 
מקדיש עמודים רבים לצרופי-אותיות-הפנים, בהשענו על הכתוב: ,ואתה 
תחזה" ט"ו עמודים בפרשת יתרו, ח עמודים ב,תוספות הזהר", עמודים רבים 
ב,והר חדש ועוד. מלבד מה שה,זהר" רואה צרופי אותיות בפנים הוא 
רואה בהם גם צרופי פני חיות ועופות, ביחוד צרופי החיות שבמרכבה, גם 
צרופי הגְוָנים השונים, שאנו ממשלים בהם את הספירות. 

מפי הרמב"ן נודע לנו, שרב שרירא גאון מעיד ואומר, כי בפסוק ,זה 
ספר תולדות אדם" היו החכמים מוסרים לתלמידים סוד שרטוטי הפנים והכרת 
הפרצופים השונים. ,חכמת הפרצוף" שב,זהר" היא, כנראה, אותה הידיעה עצמה, 
שהיו החכמים הקדמונים מוסרים לתלמידיהם, כי גם ה,זהר" מיסד את רְבִי הנחותיו 
על אותו פסוק: ,זה ספר תולדות אדם', והוא מצרף בעָקר את האותיות זר"ה 
פס"ק, האותיות שבמלות ,זה ספר", ואת אות הצד"י, מפני קרבותה לאותיות 
הנזכרות. 

ואולם לא חכמת הפרצוף כשהיא לעצמה או חכמת האצטגנינות כשהיא 
לעצמה חשובות היו לבעלי ה,זהר", כמו שלא היו חשובות מצד-עצמן גם בעיני 
אותם החכמים שזכר רב שרירא גאון, כי אם מפני שהן מבוא אל ההכרה 
המסתורית של כל העולם הגדול (הקוסמוס) ושל העולם הקטן (האדם). 

מפני-זה מדבר ה,זהר" תמיד באברי גוף האדם החצוניים והפנימיים 
השונים ורומז בהם תמיד באותה שעה לעולמות גבוהים ולספירות עליונות. 
כבר הראינו בפתיחתנו, שהמוח בלשון ה,זהר" הוא--החכמה, הלב--הבינה, עצם 
הגוף--תפארת, שוק ימין-- נצח, שוק שמאל--הוד, האבר הַפַפַרֶָה-- יסוד, הפה-- 
מלכות. | אבל ה,זהר" איננו מסתפק בהנחה כללית זאת, כי אם מנתח 
את כל הגוף לאבריו ורואה בכל אבר חיצוני ופנימי סמל מסתורי-רוחנל 
מיחד. 


הלל צייטלין 


המדע הראשון: גוף האדם 


,קודשא בריך הוא כַּד ברא ליה לבר-נש סדר ביה כל דיוקנין דרזין 
עלאין דעלמא דלעילא וכל דיוקנין דרזין תתאין דעלמא דלתתא, וכלא מתחקקא 
בבר-נש דאיהו קאי בצלם אלהים" (,, זהר", שמות, דף ע"ה, ע"ב). 

,כד אתברי אדם מה כתיב ביה? עור ובשר תלבישני וגו'. אי הכל 
האדם מהו? אי תימא, דאינו אלא עור ובשר ועצמות וגידים--לאו הכי, דהא 
ודאי האדם לאו איהו אלא נשמתא, ואלין דקאמר: ,עור ובשר ועצמות וגידים" 
כלהו לא הוו אלא מלבושיו בלחודוי, מאנין (לבושים) אינון דבר-נש ולאו אינון 
אדם, וכד האי אדם אסתלק אתפשט מאינון מאנין דקא לביש עור דאתלביש 
ביה בר-נש. 

וכל אינון עצמות וגידין כלהו ברזא דחכמתא עלאה כגונא דלעילא. 

נוטה שמים כיריעה--עורות אילים מאדמים ועורות תחשים--אינון מלבושין 
דלעילא דמסככי למלבושיו, אתפשטותא דשמים דאיהו מלבושיו דלבר, יריעות 
אינון מלבושיו דלגאו ואיהו קרומא דסכיך על בשרא, עצמות וגידין אינון 
רתיכין (מרכבות) וכל אינון חיילין דקיימו לגו (בפנים), וכלהו מלבושין לפנימאה, 
רזא דאדם עלאה דאיהו פנימאה. 

אוף הכי רזא לתתא. אדם איהו פנימאה לגו, מלבושין דיליה כגונא 
דלעילא, עצמות וגידין כגונא דקאמרן באינון רתיכין ומשריין (חיילות), בשר 
איהו סכיך. על אינון משריין ורתיכין וקימא לבר (ודא רזא דאתמשכא בסטרא 
אחרא), עור דסכיך על כלא דא איהו כגונא דאינון רקיעין דסכיכין על כלא, 
וכלהו מלבושין לאתלבשא בהו פנימאה דלגו רזא דאדם" (שם). 

הכָּונה: האדם התחתון נברא בצלם האדם העליון הרוחני, השמימי. כשם 
שהאדם העליון הוא עצם פנימיות הרוחניות, הלבוש הפנימי שלו-- המרכבות 
העליונות וחילות המלאכים, הלבוש החיצוני שלו-- יריעות השמים, כך האדם 
התחתון: עצמותו הפנימית, האלהית, היא הנשמה שלו, 5 בושו הפנימי-- 
עצמותיו וגידיו (מתאימים למרכבות וחיָלות בעולם העליון), לבושו החיצוני-- 
הבשר (החמר היותר עב וגס, ועל-כן הוא נמשך אחר הסטרא אחרא, כלומר, 
אל מה שהוא רחוק מהרוחניות והקדְשה), הלבוש היותר חיצוני שלו -- העור 
(מתאים ליריעות השמים). | 

בהרחיבו הלאה את הדמיון שבין האדם העליון והתחתון רואה ה,זהר* 
אחדות גמורה בין חכמת האצטגנינות וחכמת הפרצוף. 

,כגַונא דעבד קודשא בריך הוא כוכבים ומזלות במשכא דרקיעא (בעור 
השמים) לאסתכלא בהו, |ואינון אותות השמים ולמנדע בהו חכמתא, הכי עבד 
קודשא בריך הוא בבני נשא רשימין וקמיטין בההוא פרצופא דאדם כאינון 
כוכבים ומזלות למנדע ולאסתכלא בהו חכמתא סגיא ולאתנהגא בהו גופא. כמה 
דמתחלפי במשכא דרקיע חיזו דכוכביא ומזליא לפום עובדין דעלמא, הכי 
מתחלפין חיזו דרשימין וקמיטין במשכא דבר-נש לפום עובדוי מזמן לזמן" (שם, 
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יווהה 

בכדי שיבין הקורא את כ% דברי ה,זהר", לכל-הפחות כמו שמבין הקורא 
התורני בהגותו בגמרא או במדרש, צריך הייתי לחבר פרוש אֶרך על ספר 
ה,זהר", ,סתרי-תורה", ,מדרש הנעלם", ,תקוני הזהר", ,זהר חדש" ועוד, 
מה שיצא בכל-אפן מגבולו של מאמר. 

אבל אמרתי לנפשי: ,לא עליך המלאכה לגמור, ואי אתה בן-חורין להפטר 
ממנה". אם אין לך עתה היכלת *חבר ספר ענקי, שיבאר את כל פרטי ספרי 
ה,זהר" לכל חלקיהם וחלקי חלקיהם, הנה יכול אתה בתתך את המפתח הכלל: 
לספר ה,זהר" לבאר פרטים הרבה יותר ממה שבארו בעלי המבואות עד-הנה. 

לתכלית זו עליך רק לאחוז בשיטת-הבאור שאחזת בה מכבר, בבארך שיטות 
פילוסופיות ומסתוריות שונות: לבלתי הֶבַא צבעים וקוים מן החוץ, אלא לקחת 
את הצבעים ואת הַקוים מתוך השיטות עצמן. 

בקשתי אפוא בספרי ה,זהר" עצמם את הדרך הנכונה להבנת השיטה על 
ה,זהר" לפרטיה. אמרתי: בַּמְקוּם החַטוט בספרי בעלי-הקבלה האחרים או בשיטות 
החיצוניות הדומות בצד-מה לשיטת ה,זהר", כמו שעושים אחרים, ‏ ידבּר- 
בא ה,זהר* בעצמו יבוא-נא ה,זהר" ויגלה את סתריו עד-כמה שאפשר 
לגלותם לשוכני בתי-חמר כמונוּ. 

כי הנה ה,זהר" בעצמו מגלה את סדרם ויחוסם של למודי המסתורין אלה 
לאלח באותו המאמר הידוע על הדברים שצריך האדם לדעת... 

,חכמתא -- אומר ה,זהר" -- דאצטריך ליה לבר-נש: חד למנדע לאסתכלא 
ברזא ‏ דמאריה, וחד למנדע ליה לגופיה ולאשתמודע מאן איהו ואיך 
אתברי ומאֶן אֶתי ולאֶן יהך ותקונא דגופא היאך אתתקן והיאך איהו זמין למיעל 
בדינא קדם מלכא, וחד למנדע ולאסתכלא ברזין דנשמתין מאי היא האי נפש 
רביה ומאָן אתיא ועל-מה אתיא בהאי גופא טפה סרוחא דהיום כאן ומחר בקבר, 
וחד לאסתכלא בהאי ולמנדע עלמא דאיהו ביה ועל-מה אתתקין, ולבתר -- 
ברזין עלאין דעלמא דלעילא לאשתמודע למאריה":). 

לפי-זה כך סדרם של למודי המסתורין: בראשונה - ידיעה כללית 
(,לאסתכלא ברזא דמאריה" הינו: עד-כמה האין-סוף נעלם ונסתר מצד-עצמו 
ונגלה בפעָלותיו והנהגותיו; בשנית -- ידיעה פרטית מכל אברי הגוף לא בדרך 
אַנַטומיה חיצונה, אלא בדרך השגה פנימית; בשלישית -- ידיעה פרטית מכל 
כחות הנפש, לא בדרך פסיכולוגיה חיצונה, אלא בדרך השגה פנימית; 
ברביעית -- ידיעה פרטית מכל חלקי העולם שאנו בו, לא בדרך קוסמולוגיה 
חיצונה, אלא בהסתכלות פנימית; ובחמישית -- ידיעת המסתורין היותר עִמְקִים, 
ידיעת העולמות העליונים, להכיר בהם ועל-ידם את האל העליון 
הפועל בהם. 

הידיעה הכללית, שהיא הידיעה הראשונה, נמצאת באותו המאמר 
,פתה אליהו" מ,תקוני הזהר", שהבאתיו ובארתיו כָּלו. עתה נַגְשִים אנ אל 
יתר הידיעות. | 


י) זהר הדש", שיר השירים, על הפסוק שלמה אהיה כעוטיה. 
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מי שקרא בעיון את כל הנאמר בפרק זה, כבר יודע את ההשקפה הכללית 
של ה,זהר" על הספירות, על המדות, על מהותן וערכן ויחוסן זו לזו, על קשר 
העולמות והשפעתם אלה על אלה, על יחס האין-סוף לעולמות שהאציל, ברא, 
יצר ועשה, ויחס העולמות אליו. אבל כל-זה הוא רק הכלל הכולל, שאחריו 
באים פרטים רבים מאד. לבאר את כָּלם-- אי-אפשר. לשם-זה צריך המעיץך 
לקרא בעצמו את כל ספרי ה,זהר", ה,תקונים" ו,זהר חדש", וכדומה. אבל מה 
תועיל הקריאה, אם יפגש על דרכו דברים רבים, שלא יבינם כלל וכלל! גם 
אחרי אשר רכש לו את הידיעה הכללית של הספירות, לא יבין את קשר הענינים 
המסתוריים אלה לאלה, לא יבין את הטרמינולוגיה המיחדה של ה,זהר", משליו 
ומליצותיו השונים, יפגש סתירות כמעט בכל דף ודף, מבלי דעתו את הדרכים 
המיחדים של ה,זהר". גם במפרשי ה,זהר" לא ימצא מנוח לו. דברי המפרשים 
קשים לרב מדברי עצמו. המבואות לספרי הקבלה -- כמו: שומר אמונים, חוקר 
ומקבּל, קל"ח פתחי חכמה, ספרי רבי ברוך מקאָסוב, ספרי רבי אייזיק חבר, 
וכדומה, -- גם הם נותנים לקורא רק השקפה כלל%ית, שאיננה מספקת כלל 
להבנת הפרטים הרבים שבספרי ה,זהר". מלבד זאת יש בַכָלם מגרעת אחת 
גדולה מאד: הם מבארים את הכל רק על-פי קבלת האר"י, בשעה שקבלת 
האר"י היא באמת רק שיטה מיחדה, גדולה, עִמַקה ונוראה בהבנת ה,זהר", 
אבל לא הפשט הפשוט של ה,זהר". מה שאמר אחד הגאונים, שפרושי הגר"א 
לזהר" הם הפשט של ה,זהר", בשעה שקבלת האר"י היא הרמז, הדרוש 
והסוד של ה,זהר",-- איננו מְחְוְּר לי. הגדר הראשון של הפשט הוא, שיהיה 
מובן לכל מִעַין בר-דעת, בשעה שפרושי הגר"א ל.זהר" הם עִמָקִים וקשים, 
סתומים וחתומים יותר מדברי שאר המפרשים, הפרוש היותר קל לדברי ה,זהר? 
הוא ספר ,באורי הזהר" לבן הרב מלאדי; אבל, ראשית, הוא מבאר רק מקומות 
אחדים ב,זהר", ודוקא לא את הקשים והעמקים ביותר, ושנית, הוא מבאר את 
ה,זהר" רק על-פי השיטה המיחדת של החב"ד בחריפות פילוסופית מיחדה, 
בהשגה חסידותית מיחדה, בעמקוּת מסתורית מיחדה, וסוף-סוף גם החב"ד היא 
רק שיטה מיחדה בהבנת הקבלה והחסידות, אבל לא עצם פָּשַט דברי ה,זהר". 

ספרי המבואות לחכמת הקבלה ול,זהר",| שחברו מאת החוקרים 
האחרונים, כמו: פרנק, לנדויָר, ד"ר יואל ועוד. גם הם אינם מספיקים כלל וכלל 
להבנת דברי ה,זהר" עצמם. ל%כל-היותר ידע הקורא מהם רק את ההשקפה 
הכללית של וז זהר", וגם היא -- מלבד השקפתו של ד"ר יואל, שהיא אוביקטיבית 
עדדכמה שאפשר -- טנדנציוזית, ולפעמים -- לא נכון ולא אמת כלל וכלל. 

יקרא-לו הקורא כמה שיחפוץ בספרי חוקרי-הקבלה האטורים, ידמה-9 
שכבר הוא יודע את ה,זהר"; אבל ינסה-נא לקרא על-פי-זה דפים שלמים 
בספרי ה,זהר" לא במקומות הדרושים והמליציים, אלא במקומות הפילוסופיים 
והמסתוריים -- ויוּכח, אם אין הוא רוצה להונות את-עצמו, כי הספר סתום וחתום 
לפניו כמו שהיה. 


| 
1 
\ 
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ואנת הוא שלימו דִכְלהו. כל שלמותם היא רק בכחך המתפשט 
בהם. 

וכד אנת תסתלק מניה( אשתארו כלהו שמהן כגופא 
בלא נשמתא. ,בהסתלקות העצמוּת (האין-סופית), המתפשטת בתוך הספירות, 
נשארים הכלים ריקנים בלי תועלת כגוף בלא נשמה" (הנ"ל). = 

אנת הוא חכים ולא בחכמה ידיע/, אנת הוא מבין 
ולא בבינה ידיעא. ,עם היות שהספירות נקראות חכמה וכדומה, איץ 
הכָּונה בחכמה, שהוא, האין-סוף, חכם על-ידי החכמה הזאת, וכן הבינה עם היותו 
(האין-סוף) נקרא נבון. אינו מבין מתוך הבינה הזאת, אלא, אדרבה, הוא מקור 
החכמה והבינה, והחכמה והבינה (כלומר: ספירת החכמה וספירת הבינה) כלים 
אל חכמתו ובינתו העצמיות; שאם אי אתה אומר כן, הרי נמצא, שהוא חכם 
בחכמה שהיא חוץ ממנו ומבין בבינה שהיא חוץ ממנו, רק הוא חיות החכמה 
והבינה והם נשפעים ממנו" (ע"פ הנ"ל). 

לית לך אתר ידיעא/, אלא לאשתמודע תוקפך וחילך 
לבני נשא ולאחזאה לון איך מתנהג עלמא בדינא וברחמי. 
,המקם מְחַיָּב גבול וגשמות, שהנתפס במקום הוא גוף בעל גבול, ואין הדבר 
כּן באצילות, כי האין-סוף איננו נתפס במקום, אבל מתלבש הוא באצילות ומגלה 
בו קצת מגדולתו, כדי להראות כבודו, כדי שיוכלו בני-האדם להשיג קצת 
מנפלאותיו ויראו וישיגו איך העולם מתנהג בדין וברחמים האלהיים? (עפ"י הנ"ל). 

דאית צדק ומשפט כפום עובדיהון דבני נשא. למען 
יכירו וידעו הכל, כי לא מקרה הוא העולם ולא מקרה היא ההנהגה, אלא הכל 
מתנהג בצדק ובמשפט: הטוב לפי המעשים הטובים של בני-אדם, והרע -- לפי 
המעשים הרעים שלהם. 

דין איהו גבורה משפט-- עמודא דאמצעיתא, צדק- 
מִלכותא קדישא, מאזני צדק -תרין סמכי קשוט, הין צדק- 
אות ברית -ק דש. כל הספירות הולכות בדרך חסד, דין, רחמים: חסד--ב5: 
גבוּל; גבורה -- צמצום גמור; רחמים -- ג בור ה ממזגת וממְתֶּקֶת או טוב בגבול, 
במקום הראוי, בעת הראויה לזה. והמקבלים מבדילים בין ,דין* ל,משפט": הדין 
הוא קצוני, והמשפט הוא-- הגבורה הממתקת או הרחמים. (על-פי-זה יובן 
היטב הכתוב בירמיה ,יסרני ד' אך במשפט, אל באפך פן תמעיטני".) צדק -- 
הגלוי האחרון של המשפט-- מדת המלכות (הנוטה לרב *דין). מאזני צדק-- 
נצח והוד, הין צדק -- מדת היסוד. 

כלא לאַהזאה איך מתנהג פלמ/ אבל לאו דאית ?לך 
צדק ידיעא דאיהו דין ולאו משפט ידיעא דאיהו רחמה 
ולאו מכל% אלין מדות כלל. כל הספירות או המדות הן רק בערך בנ 
האדם, למען יכירו וידעו את ההנהגה העליונה הקדושה, אבל לא בערך האין- 
סוף עצמו, שהוא נעלה ונשגב לאין-קץ על כל הספירות ועל כל המדות 
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(דמלגאו), מכל ספירא ומכל מדה, כי אין-סוף בעצמו נעלה לאין קץ על כ 
המדות ועל כל המחשבות. 

ובראת שמיא וארעא, ואפיקת מנהון] שמשא וסהרא 
וכוכביא ומזליא, ובארעא-אילנין ודשאין וגנתא דעדן 
ועשבין[ןוחיוןובעירין ועופין ונונין ובני נשא לאשתמודעא 
בהון עלאין ואיך יתנהגון עלאין ותתאין ואיך אשתמודע 
עפלאי מתתאי. בראת שמים וארץ והוצַאת מהם את השמש ואת הירח ואת 
הכוכבים ואת המזלות, ומן הארץ -- את האילנות ואת הדשאים ואת החיות ואת 
הבהמות ואת העופות ואת הדגים ואת בני האדם, בכדי שָיכּרוּ וינדעו על-ידי 
כלם העליונים, ואיך הוא היחס בין העליונים ובין התחתונים, ואיך אנו משיגים 
את מציאותם של העליונים על-ידי החסדים והגבורות וכל מיני התפארת וההוד 
וכל סמני החכמה העמקה שאנו מגלים כל מיני הנבראים שב,עולם העשיה" 
שלנו. 

ובררך כלליות חעולמות -- ,מן העשיה נשכיל היצירה, ומן היצירה נעלה 
ונשכיל הבריאה, ומן הבריאה נעלה ונשכיל האצילות, ומן האצילות נכיר העצמוּת 
המתפשטת, ואחר-כן נכיר קשר הדברים בסבה הראשונה". ,והכל יחיד ומיוחד 
כשלשלת חזקה ואמיצה, מנורקָ של פרקים" (עפ"י ,פרדס" ו,שפע טל"). 

ולית דידע בך כלל. ,כל מה שאנו משיגים הוא רק בנאצל ונברא' 
ונוצר ונעשה, אבל בעצמוּת אין-סוף אין השכלה, כי אין מי שיוכל להשיג 
ברוממותו כלל, אלא שנכיר ונדע, שהוא אדון הכל, וממנו נמשך הכל בשלשלת 
הרצון והאהבה והכל תלוי בו כקמיע בזרוע" (עפ"י הנ"ל). 

ובר מּנך לית יחודא בעלאי ובתתאי. אף-על-פ. שאנו 
מדברים על האחדוּת גם ביצורים וגם בכללות העולמות, הנה אין בהם כֶּלם 
האחדות האמתית, ורק בך לבד היא האחדות האמתית. 

ואנת אטשתמודע עלת על כלא ואדון על 9353 וו בה 
שאנו משיגים בעליונים ובתחתונים, ביחס שבין העליונים והתחתונים ובקשר 
האחדות שבין העולמות כלם, אתה לבדך נודע בתוּר סבת הכל ואדון הכל. 


וכל ספירה אית לה שם ידיע. כשם שיש 5כל ספירה" 


פעָלה מיָחדת, כך יש לה גם שם מיחד, כמו: כתר, חכמה, בינה וכו'. א 
באפן אחר: בכל ספירה מאיר אחד מן השמות האלה'ים, כמו: שם אהיה--בכתר 
שם יה--בחכמה, שם הויה בנקוד אלהים--בבינה, שם אהוה--בדעת, שם אֶל- 
בחסד, שם אלהים--בגבורה; שט הויה בנקוד שוא, חולם, קמץ--בתפארת וכו 

ובהון] אתקריאו מלאכיא. ,אותם השמות אשר לספירות 
פעמים יקראו בהם המלאכים הממָנים על פצעָלת הספירות" (,פרדס" 
ו, שפע טל"). | | 


ואנת לית ל שם ידיע, דאנת ממלא כל שמהן 


האין-סוף ,איננו בעל שנוי ולא נגבל בגבול ולא בעל תכלית, בכדי שיהיה 
מִכְנה בשם פעָלה או בהויה", כי הוא, האין-סוף, הוא ,העצמוּת המתפשטת 
בתוך הספירות וממלא ומחיה אותן והוא עָקֶרן, כדמיון הנשמה שהיא עַקר אל הגוף". 
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נשא" וכו'). ואיזו ספירה מן הספירות ממלאה ביותר את הרצון ההוא?-- 
הלא היא מדת המלכות, שפַּלה גלוי והַכְרְזַת האלהות בעולמות. אם כן אפוא: 
הכתר העליון (הרצון הראשון) הוא הוא כתר מלכות, ועליו נאמר: ,מגיד. 
מראשית אחרית", -- מראשית הרצון, מן הכתר, הוא מגיד את האחרית-- 
המלכות -- ,סוף מעשה במחשבה ת ח לה" 

ואיהו קרקפתא דתפלי או - ואיהו קרקפתא דלא 
מנח תפלין, לפי הנוסח הראשון הדבר מוסב על הגלוי האחרון, על 
המלכות, שה,זהר" קורא לה ,קרקפתא ד מנח תפלין", לפי שהמלכות מקבלת 
את כל כחה מן המדות המשפיעות עליה, מששת הקצוות (או בקצור: ו"ק חג"ת 
נה"י). כללותן של המדות -- מדת תפארת (,תפארת" גופא), באפן שיאמר 
לרב: המלכות מקבלת השפעתה מן התפארת. אחד מכנויי ה,תפארת" הוא: 
התפלין (,פארך חבוש עליך"-- ה,תפלין" לפי דרשת חז"ל). ,קרקפתא 
דמנח תפלין" הוא אפוא: המלכות, שעליה התפארת (התפלין). לפי הנוסח השני 
הפָונה על הכתר עצמה( שהוא ,קרקפתא דלא מנח תפלין", לפי שהוא 
ראש ועליון לכל הספירות, ואיננו מקבל השפעה מהן. 

מלגאו איהו שםמ"ה (יוד הא ואו הא) דאיהו ארה אצילותי 
ח,כתר" הוא פנימיות פנימיותן של כל הספירות (,מלגאו"), ולפי שהוא, הכתר, 
האצילות הראשונה של האַין-סוף, ה,זהר" אומר עליו: ,דאיהו ארח אצילות" 
ובשמו הַשָלם, במלואו, ברמז לכל עשר הספירות, שהוא כולל בתוכו (כל ספירה 
כלולה מיתר הספירות, באפן שכל ספירה יחידה כלולה מעשר ספירות, והכתר 
בתור האצילות הראשונה כולל בתוכו את יתר הספירות בדרך יותר 
נאצלת ואלהית), הוא שם בן עשר אותיות המרמז לכל עשר הספירות -- 
שהויה במלוי אַלפין: יוד, הא, ואו, הא-- גימטריה מ"ה. 


ואיהו שקיו דאילנא בדרועוי וענפוית כמיא דאשקו 
לאילנא ואתרבו בההוא שקיו. ,זה השם הקדוש יוד הא ואו הא, 
שהוא נעלם בכתר, הוא משפיע ומשקה בכל הספירות הנקראים אילן, כי הוא 
מתפשט בגוף האילן, שהוא תפארת, ובדרועוי, שהם הזרועות, חסד וגבורה, 
ובענפוי ר"ל נצח והוד יסוד, שנקראים ענפים לחסד, גבורה, תפארת, והוא משקה 
אותם כמו מים המשקין ומצמיחין את האילן ומתגדל האילן מהשקאת המים" 
(,פרדס* ו,שפע 0ל"). 

רבון עלמין אנת הוא עלת העלות וסבת הסבות, דאשקי 
לאילנא בההוא נביעו. אתה הוא עלת העלות וסבת הסבות המחיה את 
כל הספירות (ה,אילן הקדוש") על-ידי אותו המעין-- השם הקדוש של עשר 
אותיות. 

וההוא נביעו איהו כנשמתא לגופא, דאיהי חיים לגופא, 
3 לית דמיון ולית דיוקנא מכ% ‏ מה דַמלגאו ומלבר. 
אתה המעין מחיה את כל חאילן כנשמה את הגוף, אבל בך עצמך אין כל 
דמיון וצורה לא רק מכל דבר גשמי (דמלבר), כי אם גם מכל דבר רוחני 
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עצמה גם גוף גם לבוש: ,גוף" לגבי עולם הנמוך ממנו, ו,לבוש" -- לגבי עולם 
הגבוה ממנו. 

ואתקריאו בתקונא דא. שב הוא לעצם הספירות ואומר, שאלה 
הספירות ההולכות בדרך שני קצוות וממִצע (,חד אריך וחד קציר וחד בינוני") 
נקראות הן, כלומר, מְכַנִּים אנחנו אותן, לפי אברי האָדם בדרך-משל?. 

חסד -דרועא ימינא, גבורה -דרועא שמאלא, תפארת- 
גופא נצח והוד-תרין שוקין; יסוד--סיומא דגופא, אות 
ברית קדש, מלכות-פה, תורה שבעל-פה קרינן לה, חכמה- 
מוחא/, איהי מחשבה מלגאו, בינה -לבא, ובה הלב פ8ַגיך 
כבר בארתי ענין הספירות הקצַויות והמכריעות: חכמה, חסד, נצח--מימין 
(חסדים); בינה, גבורה, הוד (גבורות); דעת (או: כתר), תפארת, יסוד -- מכריעות. 
מלכות--הג לוי הגמור. והנה ה,זהר" מצין פה אותן הספירות בדרך-משל לפי 
אברי האדם. חסד--יד ימין, גבורה-- יד שמאל, תפארת-- המדה הממזגת 
ומתוכת, הרי היא--|/גוּף עצמו, נצח- שוק ימין, הוד -- שוק שמאל, 
יסוד -- האבר הַפִּפֶרָה, לכות -- הגלויי-- ה פה, הד בּור, המגלה את כל המחשבות; 
החכמה הנ ע למ ה- המוח עצמו, הבינה -- גל וי החכמה -- ה לב המבין. 

ואולם צריך לדעת, שאף-על-פי שִמְכַנִּים אנו את הספירות בכנויים האמורים 
רק בדרך-משל, הנה אין המשל כאן רק ענין חיצוני ורמז בעלמא לנמשל, כי 
אם מתיחסים הם זה לזה גם בדרך פנימי, עצמי, שרשי ועָקרי, לפי דעת 
המקבלים. יד ימינו של האדם יצאה סוף-סוף, לפי המקבלים, עלדידי מיני 
השתלשליות רבות ועצומות ממדת החסד עצמה, יד שמאל-- ממדת חגבורה 
והצמצום עצמה, השוק הימין -- ממדת הנצח, השמאל ממדת ההוד וכו'. לפי 
שאין לך דבר בגשמי, שאין לו יסוד ושרש ברוחני המתאים לו, 

ועל אלין תרין כתיב: הנסתרות לד" אלהינבה ו ו 
שהחכמה העליונה היא נעלמת והבינה היא ג לוי החכמה, מכל-מקום -- לגבי כל 
באי עולם-- שתיהן מִכְסות וגנוזות הן. רואים אנחנו את מדת חסדו של 
הקדוש-ברוך-הוא; רואים אנו את מדת גבורתו בהנהגת העולם; רואים את מדת 
תפארתו הממזגת את הקצוות, אבל חכמתו וב ינתו של הקדוש-ברוך-הוא!-- 
,החכמה מאין תבוא ואיזה מקום בינה", ,,אמרתי אחכמה והיא רחוקה ממני", ו,מי 
בא בסוד ד' ואיש עצתו ויודיענו". אמנם רואים אנחנו ,ס מני החכמה האלהית 
בברואים" (חובת הלבבות, שער הבחינה), אבל החכמה האלהית עצמה והבינה 
האלהית עצמה, הן רק--,%ד' אלהינו". 


כתר עליון [איהו כתר מלכות ועלה אתמהר: מגיד 


מראשית אחרית. ה,כתר" -- הספירה הראשונה שבראשונות, שהיא נעלה 
ונשגבה גם על החכמה,- הרצון העליון;, המקור הראשי של 
כל חכמה וכל הנבהגה אלהית; ,כתר" זה, רצון סתום וחתום זה, הרי הוא 
קשוּר ומקשר כלו אל הספירה היותר אחרונה -- המלכות. כי מה הוא הרצון היותר 
עליון והיותר ראשון! -- לגלות לעולמות את האלהות (,בגין 
דישתמדעון ליה" וכמו שנאמר ל%הלן: ,לאשתמודעא תוקפך וחילך לבני 
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בינה, דעת", כשמונים ,דעת" במנין הספירות) ובין שש המדות (חסד, גבורה, 
תפארת, נצח, הוד, יסוד). 

וה,זהר" קורא את שני הקצוות ואת המכריע בשם ,אריך" ו,קציר" ו,בינוני".. 
.אריך"-- הספירה הבאה מצד החסד; ,קציר"-- הספירה הבאה מצד הגבורה; 
,בינוני"-- הספירה המכרעת. ,אריך" כנוי ל,ארך אפים", שמשם נמשך החסד 
הגמור; ‏ ,קציר" כנוי לגבורה, לפי שהיא מצמצמת ומסלקת ההשפעה; ,בינוני" -- 
כמשמצו. 


ואנת הוא דאנהיג לך. ,.שלא תטעה לחשוב, כי עיקר הפעולה 
הוא בספירות, לזה אמר ,אנת הוא דאנהיג לון", ר"ל אתה -- אין-סוף -- 
הוא המנהיג לעשר ספירות, ‏ שכל מה שעושים אינם עושים אלא 
מרצון מאצילם" (,פרדס" ו,שפע טל"). 

וי "מאן דאבהיג ?77 לא לעפילא ולא לתתא ולא 
מכל סטרא. ,מאחר שאין-סוף ב"ה הוא חוץ לספירות ותוך הספירות, 
הוא מקיף את כלם וממלא את כלם, אם-כן אין דבר שינהיגהו לא למעלה ולא 
למטה ולא משום צד בעולם" (עפ"י הנ"ל ביתר דיוק). 


לבושין תקינת לון. לעשר ספירות האמורות, הגלוי הישר של 
האלהות -- עולם האצילות -- תקן לבושים, עולמות חיצונים מהם. הלבוש 
הראשון -- עולם הבריאה, עולם הכסא, עולם הנשמות הגבוהות -- מלביש לעולם 
האצילות (עַיָן למעלה מה שכתבתי על-דבר ,לבוש" ו,משל"). הלבוש השני-- 
עולם היצירה -- עולם המלאכים מלביש לעולם הבריאה. עולם העשיה -- העולם 
שלנו -- מעביש לעולם היצירה. המציאות כלה היא אפוא-- עולם העשיה, ארצנו 
ועולמות אין-חקר הנגלים לעינינו בכוכבי רום, ובתוכו, בתוך ,עולם העשיה" או 
הקוסמוס, כמו שקוראים לו עתה-- עולם המלאכים, עולם הכחות הגנוזים, 
מקור כל הכחות הנגלים והפועלים לעינינו (,עולם היצירה"). ובתוכו, : בתוך 
עולם המלאכים, עולם הנשמות הגבוהות או ,אור מחצב הנשמות" (,עולם 
הבריאה"), ובתוכו, בתוך עולם הבריאה, עשר הספירות העליונות, השכליות 
והמדותיות, המוציאות ומגלות ומנהיגות הכל (,עולם המציאות"), ובתוכו, בתוך 
עולם הספירות,-- אור אין-סוף, המקיף את הכל וממלא את הכל. 


דמְנַּיהו פרחין נשמתין לבני נשא. עולם האצילות אלהי 
מפשט הוא יותר מדי, שיהיה הוא מֶדור הנשמות (ורק ליחידי-סגלה בדור 
גתנות נשמות מעולם האצילות), על-כן באות הנשמות לרב מן לבושי עולם 
האצילות, מבריאה, יצירה, עשיה: הנשמות הנמוכות -- מעולם העשיה, הרמות 
מה -- מעולם היצירה, עולם המלאכים, היותר רמות ונשגבות -- מעולם 
הבריאה, ששם ,אור מחצב הנשמות" בעצם. 

הכמה גופיךף תקינת לון) דאתקריאו .לבושין לגב" 
גופין דמכסיָן עליהון כל עולם המלביש את השני נקרא בשם 
לבוש"; כל עולם המֶָלבש בתוך השני נקרא בשם ,גוּף"; אך אותו העולם 
עצמו שהוא ,גוף", גם הוא מצדו מלביש איזה עולם, ואם-כן הוא באותה שעה 
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ובגין דאנת מלגאו כל מאן דאפריש חד מן חבריה 
מאלין עשר ספירן אתחשב ליה כאלו אפריש בך ,כל מל 
שאומר: כח האור שבספירה זו אינו בספירה זו וכח האור שבספירה זו אינו 
בספירה זו, ומקצץ ומפריש ומחלק בין ספירה לספירה, הוא כאלו מקצץ ומפריש 
ומחלק בעצמות אחדוּת אין-סוף ב"ה ח"ו. כי אין-סוף ב"ה אחדות פשוטה 
בתכלית הפשיטות, והכל פנה ובכל צד ובכל בחינה ובחינה שאתה בוחן בו, 
אין אתה בוחן רק אחדות פשוטה, וכמו שהוא אחדות פשוטה, כמו-כן ספירותיו 
הקדושות, שהן כחותיו, גם-כן אחדות פשוטה. הגם שהן עשר ספירות, כי כח 
כל אחת כלולה מִכְּלן וכח כָּלן באחת, וכח כל הספירות בכלל בכה אחדות 
האין-סוף ב"ה* (עפ"י הנ*ל). 

ואלין עטשר ספירן אינון אוליך כסדרן מז אריך 
וחד קציר וחד בינוני. אצילות . הספירוז באה תמיד בסדר שני קצוות 
ודבר אחד ממזג, מתוּך ומפשר ביניהם. אותו הדבר הממזג מתוךְ ומפשר הוא, 
מרכּך וממתיק את כל הדברים. 


ח כמ ה- ,הכמה עלאה, קד מות השכל, קודם לכל גלוי, השגה והבנה, 
רק עדיין הוא בבחינת העלם והסתר" (,אגרת הקדש"--,ויעש דויד שם); 
בינה -- רחובות הנהר, ההבנה, הגלוי, התפשטות השכל לארכו ולרחבו. 
ה,חכמה" -- ההעלם, הבינה --גלוי ההעלם. הדעת, מכרעת בין ההפכים, 
מגלה עצם נקדת הרצון העליון (,הדעת עולה עד הכתר") ומתפשטת למדות. | 


עד כאן בנוגע לשלש ראשונות, מקור המדות. הספירות ה שכליות. 
ההפכים והמתָוכים הם גם במדות. חהסד וגבורה. ,מיכאל שר של מים 
וגבריאל שר של אש, ואין מכבין זה את זה-- מיכאל שר של חסד הנקרא 
בשם מים היורדין ממקום גבוה לנמוך. בחינת ההשפעות והתפשטות החיים 
מעולמות עליונים לתחתונים; גבריאל שר של אש-- אש שָטַבעַה לעלות למעלה 
הוא בחינת הגבורה והסתלקות השפעת החיים ממטה למעלה, שלא להשפיע רק 
בצמצום עצום ורב, והן מדות נגדיות והפכיות זו לזו" (,אגרת הקדש"-- 
,והיה מעשה הצדקה שלום"). ואולם ,המדות הנגדיות של מיכאל וגבריאל 
נכללות במקורן ושרש שַרשן והיו אחדים ממש ובטלים באורו יתברך המאיר 
להם בבחינת גלוי, ואז מתמזגים ומתמתקים הגבורות בחסדים על-יד: בחינה 
ממַצעת, קו המכריע ומטה כלפי חסד, היא מדת הרחמים הנקרא בשם 
,תפארת" בדברי חכמי-האמת, לפי שהיא כלולה משני גוונין, לבן ואדם, 
המרמזים לחכמה" (שם). 


בדרך זה המדות נצח, הוד ויסוד, הגלוי החיצוני של המדות 
חסד, גבורה תפארת. ,נצח" מצד החסד, מצד הימין (,נעימות בימינך נצח", אף- 
על-פי שיש מקבלים הרושמים ,נצח" בצד שמאל, אך הרב המכריע רושם 
מדה זו בצד הימין); ,הוד" -- מצד הגבורה, מצד השמאל; יסוד -- הגלוי החיצוני 
של ה,תפארת" הממזגת, מַתִוּכֶת ומכרעת. מלכות- הַמנִּיפֶסטציה, הגלוי האחרון 
והגמור של כל הספירות, בין שלש הראשונות (,כתר, חכמה בינה* או ,חכמה; 
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במקורה -- בשלהבת, והשלהבת קודם התראותה היא דבוקה וכמונה בכח הגחלת 
בהעלם גדול, עד שלא נראה בגחלת שום להבה, וגם אחר התראות והתנוצצות 
השלהבת היוצאת מעצמות הגחלת. היא אדוקה ודבוקה בגחלת, כמו-כן הספירות, 
שהם השלהביות הקדושות, אורות מתנוצצים ממקורן הנעלם, ממטמוני עצמות 
אין-סוף ב"ה, |כלם מדובקים ואדוקים וקשורים ומיוחדים באין-סוף ב"ה יחוד 
ודבוק וקשר תמידי* (הנ"ל). 

לאנהגא בהון עלמין סתימין דלא אתגליְן ועלמין 
דאתגלין. ויש גורסין: לאנהרא בהון. כלומר, להאיר על ידן, והכונה 
אחת. ,עלמין סתימין דלא אתגלין" המה העולמות העליונים, שהם (מלבד 
עולם האצילוּת-- עולם הספירות עצמן): עולם הבריאה, כסא כבודו 
של הקדוש-ברוך-הוא, עולם הנשמות הקדושות העליונות, או בלשונו של רבי 
חייםויטאל: ,אור מחצב הנשמות, ועולם היצירה, עולם המלאכי. 
עלמין דאתגלין" -- כל העולמות שהם ,גלויים ומושגים לשכל האנושי, 
ובכלל -- ,עולם העשיה", הכולל כל מעשה בראשית מרום הגלגלים עד טבור 
הארץ". 

ובהון אתכסיאת מבני נשא. בהן, באלה הספירות, באלה ה,תקונין", 
הלבושים, אתה מתכסה ומתעלם מבני האָדם. הלבוש העשוי כלו לפי חטיבת 
אבריו של הגוף, כשם שהוּא מגלה ומבליט את החטיבה ההיא, כך הוא 
מכסה על האברים עצמם. כמו-כן הספירות שהן ל בושי האין-סוף, כשם שהן 
מאירות ומנהיגות את העולמות, ובזה הן מגלות את האור האלהי לבנל 
האדם, הנה באותה שעה עצמה הן מכסות על עצמיות האין-סוף. האין-סוף 
מגלה פעָלותיו על-ידי הספירות ומכסה על-ידן את עצמותו. 

ובספרי גדולי החב"ד העמיקו מאד בענין זה, בהתבוננם בענין המ ש*5. 
המשל למה הוא בא? בכדי להסביר לשומע שָכל עמק מאד, שאיננו משג בלי 
משל. כל מה שהשכל עמק ביותר הוא נזקק למשלים יותר. יתר על כן: 
ממציאים אנחנו משלים למשלים וכו על שלמה נאמר: ,וידבר שלשת 
אלפים משל". השכל שהיה חפץ לגלות היה עמק כל-כך, עד שהיה צריך 
לשלשת אלפים משל בכדי להסבירו, ,וה' נתן חכמה לשלמה" להמציא ולגלות 
את כל אלה המשלים, אבל באותה שעה עצמה המשל הוא מכסה על עצם 
עמק השכל. המשל הוא סוף-כל-סוף צ% הדבר, ולא הדבר עצמו, דוגמא 
ודמיון למַשכל, ולא הַמְשכל. אבל המשל היותר שלם, טוב ויפה איננו מתאים 
לנמשל, ומכל-שפן, שאיננו מגלה את התוך שבתוך. הספירות, האורות, הצחצחות 
העליונות הקדושות והנשגבות. אף הן מלמדות, מאירות ומשפיעות, ובאותה 
שעה עצמה הן מכסות על הסתום מכל-סתום ונעלם מכל-נעלם. 

ואנת הוא דקשיר לון ומיחד לו ,אף-על-פי שהספירות 
הן הפועלים והאומנים המתגלים בפעָלתם לכל העולמות, אף-על-פי-כן אין 
הפעֶלה נפרדת מאין-סוּף ברוך הוא, כי אין-סוף ב"ה הוא עקר הפועל, ובשפע 
השגחתו מקשר אותן ומיחד אותן ביחוד גמור, עד שהוא עצמו מתפשט ביניהם 
ובתוכם, ובו, בעצמותו, הם מקשרים ומ חדים" (,פרדס" ו, שפע טל"). 
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בָבדלת, עצמית, בלי כ%5 שווי ובלי כל יחפ למהשהות יולו 
שהוא (,והוא אחד ואין שני להמשיל לו להחבירה"). ויבאר באפן אחר במה 
שכתב הראב"ע (עין היטב בפרקים הראשונים מספר ,שער השמים"לרבי אברהם 
אירירה ובשער ,חכמת המטכן* מספר ,מורה נבוכי הזמן* להרנ"ק), כי יש שלשה 
מיני אחד: האחד הבא בהשבון, האחד שהוא כל החשבון, והאחד שהוא לפני 
החשבון. האחד הבא בהשבון הוּא האחד, שאחריו שני, שלישי וכו'; האחד שהוא 
כל החשבון, לפי שכל חשבון מתכל% סוף-כל-סוף במספר ידוע של אחדים, 
נאמר עשרה אחדים, מאה אחדים, אלף אחדים וכו' וכו' -- האחד סוף-סוף חוזר 
ועובר בכל; האחד שהוא לפני החשבון, האחד הרואני, מעין הזנקדה הגי" 
אומטרית, שאנו מניחים אותו בתור יסוד לכל מיני מספָּרים שבעולם. ‏ 

כָּונות ה,זהר" היא לפי-זה, שרבון העולמים הגוא הוא האחד שלפני 
החשבון, אף כי באותה שעה הוא גם האחד הבא בהשבון וגם הוא כל החשבון. 

ויבאר באפן יותר פשוט, והיא, לפי-דעתי, הכּונה האמתית של ה,זהר" 
ש,רבון עלמין", כלומר, האין-סוף איננו נכלל בחשבון של עשר 
הספירות, לפי שהוא האציל את עשר הספירות, והוא בעצמו מרומם, 
געלה ונשגב עליה. 

אנת הוא עלאה על כל עלאין סתימא על כל סתימין יס 
,עלאין" ויש ,סתימין": ,עלאין" -- הספירות הקדושות בכלל; ,סתימין* -- שלש 
הראשונות (כתר, חכמה, בינה) הנעלמות וסתומות במהותן, ו,רבון עלמין" הוא 
לא רק נעלה על כל העליונים, כי אם גם סתום מכל הסתומים, לפי שגם כתר 
עליון, ,אף-על-גב דאיהו אור צח, אור מצוהצח, אוכמא (שחור ואֶפל) איהו 
קמיה דקודשא בריך הוא". (מפרשי ה,זהר" לא הבדילו בין ,עלאין" ו,סתימין", 
והאמת היא כמו שכתבתי. עיַן ,זהר* בראשית ,מי דקיימא לשאלה ולא למנדע", 
והכָּונה שם, כידוע, על בינה; ואם כה יאמר על הבינה, שהיא כבר גִלוי 
ידוע, מכל-שפן על החכמה הנעלמה-- ,קודם סתימא בהיכלא* -- ומכל-שכן על 
הכתר ה,פלא העליון".) 

לית מחשבה תפיסא בך כ5%. ,אם רוצים לציָר במחשבה 
ושכל איזה ציור רוחני, -- אין שום ציור תופס בך כלל" (,פרדס" ו,שפע טל"). 
לפי-זה המלה ,כלל" באה רק לחזק את השלילה; אבל לפי-דעתי באה מלה זר. 
בדיוק נמרץ, כי הנה, כמו שכבר בארתי, גם בשלש הראשונות (כתר, 
חכמה, בינה) אין מחשבת אנוש תופסת כהוגן, אלא שבכל-זאת היא יכולה 
לצַיָר לה בהן איזה ציור על-דרך-משל, אבל .בך", במאציל הספירות, אין 
שום מחשבה תופסת, לפי שאי-אפשר לַצַיָר בו איזה ציור אפילו בדרך-משל. 

אנת הוא דאפיקת עשר תקונין ,אן-סוף ברוך הוא הוציא 
והאציל מעצמותו עשר תקונין (לבושין), שעל-ידן בורא ויוצר ועושה הכל* 
(,פרדס"* ו,שפע טל"). 

וקרינן להון עשר ספירןן. ,לעשר תקונין הנזכרין קרינן לון 
פירן -- אורות מתנוצצות מעשמות אור אין-סוף ברוך הוא, והם אדוקים 

בוקים בו כשלהבת הקשורה בגחלת, שהגחלת מראה פעולתה וכחה הנעלם 
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מִפפֶּח לְספֶר ,זר" 


חלק שני 
למודי ה,זהר" 


מבוא 


בחלק הראשון מן ה,מפתח" הלכתי סחור סחור, מסביב 5,זהר". הבאתי 
את כל הדעות הרבות והשונות על-דבר זמן חבורו וערכו של הספר 
הנפלא הזה, צרפתי ווקקתי אותן עד-כמה שהיה ביכלתי, בררתי את האמת מן 
הדמיונות השונים בין מימין ובין משמאל, מצאתי את אבי אבות ה,זהר" 5פִי 
דרכל חייהם, אמונותיהם, דעותיהם והשקפותיהם, באתי עד למסדר האחרון של 
ה, זהר" והלך-רוחו. 

עתה הנני נגש לעבודה יותר קשה, ועם זה גם יותר פוריה. הנני נגש 
לבאוּר ל מוד י ה,זהר". 

אבל גם פה דרכים רבים מאד, ורבים מן הדרכים ההם-- עקשים, 
נלוזים, רעים ומתעים. גם פה יש מימינים ומשמאילים, וכאלה כן גם אלה רואים 
רק מה שחפצים לראות ב,זהר", ולא מה שה,זהר"י עצמו מלמד, 

מתרחק אני מן הדרכים ההם. חפץ אני לשתות את המים ממקורם. חפץ 
אני לחדור לתוך עמקי ה,זהר" מתוך השקידה, ההתעמקות וההסתכלות בספר עצמו. 

בחרתי לפי-זה לתת בתור מבוא ללמודי ה,זהר" את שה,זהר" עצמו 
חושב בתור מבוא, והוא המאמר הנפלא ,פתח אליהו" שב,תקוני הזהר". הנני מביצ 
פה את המאמר כלו ומבארהו לפי אלה המפרשים, המעטים מאד, שקרובים הם 
לפשט, וגם לפי למודי והסתכלותי אני בספר ה,זהר". 

רבון עלמין, אנת הוא חד ולא בחושבן-- יבאר במה 
שאמרו חוקרי ימי-הביניס, כי האלהים איננו ,אחד המֶנוי", כי אחד הבא במנין 
יש לו שני, שלישי, רביעי וכו, | מה שאין כן ב,אחד אלהינו", שאחדותו היא 
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לספר ,כלמת הגוים", שפרסם במאסף ,הצופה בארץ הגר" לשנת התרע"ד 
(צד 100). אבל מן הדברים שהעתקנו נראה, שסמן מה חרי מוסב על שנת 
הגזרה, שהיתה בשנת [139. והדבר ברור, שיש לנקד בסמן הזה רק את 
המלים ,האף הגדול הזה" העולות בחשבונן לקנ"א, שהיתה באמת שנַת 
השמד למנין בריאת-העולם בהשמטת האלפים. 
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ופקדות הממשלה היו כותבים לשנות המלכים כמקדם (עין אִידֶלֶר, ח"ב, 
מצד 375 והלאה). יותר מכל-הארצות בוששה ספרד ל%קבל% את התאריך הזה. 
שם, כאשר אמרנו, היה שורר מקדם התאריך הספרדי, או תאריך אלצפר. 
בשנת 1180 למנין הנהוג הוציא הועד שנתאסף בטרגונה פקדה, לכתוב 
את הזמן בכתבי המלכות ובבתי-דינים %תאריך הנוצרי בלבד. אבל בכל- 
זאת לא פסקו %מנות לתאריכם הקדום. בארגוניה היה התאריך הישן נוהג 
עד שנת 1355, בקסטיליה עד שנת 1383 ובפורטוגל עד 1420 (אידָלֶר, שם, 
5). וכבר ראינו למעלה את בעל ,יסוד עולם" בשנת השבעים לאלף 
הששי, או 1310 למנין הנהוג, משוה את זמנו עם תאריך אלצפר, ואת התאריך 
הנוצרי הנהוג עתה לא יזכיר אפילו במלה אחת. ואיך יעלה על הדעת, כי 
אלחריזי, שחי בקסטיליה, ימנה לתאריך הרך-בשנים הזה, אשר לא נסה עוד 
כף-רגלו הַצַג על הארץ, ואשר הֶצרכו %עבור עליו ק"פ שנה להבקיע אל 
תוך חיי העם? ולא עוד, אלא שישתמש בו סתם, בלא קריאת שַם ובדרך- 
גימטריה, ויסמוך על הקורא, שיבין לרמזיו !). 

בעל הערוך בחרוזיו, שהבאנו למעלה (תאריך-השטרות, סמן ז), אומר, 
שהשלים ספרו בשנת ית"ג ואלף למנין-שטרות, ,פשיטת סררות חוקקי גדף 
בקרן מושכי קרוך". והדבר פשוט, שכוָּנתו %מלכות יון, שכפי דברי המדרש, 
אמרו לישראל: כתבו לכם בקרן-השור שאין לכם חלק באלהי ישראל, 
ומושכי קרוך פָּרוּשו | שור מושך בקרון; אבל החכם בַּטֶלְהִים (המובא 
בהערות קאהוט) חושב למצא כאן את תאריך הנוצרים, ומתקן בקרי תחת 
בקרן, כי המלים ,גדף בקרי מושכי קרוך" עולות בחשבון 1001, כמנין 
השנים שעברו מלדת ישו, מלת קרוך לדעתו היא *6 שפרושה צלב. דברים, 
אשר נוכל לקרא עליהם את הפתגם האיטלקי: 0 סת6כ 8 0ז6ט ₪ תסת 56. 

בראש ספר ,כלמת הגוים" להחכם האפודי יאמר, שחברו ,חכם 
גדול ומופלג, שנאנס תחת השמדות והגזירות... והתחילו הגזירות בשיבילייאה... 
וגם עלינו בקסטילייאה... בשנת מה חרי האף הגדול הזה". החכם צונץ 
משער, שהסמן הזה, שהוא חושב בו את המלים מה חרי האף הגדול, 
העולות בחשבונן למספר 397, מִכָוָּן לשנת הנוצרים 1397 בעזיבת האַלף, 
ושבה נכתב הספר. ועל הזרוּת הגלויה, לצִין שנת הנוצרים בדרך כזה, יאמר 
הרמש"ש (ברשימת ברלין, ה"ב, צד 30), שבספר כזה, המיסד כנגד הנוצרים, 
אין הדבר תמוה כל-כך. ואחריהם נמשך החכם אַדולף פוזננסקי בהערותיו 


משנת ש"י לפני הנוצרים. אבל באמת שנה ש"י של הנשיא מכוָנבת עם שנת שי"א לתאריך 
הנהוג עתה ולא קשיא מידי, 

1) לא טובה מהשערתו זו ₪ָּ. ההשערה האחרת, שכון המשורר במלת זעם לפרט 
השנים של מנין-שטרות, אף-על-פי שהיא בטוּחה בעיניו כל-כך, עד שהוא מביא מזה ראיה 
לדבריו, שאף מקצת מחכמי ספרד היו חושבים לשטרות מג"א תמ"ט (עצין ,ערך מלין", צד 83). 
כאשר ראינו למעלה, היו משתמשים במנין השנים %פרט בשתי דרכים: בהשמטת האלפים אן 
בהשמטת האלפים והמאות כאחד, אבל לא בעזיבת מקצת מן המאות והשארת מקצתן, דבר מוזר 
מאד ואי-אפשר לשמעו כל?. 
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אבל נפרץ היה ביותר בין היהודים, שישבוּ בארצות הערביים, תאריך- 
ההגרה. כבר מצאנו למעלה (סמן ז) את הישראלי הראשון משתמש בתאריך 
הזה, ורבי שלמה בןן-גבירול יאמר בפיוטו ,שנותינו ספוּ" (זולת לשבת 
שניה אחר הפסח): ,וגם עוד ישמעאל הרס וגרס, הרי ששים ואחת וארבע 
מאות". ובתנ"ך אשר באוצר-הספרים בפטרבורג (שהבאנו בתאריך-השטרות 
בסופו) יאמר, שנכתב בשנת שלש מאות וששים ותשע למלכות קרן זעירה 
(על-שם הכתוב בדניאל, ז, ח, שפרשוהו על מלכות ישמעאל); וביחוד נתפשט 
תאריך זה בין הקראים, המביאים אותו בספריהם (ציוּנים רבים מהם אסף 
רמש"ש בספרו: ,די פּאַלעמישע ליטטעראטור"). 

וכן ישתמשו לפעמים גם בתאריך-הנוצרים. האדומ: מזכירו בהקדמתו 
ל,מאור עינים" ובפרק כ"ד מספרו, וכן יזכירהו כמה פעמים רבי יוסף 
הכהן בספר ,דברי הימים למלכי צרפת וכו'"; ובעל ,צמח דוד" מסדר לפי 
התאריך הזה את מאורעות דברי הימים בחלק השני מספרו, בצד תאריך- 
היצירה. אבל בכלל מעטוּ מאד המחברים המשתמשים במנין זה. ולכן 
תמוהים מאד דרכי מקצת חוקרים, אשר דְּמו למצא את התאריך הזה 
בדרך רמז וגימטריה אצל שנים או שלשה מן הסופרים. 

רבי יהודה אלחריזי אומר על שנת מות הרמב"ם ורבי יוסף אבן 
שושן, היא שנת ד"א תתקס"ה, כי ,היתה שנת איד, שנת זעם ועת יגון, 
והאל שמה קרא נהי" (,תחכמוני", הוצאת אחיאסף, צד 412). והרב שי"ר 
(,כרם חמד", ח"ז, צד 252) החושב, שכמו שמלת נהי רומזת על פרט השנה 
של ד"א תתקס"ה ליצירה, כך מלת איד (שהוא כותבה אד) רומזת לפרט 
של 1205 למנין-הנוצרים, ומלת זעם- העולה בחשבונה לקי"ז - רומזת 
לפרט של שנת-השטרות, שהיתה אלף ותקי"ז. 

אבל דברי הרב שי"ר אלה, המזכירים %נו את השערותיו הירוצפות 
על-אודות רבי אלעזר הקליר, אשר דמה למצא את שמו בדרך גימטריה 
בפיוטים שונים, - בטלים הם מעָקרם: התאריך הנהוג עתה בכל ארצות 
הנוצרים, שנתיסד במאה הששית על-ידי דיוניזיוס, נתקבל במעשה בתחלה 
רק בארץ איטליה, אבל בארצות אהרות לא נתפשט בחיי העם כי-אם לאט 
לאט, אף-על-פי שהיה ידוע לחכמיהם בעיון. וגם במעשה ביתדדין 


1) הנשיא בסוף ספר ,העבור" מדגר על מנין הנוצרים, אבל לא כעל תאריך נהוג 
במעשה, כי-אם ?צרך עיוני-- לענין קביעת פסחם וחגיהם המתנועעים; וגם המנין שהוא מדגר 
עליו אינו מְכוְּן לגמרי עם המנין הנהוג עתה, ומתחיל לא משנת ג"א תשס"א, מזמן לדרת 
משיחם, כי-אם משנת ג"א תש"ס, מזמן שנקלט ב הריון. לשיטה זו, המונה משגת ג"א תש'"ס, 
שהיתה גהוגה גם אצ% כמה מעצרים נוצרים (שהנשיא נתן לה טעם אחר, שגם הנוצרים 
חושבים יום אחד בשנה לשנה), מְכוּנים דברי הנשיא בספר ,השבון המהלכות" (הובא ב,מאור 
עינים", פכ*ג) וז*9: ,הקדמוגים היו מונין ימי המלכים וכל כתבי עסקיהם מתחלת מלכות 
אלכסנדר מוקדון] שהיתה שנת ג' אלפים ת"נ ליצירה לדעת המונים מבהר"ד, ש"י שנים 
קודם חשבון הנוצרים, ומן השגה ההיא אגנו מוגים לשטרות*. וכבר תמה על דבריו בעל ,ערך 
מלין" (צד 80), שאין דבריו מסכימים עט שום חשבון, כי אין ם* שיסבור, שמנין-שטרות מתחי? 
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הנה כי כן יצאה לנו קבוצת השנים שבספר ה,תולידה" 5952, יצאו 
מהן שנות שמונה כהנים (המצִיָנים בכוכבים) ששמשו בפרק אחד בדמשק 
צם כהני שכם, 87 שנה, נמצא מבריאת-עולם עד מות אבישע 5865. 

אבל בספר-הזכרונות מספר השנים עולה רק 5780, וזה מפני שחסרו 
בו שלשה כהנים, ששנות כהֶנתם עולות *ס"ה שנה, ושנות שני כהנים 
(שישי ולוי) פחותות אצלו בכ"ב שנה, וכנגדן שנות ישמעאל עודפות בשתי 
שנים, כנראה מן ההערות. 


ואלה שנות הדורות לפי ספר-הזכרונות: 


מב"ע עד מות אבישע בן פינחס 5780 | יצחק בן צדקה 45 
אלעזר בן אבישע 56 אברהם בן יצחק 20 
פינחס בן אלעזר 41 לוי בן אברהם 20 
אלעזר בן פינחס 18 טביה בן יצחק 46 
פינחס בן אלעזר 19 שלמה בן טוביה 42 
שלמיה בן פינחס 1 עמרם בן ש%מה 2 
צדקה בן טביה 56 סיה | 6176 


שנת 6176 מִכְוָּנת לשנת ה"א תרנ"ז למנין-הבריאה שלנו. 


יג. תאריכים אחרים הנפגשים בספרות ישראל. משלשת 
התאריכים, שדברנו עליהם עד-כה, היו שנים מהם, תאריך-החרבן, ותאריך 
בריאת-העולם לכל שנויי צוּרוּתיו, מיָחדים רק לישראל; וגם התאריך השלישי, 
מנין-שטרות, אף"-על-פי שהיה שאוּל בידם, נעשה אחר-כן כמעט לקנין 
העם כָּלו. אבל לפעמים אנוּ פוגשים אצל היהודים עוד תאריכים אחרים, 
שאולים מאת העמים אשר בקרבם הי יושבים, שנשתמשוּ בהם רק בדרך 
ארעי ובמקומות מיָחדים. ככה מצאנוּ את היהוּדים יושבי קיריני, אשר 
במצרים, מונים עוד בסוף ימי הבית השני לתאריך-אוגוסטוס (עַיּן ,פליטה 
מני קדם", צד 15) ואת היהוּדים יושבי בוספור מונים לתאריך שהיה נהוג 
בארצם, ששנתו הראשונה נופלת בשנת 297 לפני המנין הנהוג (עִיָּן הרכבי, 
,היהוּדים וּשפת הסלוים", צד 89-90). וכבר ראינוּ למעלה (סמן ז) את רבי 
יצחק הישראלי הראשון מזכיר מנין-הבריאה של בני ביזנתיה, ורבי יצחק 
הישראלי השני מזכיר בספרו ,יסוד עולם" (מ"ד, פי"ז) את התאריך, שהיה 
נהוג בארצו, בספרד הנוצרית, שהתחיל מחדש ינואר שנת ג"א תשכ"ב 
ליצירה, בשנת 38 לפני המנין הנהוג; ואומר על שנת ה"א ושבעים ליצירה, 
,שהיא שנת אלף ושמ"ח לתאריך הנוצרים, הנקראים (צ"ל: הנקרא) תאריך 
אלצפר", וכן מזכיר את התאריך הזה גם האפודי בספרו ,כלמת הגוים" 
(על-אודות התאריך הזה, שעקבותיו מגיעות למפרע עד המאה החמישית 
למנין הנהוג, ועל-אודות שמו ומקורו עין אִידְלֶר, ח"ב, מצד 423 והלאה). 
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מן עמוד הקודם 5 22 
נתנאל 31 א9%ור 
אלשור 4 6 בנו . 
1 ג 
0-7 0 צד / בן אהר % 
אלעזר 8 - יי % 
4% 9 אהרן בנו ₪ 
לור 09 ל בנו 8) 
לו 0 אהרן ברו 6 
אלעזר 2 " 
נתנאל 7 
לקו 0 בבא * 8 
אלעזר 26 זל " 
שמעון 7 ל ך 
:0 9 עמרם 9 
% 
פינחס 12 אה + 8 
נתנא* 2 0 
אלעזר * 10 
בבא 11 
נתנאל * 9 
אלעזר 9 אלשו / 
נתגאל 20 איה ₪ 
שר , צמרם בנו 15 
0% ₪ צוי יבגו 22 
נתנאל 55 

0 עזי בן פינחס 2 
0% - יוסף בן עזי 9 
אלעזר 5 0 . 
ו / אלט)ר בנו 255 
אלעזר בן עבדא*  )‏ 29 פה ב - 
עבדאל ברה 2 | , 

אבישע בנו 4 
אהרן | 19 
ס"ה | 5392 ס"ה 2 


|| שלשה כהנים אלה לא נמצאו בספר-הזכרונות. 

2) נעשה לכהן ,בעקב (בסוף) שנת ארבע מאות ושש שנים לממ?כות בגי ישמצא?'. 

3\) נעשה לכהן ,בשריו (בתחלת) ארבע מאות וארבע וארבעים". 

4) נעשה לכהן ,בשריו שנת שבעים וארבע מאות". 

5 בספר ה,תולידה" בטעות: כ"ה. ,בשנת חמש מאות ושגים ושלשים שגה לממלכת בג 
ישמעאל אכהן עמרם בן אהרן". 

6) ,זה איתמר הלך לשכם מן דמשק בשנת שנים ושש מאות וקם בכהָנה גדולה". 

7) ,ואקימו אלעזר דודו טרם עהקותו (פטירתו) בתרה ביום צומה שנת תשע ושמנים ושבע 
מאות ... ,ומת בחדש גמאדה האחרון המזדמן (המכון) חדש השביעי מן השנה ההיא ומת יום תניגה 
חמש יום מן חדש השביעי הזוכיר (הנזכר) שנת ששה וארבעים ושמנה מאות לממלכת ישמעאל%", 

8) ,וקם בתרה בנו אבישע ביום מותו בחמשה יומים בשנה ההיא שגת ארבעים וששה 
ושמנה מאות ומת ביום השלשי השבעי מן חדש אלקעדה המזדמן מן ה|א|דר שנת תשע 
ושבעים ושמנה מאות". 
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יאלה שמות הכהנים הגדולים ושנות כהְנתם לפי ספר ה,תולידה": 








עד מות אהרן 4 206 
אלעזר בנו 20 עמרם 2122 
פינחס בנו 00 חנן 25 
אבישע בנו 20 חזקיה 21 
שישי בנו 520" דליה 212 
בחקי בנו 55 עקוב 20 
עזי בנו 25 עקביה 55 
שישי בנו 9) לוי 1+ 
בקחי בנו 203 אלעזר 44 
שבט בנו 28 מנשה 6 
שלום בנו 255 יאיר 129> 
קזקיה בנו 22 נתנא? 21; 
הונתן בנו 28 יהקים 212 
איר בנו 22 יהונתן 27 
דליה בנו 25 אלישמע 33 
יאיר בנו 19 שמעיה 10 
יהונ[ת]ן 28 טוביה 8 
ישמעאל 6) עמרם 9 
טוביה בנו 28 עקבון 120 
צדוק ברה 20 פינחס 20 
צמרם כ"ג בנו 28 לוי 5 
חלקיה 24 אלעזר 32 
צמרם 38 בבא64% 25 
עקוב 16 אלעזר 241 
צקביה 9> פקבון 23 
חלאל 5 נתנאל 2 
שריה 40 עקבון אח בבא הגדול 26 
לוי בנו 0 נתנאל 1 
גתנא% 2 עקבון 22 
עזריה 5 אלעזר אבי מרים 25 
צבדאל בנו 20 עקבון 2 
חזקיה בנו 0 אלעזר 17 
חנניה 44 עקבון הגדול 20 
ס"ה | 3866 אלעזר 20 
ס"ה 4865 
1) בספר-הזכרונות: %*?. 
2) שם: כ"ת, 
3) שם: כ"ה, 


6) שם: פטובים. 
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הגדולים שבספר הזה, שהאחרון שבהם, כאשר אמרנו, מת בשנת ה"א 
רל"ה לחשבוננו, יעלו בקבוצתם 5952, מן המספר הזה אנו צריכים לגרוע 
בהחלט /8 שנה של שמונה כהנים גדולים, מבבא ועד אלעזר, שכפי 
סדורם בספר ה,תולידה* (צד 411) וסתימת לשונו שם, נקל לחשב בטעות, 
שהיו - כקודמים להם וכבאים אחריהם - גם הם בשכם, אבל באמת שמשו 
בדמשק (בלי-ספק בקהל הגולים שגלו שמה במספר חמש מאות איש בימי 
אהרן בן-עמרם, כמסְפר בספר-הזכרונות, | צד 95) בפרק אחד עם 
כהנים אחרים ששמשו בשכם, כאשר יוכיחו שנות ההגרה, שנרשמו בצד 
מקצת | הכהנים | (ועל-כן לא נחשבו באמת בספר-הזכרונות שם) 
ולכן ישארו לנו רק 5866 שנים, ונמצא חשבון השמרונים עודף על 
מנין-הבריאה שלנו 631 שנה1; אבל בראש הספר (צד 392) יאמר, 
שנכתב ,בשנת חמשת אלפים ושבע מאות ושמונה ושבעים ליצירת-העולם, 
היא שנת שבע מאות וארבעה עשר ליזדגרד שנת שבע וארבעים ושבע 
מאות לממשלת ישמעאל". שנות התאריך הפרסי והישמעאלי מִכְוָנות לשנת 
ה"א ק"ו לחשבוננו ונמצא חשבון השומרונים עודף על חשבוננו בשעור 672 
שנה. מספר קרוב לזה יוצא ממכתב השומרונים שכתבו בשנת 1808 לחכם 
97 46, שכתבו על אותה שנה שהיא שנת 6246 לבריאת-עולם, בזמן שלפי 
חשבוננו היתה שנת ה"א תקס"ח, ונמצא ההבדל עולה 678 (עין בספר 
7 .ק ,0780065אם 6% 0065סא). | הבדל כזה יוצא גם ממכתבם השני שכתבו לחכם 
הזה בשנת 1820, שאמרו על אותה שנה שהיא 6257 לבריאה (שם, צד 2)182), וכן 
נראה מן המכתבים שהריצו לֶחכם הונטינגטון ומתשובתו אליהם. כי 
בתשובתו, שכתב להם בשנת 1675 למנין הרגיל, ה"א תל"ה למניננו, הוא 
כותב שנת 6113 לבריאה. 

מהמספרים השונים האלה יוצא, שמנין השנים לבריאה לא היה נהוג 
אצל השומרונים במעשה, כי-אם הוציאוהו בהשבון משנות כהניהם, ולכן באו 
בכל-פעם לתוצאות אחרות. 


1) לפי ספר-הזכרונוה מת אבישע בן-פינחס בשנת 5780 לבריאה. המספר הזה פחות 
מאותו שבספר ה;תולידה?" בשעור פ"ה שנה. סבת ההבד% הזה היא, שבשלשה מן הכהנים 
הגדולים מספר השנים שונה בשני הספרים, ונוטה לצד זה או לצד זה וגורם הבדל בשעור כ' 
שנה, ושלשה כהנים גדולים, ששנות כהנתם עולות לס"ה שנה, חסרו לגמרי בספר-הזכרונות, 
כגראה מלוח סדרי הדורות ובהערות שבשגליו. אם נאמר, שמספרים אלה שבספר ה,תולידה* 
מוטעים והנכון כדברי הספר השני, אז יעלה תאריכם של השומרונים על מניננו 546 שנה. 

2) במכתב הראשון הם מוסיפים ואומרים על שנת 6246 לבריאה שהיא 3246 למושב בני- 
ישראל בארץ-כנען, ובמכתבם השני יאמרו על שנת 6257 לבריאה שהיא 3457 לביאתם לארץ; 
שני מספרים אלה (טהראשון נראה מוטעה וצ'ל 3446) אינם מכוָּנים עם שני ספרי-הזכרונות 
שלנו, שהם חושבים תמיד מבריאת-העולם עד ביאת הארץ 2794. 
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ו 
ימינם לשמאלם בדברי-הימים ו); ולכל-היותוי אפשר לסמוך עליהם רק 
במקום שהם מדבּרים על מאורעות שאירעו בימיהם. ואם כך נעשה, יעלו 
בידינו מִספָּרים שונים מאד זה מזה, מעתיק ספר-הזכרונות, הגדול מכל חבריו; 
שהוציאו לאור אַדלֶר וזליגסון, אומר בסוף ספרו, שגמר כתיבתו ,בשנת 
תשע ושבעים ומאה וששת אלפים (ליצירה), אשר היא שנת חמשה ושמונים 
ושלוש מאות ושלשת אלפים לעבור בני ישראל לארץ כנען, אשר היא תשע 
מאות ואלף לישוע בן-מרים הנוצרי, אשר היא שנת ששה עשר ושש מאות 
ואלף לדקלדינוס, אשר היא שנת שבע עשר ושלוש מאות ואלף לממלכת 
בני ישמעאל". שלשת התאריכים האחרונים, שכָּלם מִכָוָנִים לשנת ה"א תר"ס 
למניננו, | מראים, שתאריך-הבריאה של השומרונים עודף על שלנו בשעור 
9 שנה. עד-כמה נוכל לסמוך על דברים אלה נראה ממקום אחר מן 
הספר הזה. על אחד מן הכהנים אבישע בן-פינחס יאמר, שמת בשנת 5780, 
ומדברי בעל ספר ה,תולידה" אנו יודעים, שהכהן הזה, שהוא הכהן האחרון 
הנזכר שם (צד 413), מת ,ביום השלישי (לשבוע) השביעי מן חדש אלקעדה, 
המזדמן (כלומר המִכוָן) מן האדר (של השומרונים, שהיה מִכְוְּן באותה שנה 
לניסן שלנו) שנת תשע ושבעים ושמונה מאות (להגרה)". על-דבר השנה 
הזאת, המכּנת לשנת ה"א רל"ה לפי-חשבוננו, אין מקום לפקפק, כי כל 
הסמנים הנתונים בספר מכְוָנִים עם האמת, ונמצא שתאריך השומרונים עודף 
על שלנו בשעור 545 שנה, ונראה מזה, שבפרק הזמן משנת 5780 עד 6179, 
שבה יחתום הסופר, נפלו שגיאות בשעור כ"ו שנה. 

קשה יותר להחליט דבר על-פי ספר ה,תולידה", מפני ששנות העולם 
לא גזכרו בו, כי-אם שנות הכהנים בלבד, בלי תוספת מספר אחר בצדם, 
זולתי ‏ י"ז הכהנים האחרונים, שנתפרשוּ שנותיהם בצדם על"-פי מנין 
הישמעאלים (משנת 406 עד 879 ), אם נקבץ יחד את שנות הכהנים 


1) בעל ספר-הזכרונות בספרו תולדות אחד מגדולי השומרונים, בבא רבּה, שהיה בשגת 
השמד שגזר אלכסנדרוס אסוירוס על הכותים, יאמר עליו שנגלה בשנת 4600 לימי בראשית, 
6 ל*עבור בני ישרא% בארץ כנען, 1545 לחרבן המשכן הקדוש, אשר עשה אדון משה, 
5 לשיבת הכותים מגלות בבל, 795 לשיבתם מגלות יון, 655 שנה למלכות אלכטנדר מלך 
מקדוניה, 308 ,לממצא" ישוע בן-מרים. נקל *כל איש לראות, כי ערבב בעל הספר כמה 
זמנים שונים בהעלם אחד. שגת 655 למנין-סטרות מכוּנת לשנת 344 למנין הרגיל: ואסוירוס 
(9שז6ט56 ז46ַת3!6+3) מֶלךְ משנת 225 עד 235; ואצל הסופר הזה התלכדו כל הזמנים לשנה 
אחת, לשנת 308! 

2) שנת 406 %מחמד מכוּנת לשנת ד"א תשע"ה, שנת 879 לשנת ה"א רל"ה ליצירה, 
ומשך הזמן שביניהן עולה 3460 אבל שנות הכהנים, ששמשו בפרק הזה לפי ספר ה,תולידה", 
עולות 473. סתירה זו אפשר לישבה בשני דרכים: או שבעל הספר, שהיה בזמן הכהן האחרון 
שגזכר בו, חשב זמנו לאחור, וקצב בטעות את שנות הכהנים שלפניו במנין ההגרה לפי שגות 
לבנה; או שבאמת היו השומרונים מוגים חייהם ללבנה בלבד, כמנהג הערביים, אף-על-פי 
שבקביעת המועדים הם משוים שנות הלבנה עם שגות החמה. ולפי-זה גם שגות הבריאה נהשבו 
אצלם, עַל-כל-פנים כאן (ואפשר שגם בכהנים אחרים), לפי שסדת הלבגה. 
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בששה דורות מארפכשד ועד שרוג, שנפרטו בספר ה,תולידה" שם, 
מספר השנים מזמן שנולדו עד שהעמידו תולדות עודף במאה שנה ?כל- 
אחד מהם, ושנותיו של נחור עולות אצלם לע"ט תחת כ"ט, שבנוסח המסור 
בידינו. ובעל הספר מִסִיִם: ,ומן מולד אברהם אל אדם תרין אלפים ומאתים 
שנה ושבע וארבעים שנה". 

על שנת יציאת-מצרים לא יִדֶבּר בספר הזה מפרש, אבל נזכרה 
שם שנת פטירת משה, שהיתה ארבעים שנה אחחי-כן: ,משה עליו 
השלום אתנבא ארבעים שנה, כל שניה עד מות משה הנביא עליו 
השלום שנים אלפים ושבע מאות שנה וארבעה ותשעים שנה". ויצא 
לנו מזה, שהשומרונים חושבים את מספר הַשָנִים מלדת אברהם עד 
פטירת משה תקמ"ה שנה. שנים אלה נפרטו שם בסדר הזה: לאברהם 
מאה שנה, ליצחק ששים, ליעקב עד לדת לוי (שכהניהם מתיחסים אליו) 
פ"ז, ללוי נ"ב, לקהת ע"א, לעמרם נ"בו), לאהרן (במדבר) מ' שנה, 
ואם נוסיף עליהן פ"ג שנה שהיו לאהרן בעמדו לפני פרעה, יהיה סך 
כַּלְן תקמ"ה. אם מן המספר הזה נגרע מ' שנה של דור-המדבר, ישארו 
לנו תק"ה שנה, שע"ה מהן עברו מלדת אברהם עד ביאתו לארץ, ות"ל 
מביאתו לארץ עד יציאת-מצרים. 

והנה לפי-חשבוננו עברו מבריאת-העולם עד יציאת-מצרים ב"א תמ"ט 
שנה, ונמצא חשבון השומרונים, הקוצבים את הפרק הזה לב"א תשנ"ד, 
עודף על חשבוננו, בשעור ש"ה שנה. 

ממיתת משה והלאה נפסק החוט המשתף, החורז עליו את שנות 
העולם לפי מניננו ומנינם. היהודים מונים לעצמם לשנות שופטיהם ומלכיהם, 
והשומרונים לעצמם לפי שנות כהניהם הגדולים. ואם אמנם במקומות שונים 
נרשמו בצד הכהנים הגדולים גם שנות מלכים אחרים, שהיו בזמנם ?), 
בכל-זאת לא נוכל להוציא על-פיהם את תאריך הבריאה אף בקרוב. כי 
מצד אחד יש לנו עסק כאן לא עם נקדה של זמן, כי-אם בפרקים 
שלמים, נמשכים עשרות בשנים משנות הכהנים הגדולים מעבר מזה, ומשנות 
המלכים שבימיהם מעבר מזה, ואי-אפשר לכוּן את הנקדה המשתפת שביניהם, 
ומצד אחר דברים אלה נוספים הם מידי סופרים מאֶחרים, שלא ידעו בין 





1) כן הוא המספר הנכון בספר-הזכרונות, ובספר ה,תולידה* גמצא בטעות ע"ב. 

2) בספר ה,תולידה" דוגמאות כאלה מעטות הן. בעל הספר יזכיר במקום אחד, הנופ? 
לפר-חשבונו בין 1 ובין 3550 ליצירה, את נבוכדנצר מ?ך אשור, וגראה לפי סדר הזמן, 
שפונתו לתגלת פלאסר או לשלמנאסר: ובמקומות אחרים יזכיר את א?כסנדרוס מוקדון (ביץ 
309 ובין 4), מיתת ישו הנוצרי (בין 4294 עד |432), אספסיאנוס (בין |432 עד 4354) 
ואדריאנוס (בין 4451 ובין 4776). כנגדו יזכיר בעל ספר-הזכרוגות ע? כ% צעד שמות 
מלכי יהודה וישרא% וכן שמות מלכי יון, רומי וישמעא?, שהיו ?פי-דעתו בומן כהנת 
הכהנים הגדולים, שהוא מדבר עליהם, שכמובן מאליו אין בהם כל ממש. ועצין בהערת 
הסמוכה. 
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לפי שנות כהניהם הגדולים, כדרך כל העמים הקדמונים. ונראים הדברים 
כי גם התאריך הנפרץ ביותר בכל ארצות-הקדם, הוא מנין-השטרות, לא 
מצא לו מסלות ביניהם, ‏ כי לא נשאר ממנו כל זָּכַר אצלם. העם הקטן 
והדל הזה, אשר מלבד ספר תורת-משה אין בידו כי-אם אגדות מועטות 
ורשימות שמות כהניהם הגדולים ושנות כהֶנתם (שיש מקום לפקפק בדקדוקם), 
לא הרגיש כל צרך לתקן לו תאריך מיחד, לערוך על-פיו את המאורעות, 
שאי-אפשר היה להם לסדרם אפילו בקרוב, על יסוד החמר המועט שהיה 
בידם. אבל אפשר מאד, שעוד בימים קדמונים היו משתדלים לחשב ולדעת 
את מספר השנים, שעברו מבריאת-העולם ועד זמנם, על-פי סדרי הדורות 
שבתורה ורשימות שנות כהניהם הגדולים. ביחוד נראה כזאת מספרי- 
זכרונותיהם, שנכתבו בזמן מאַחר. ספרי סדר-הדורזת מן המין הזה ידועים 
לנו כיום כארבעה וחמשה. הקדמון והקצר שבכָלם, שנתחבר בשנת 544 
למנין הישמעאלים (ד"א תתק"ה ליצירה), ונעתק שנית בהוספות מאַחרות 
בשנת 747 לתאריך זה (ה"א ק"ז) ונקרא בשם ספר ,תולידה", נתפרסם על- 
ידי הד"א נִיבּּיָר במאסף 169 54086 |גחזטס! בכש 59226 6ט4והסזת6 וכןל9 
בתוכו רק את שנות הדורות בלבד; והרוצה לדעת את שנות העולם צריך 
לקבץ את מספר השנים עד הדור שהוא עומד בו (ורק פעם אחת נזכרו 
שנות-הבריאה לענין חשבון שמטין ויובלות). הספר המאֶַחר והאָרך שְבכָלם, 
שאכנהו תמיד במרוצת-דברי בשם ספר-הזכרונות סתם, הדוא אותו שהוציאו 
לאור החכמים אַדִלֶר וזליגסון בשם 256 ,566 6טוחסז ‏ 6ה6וסא סתט 
אשר בצד כל-אחד מן הדורות גרשמו שנות-הבריאה המִכְנָּנוּת %ו. בתקופת 
הזמן מבריאת-עולם צד מיתת-משהּ חשבונות שני ספרים אלה מיסדים על 
שגות-חדורות שבתורת-משה על-פי הנוסה שבידיהם, וממ"את משה והלאה - 
על רשימות שנות כהניהם הגדולים. על פרק הזמן מבריאת-עולם עד נח, 
ועד המבול, יאמר בספר ה,תולידה": ,מן אדם עד אתולד נה שבע שנים 
ושבע מאות שנה, ועד מבולה אלף ושלש מאות שנה ושבע שנים" 
(397 .₪ .60% המספר הזה, הנוטה מאלף ותרנ"ו שנה שבס"ע בשעזר שמ"ט 
שנה, מישד על שנות הדורות שבספר תורת הכותים (ושהובאו שם במקומם 
בספר ה,תול"דה"), שבשלשה מן הדורות האחרונים מספר השנים מזמן 
שנולדו עד זשן שהולידו משנה משלנו (שנות חנדך ס"ה תמורת קס"ה, ושל 
מתושלא ס"ז תמורת קפ"ז, ושל למך נ"ג תמורת קפ"ב). 
מסשר השנים שעברו מן המבול צד לדת ארפכשד לא נמצא מפרש 


בסשר תעתולידה", | אבל יושא מעצמו ממרזעת החשבונות, שהיו שת" 


שנים. 

על פרק הזמן מלדת ארפכשד עד לדת אכרהם יאמר שם: ,ויהיו כל 
השנים מן תוליד ארפכשד עד מולד אברהם תשע מאות שנה וארבּעים שנה" 
(שם). מספר שנים אלה גדול מאותו שהוא מסור בידינו (שאינו עולה אלא 
לר"ץ שנה) בשצור תר"ן שנה, מפני שלפי גוסא תורתם של הכותים, 
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במקום אחר אנו מוצאים מספר השנה לשטרות נתון בדרך-גימטריה. 
הקראי רבי משה דרעי יאמר בראש דבריו לשיריו, שנדפסו בספר ,לקוטי 
קדמוניות" (צד מ"ח), כי כתבם בשנת ,אז ישיר משה ובני ישראל לשטרות". 
אב"ן רש"ף עשה נקדות על שלש המלים האחרונות ועל הריש של ישיר. 
ולפי-זה היתה כתיבת הספר אלף קנ"ד לשטרות, שהיא ד"א תר"ג ליצירה. 
אבל כבר העירו חכמים שונים, שזה אי-אפשר. בין שירי הדרעי נמצא 
שיר אחד שנתחבר ליום חתנת הרופא רבי משה בן-צדקה, שהיה בדורו 
של ר"י אלחריזי המביא אותו בספר ה,תחכמוני". והדבר ברור בעיני, שכְּוָנת 
הדרעי לכל חמש המלים שהביא מן המקרא, אלא שאב"ן רש"ף נקד רק 
מקצת אותיותיו, כדי להקדים זמן המשורר כדרכו. ולפי-זה חבר הדרעי 
את שיריו בשנת אלף תפ"ב לשטרות, שהיא ד"א תתקל"א ליצירה, ואז היה 
רבי משה בן-צדקה כבן עשרים או יותר, ובשנת ד"א תתקע"ז, שאז 
ישב אלחריזי בדמשק, כבר היה מזקני העיר וחשוביה (עין ,תחכמוני", 
שער מ"ו)0. 

יב. תאריך-הבריאה אצל השומרונים. השומרונים חושבים 
היום את שנותיהם במעשה, יחד עם העמים אשר בתוכם הם יושבים, 
('מחמד" או ,לממלכת בני ישמעאל", או למנין ההגרה (ורק לפרקים 
רחוקים הם מוסיפים בצדו גם תאריכים אחרים, כאשר נראה במרוצת 
דברינו). והדבר קרוב מאד, שבימים הראשונים היו מונים בשטרות ובכתבים 


לדעתם, נסתיע בזה בידיעת חבריו, שהיו בקיאים בדבר יותר ממנו ולכן מכוּנות הן בענין 
זמנן אל האמת. ואין %נו לתמוה על המספר המסים של המצבות הכתובות בגימטריוות 
מרכבות ביותר, כי כאותו רובה-בקשת המחפם, אשר ירה בראשונה את חְציו אל לוח-המטרה, 
ואחר-כן חַג מסביב לנקדות את עגוליו, עד שהרואה סבור כי קלע כחוט-השערה אל המטרה, 
כן עשה גם הזיפן הזה, שלקח לו אחד מן המקראות ושם אותו סמן לשנה, שידע את 
קביעתה מפי חבריו, והכ? עלה יפה. ובמאמרי, שיחדתי לענין זה, בררתי את הדבר 
בפרוטרוט. 

1| רמשש משער, שרבי משה בן-צדקה זה אחד הוא עם עמראן בן-צדקה, שכפי 
מה שכתב עליו תלמידו הסופר הערבי אבן אבו עוציביה בספרו ;תולדות הרופאים", היה רופא 
מפאר ומִהָ?? מאד בדמשק ומת בשנת 1239 ל%מנין] הנהוג; כי הערביים רגילים לכנות איש 
שנקרא בשם משה בכנוי אבו עמראן, וחסרה מלת אבו בדברי אבן עוציביה, או שקראו למשה 
גם בשם עמראן %בד (,יידישע צייטשריפט" לגיגר, ח' ט, מצד 172 והלאה). מציאות שני 
רופאים מְהִללים בעיר אחת ובזמן אחד, ושניהם בני צדקה, יש בכחה למשך אחריה באמת את %ב 
הקורא. אב% עמראן נולד לדברי אבן עוציביה בשנת 501 להגרה, ד"א תתקכ"ו ליצירה, ולפי 
מקור אחר, שהביא רמש"ש שם, עשר שנים אחרי-כן. ואם נכתב הדיואן כדברי בשנת ד"א 
תתק?"א, או 1171 %מנין הנהוג, הנה היה האיש, אשר לחתנתו יסד הדרעי את שירו, ילד 
בן חמש שנים, או לא ראה עוד חיים. אב? כל הנחתו ש? רמס"ש, שעמראן אחד הוא עם 
אבו עַמראן או עם משה, מפקפקת בעיני מאד. ואם ?לשער השערות באנו, הנה לא נפלאת 
היא ?לחשב, כי עמראן (או עמרם בעברית) הוא אחי משה הצעיר ממנו בעשר או ט"ו שנה 
ורופא מה?? כמוהו. ו?לכן לא דבר עליו אלחריזי, כי עוד לא יצא סבעו בעולם, ורק אבו 
עוציביה המאחר ממגו (מת בשגת 1269) שמשו וקב? ממנו תורת הרפואה. 
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נודע %נו הסמן שנת נהי, שנתן אלחריזי על מות רבי יוסף בן-שושן 
והרמב"ם, וכן ימי בכי אבל משה. סמנים אלה הם עזד פשוטים מאד. 
אבל סמנים מְרכּבים הרבה יזתר כבר ראינו בדברי בעל ,אשכול הכזפר" 
שהבאנו בסמן ח, ואפשר שקבל את המנהג הזה ממשוררי ביזנתיה, שהיז 
רגילים להשתמש בחרוזים שוים בחשבונם. במאה הראשונה לאלף הששי אנו 
מוצאים את הסמן לא נחה (,נפשות צדיקים", סמן 25), במאה השנית את הסמן 
צדקה (,גל עד", סמן ב). מכאן ואילך המנהג הזה מתפשט יותד ויותר; 
ולא אזכיר אלא את הסמן מזרה ישראל, שנתן ר"י אברבנאל לגָרוּש 
ספרד. 

באמרי, שלא מצאתי עקבות המנהג לצין מספר השנים על-ידי מלים 
שוות במספרן לפני המאה השמינית, לא דקדקתי בלשוני יפה; כי אמנם 
מצאתי מספר מִסְיֶם מן המין הזה אצל מידענו אב"ן רש"ף בספרו ,אבני 
זכרון", ששם אנו פוגשים לראשונה את הסמן ,ישכן בטת לפ"ק" (סמן מ"ב 
ומ"ג) ואחריו סמנים כיוצא בו בכל מאה ומאה, עד המאה הששית לאל₪ 
שלנו, ועד בכלל. אולם גימטריאות אלה נותנות לנו עוד מופת חדש על 
טיב מציאותיו של איש-אמונים זה. במאמר מיחד שכתבתי על מצבות אלה, 
שכבר רמזתי עליו למעלה מזה, הוכחתי, על-פי דרכי קביעת חדשים של 
הקראים, שכל המצבות שיום השבוע כתוב בהן בצד יום החרש, שמספר 
שנותיהן קטן משש מאות, שנתן ל%הן אב"ן רש"ף מקום באלף החמישי, 
זמנן באמת באלף הששי. וגם אותן שמספר שנותיהן, הכתוב בגימטריה, עולה 
יותר משש מאות, מקומן באלף שלנו, אלא שהֶעָרִים אב"ן רש"ף להוסיף 
נקדות על מקצת אותיות או מלים, כדי שיעלו יותר משש מאות, ועל- 
כרחנו נהיה זקוקים לתת להן מקום באלף שעבר. אכל עוד יותר מזה - 
גם המצבות מן המאוּת האחרונות, שזמנן מִכְוּן עם דרכי הקביעה של 
הקראים, מוטלות עוד בספק; ובחלק מִסְיִם מהן זיופן יוצא על-פי סכנים 
אחרים, על-פי שמות טשריים הנמצאים עליהן (כאשר כבר הּעירו על-זה 
הרכבי וקוניק), על-פי הסמן לפ"ק החֶרות עליהן, שלא נתחדש כי-אם באלף 
הששי, ועל-פי כתיבת שם המפרש באות ה/ שכפי מה שבררתי שם, גם מנהג 
זה לא נתחדש קדם המאה השלישית לאלף שלנו1). 


1) ההבדל בין המצבות, שזיופן יוצא מסדר הקְביעות ש% חקראים, ובין אותן שא;"ץן 
בהן סתירה מצד הקביעה, כ-אפ מצד סבות וטעמים אחרים, הוא זה, שהראשונות א*ו כשרות 
מעקרן, אלא שאב*ן רש*ף שֶנה בהן את הזמן על-ידי הדספת נקדות על האותית, תלוף החא 
בתיו וכיוצא באלה, להקדימן. ומפני שקשה היה לו לזיף גם את יום השגוע ו"ם תחדט, 
הניחם כשהיו, ופמך צל-זה, שמבקריו ?לא ישימו %ב לבדוק אחריו בפרט הזה, מחסדון יל"ת 
או רצון, להכניס עצשם בחשבונות ארכים (ותַקותו זו לא התעתהו). אבל המצכות מן המין 
השני, שזמנן מְִוֶּן עם קביעת הקראים, וזיופן יוצא ממקום אחר, פסולות הן משקר], ונגרא 
בהבל-פיו של אב"ן רש*ף, אשר כפי היוצא ממקומות שינים מדבריו, הכיר תיטב את הצרך 
לין ומניו עם דרכי קביעת בני-אמונתו; ואם לא היה בכחו לחשב את החשבונות הדררשים 
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מיחד, למצא לכל-דבר מלה מִכְנֶּנַת %ו במספרה ובתכן ענינה. ולכן, כאשר 
אנו רואים, כל הגימטריאות הן בנות מלה אחת, שלא קשה כל-כך לעמוד 
עליה ולמצאה. 

אבל בזמן מאַחר יותר, לאחר חתימת-התלמוד ותקופת הגאונים, אנו 
רואים את הדרך הזאת הולכת ומתפתחת יותר ויותר. ביחוד עשו כזאת 
בציּן השנים, שהיו מביעים אותן על-ידי מספר מלים, מאמרים קצרים, 
פסוקים ושברי-פסוקים, הַשָוים להן במספרם, ואשר תָּכַנם יוכל לשמש 
סמן וזֶכר למאורע הנתון, דבר שלא נמצאה דוגמתו אצל היוָנים 1). ובמאה 
שעברה אנו מוצאים כמה סופרים, המתאמצים להראות כשרונם במקצוע זה 
וכותבים שירים שלמים, שחרוזיהם שוים בגימטריה ל%מספר השנה שבה 
חבּרום, והם כדמות שירי היוָנים, שהזכרנום למעלה בשם ,איזופספיות". ביחוד 
הצטינו בזה שני החכמים, שחיו בארצנו כמאה שנה לפנינו, ששניהם היתה 
להם יד ושַם בהנדסה: ר' יעקב אִיכָנבּוים בשירו: ,ברי לב בחכמה אזרו 
היל, רדפו המדע יומם וליל" (נדפס בתחלת ספר ,שבילי עולם" לר"ש 


בלוך), ורבי אברהם יעקב שטרן, שקלע בכמה משיריו (ראה לדוגמה ,שירו*: 


בראש ספר ,תולדות השמים" לרחז"ס) חרוזים שחשבונם עולה למספר 
השנה שנכתבו בה (וגם כותב הדברים האלה אה לו בימי-נעוריו משחק- 
ילדים כזה וכתב ,משלוח מנות" לפורים עשרים בתים בני ארבעה ארבעה 
חרוזים, | שפל-אחד מהם שָוה בחשבונו לשנת-כתיבתו - תרכ"ב). שירים 
כאלה היו ידועים בזמנם בשם ,שירי לפ"קים". 

באיזה זמן התחילו להשתמש בדרך כזו בציון השנים - קשה לצמצם, 
אנכי לא מצאתי עקבות המנהג הזה לפני המאה השמינית לאלף שעבר. 
בספר תנ"ך, שהיה בידי ר"י ספיר, נרשם, שנכתב בשנת ,ויכתב משה את 
התורה הזאת" (אבן ספיר, ח"א, דף י"ח, ע"ב; ח"ב, דף קע"ה). אבל 
קשה לצמצם את מספר השנה בדיוק. כי על המלים ,ויכתב משה" משוך קו 
המתחיל באות כ"ף ומסְים באות שי"ן; ואין להכריע, אם היתה כוָּנת הסופר 
לכל האותיות של שתי מלים אלה, ולפי-זה נכתב הספר בשנת תשפ"ג, או 
לאותן שמשך עליהן את הקו, ויהיה זמנו ד"א תשס'ב. דוגמה קטנה מזה 
אנו מוצאים במאה התשיעית בשירו הידוע של רבי יהודה הלוי, ,בשנת 
תֶתֶץ תִּפִּץ', ובספר דברי-הימים לרבי יוסף הכהן נמצא סמן לשנת תתנ"ו 
,בלו גם יחד", אבל קשה לדעת, מתי נולד סמן זה. מן המאה העשירית 


1) בדרך הזאת דרכוּ לפעמים גם סופרי אירופה ונתנו סמנים למקרים נכבדים ביותר 
על-ידי חרוזים או בתים שלמים כתובים רומית, שמחיר האותיות, שיש ל%הן הוראת מספרים, 
מכְיּן למנין השנה שבה אירעו הדברים. ככה יצִינו בדרך-מש? את שנת 1572, שהיה בת 
ההרג הנורא, שעשו הקנאים הקתולים באחיהם ,הכופרים", והידוע בשם ,%:7 חתנת בר-תלמי", 
בחרוז הרומי 059088818 5005 פסדגאא חמזגזן אודפדע -- לוטציה האם (העיר פריז) 
אוכלת בניה -- שהאות 1! נחשבת לאלף, םת לחמש מאות, .]1 לחמשים, אותיות ץצ וכן ט לחמש: 
חמש, ואותיות 1 לאחדים. 1 
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אחר, הוא דורש אותן במדת גימטריה. דוגמאות מן המין הזה הם: מחספס (יומא, 
ע"ה, ב), אברהם (נדרים, ל"ב, ב), חרם רחם (מו"ק, י"ה), שכָּלם עולים רמ"ח, 
השטן בגימטריה שס"ד (נדרים, 5"ב, ב)1), הריון - רע"א (נדה, ל"ח, ב), וקרובה 
לזה דרשתם על עקב אשר שמע אברהם בקולי (נדרים, שם), ונושנתם בארץ 
(סנהדרין, ל"ח, א). וכעין זה: ,יין בגימטריה שבעים, סוד בגימטריה שבעים" 
(עירובין, ס"ה, א; סנהדרין, 5"ח, א), ,סֶלם בגימטריה סיני" (בראשית רבה, פ' 
ס"ח)2). בכל מקומות אלה בעל האגדה לוקח מן המוכן לפניו במספר, ומשתדל 
לכוּן אליהם את המלה, שהוא דורש אותה כרצונו; אבל לפעמים נראה גם את 
ההפך, שהדורש מחזר אחר מלה, שתהיה שוה בחשבונה למספר ידוע הנתון 
לו ממקום אחר, כדי לסעדו ולתמכו, או לעשותה כזכר לדבר או לסמך 
לדבר הלכה או אגדה, שקבל וששמע מרבותיו. סתם נזירוּת, שהיא שלשים 
יום, הסמיכו על המקרא קדוש יהיה, בגימטריה שלשים יום (ספרי, פ' נשא, 
ובבלי בכמה מקומות), 5"ט אבות מלאכות הסמיכו רבנן דקסרין על מלת 
אלה, שהיא כמו אלח, דלא מתמנעין רבנן בין הא לחית (ירושלמי, שבת, 
ש"ז, ה"ב); לנ"ב שנה, שעשו ישראל לאחר חרבן-הבית בגלות כשדים, 
שמצא בעל ס"ע (פכ"ט) מחשבון שבעים שנה של מלכות בבל, מצאו רמז 
במקרא: מאדם ועד בהמה נדדו הלכו - ,בהמה בגימטריה הכי הוי" (שבת, 
קמ"ה, ב), ולמאמרם, שישיבתה של צוער היתה נ"א שנה, מצאו סמך במקרא: 
אמלטה נא שמה (שם, י, ע"ב), לשנות שעבוד מצרים, שיצאו להם ממספר 
ארבע מאות שנה, שחשבון מלדת יצחק, מצאו סמך במלת רדו (בראשית 
רבה, פצ"א), לשנות בית ראשון, שמצאו אותן על-פי שנות מלכי יהודה 
ארבע מאות ועשר, מצאו רמז במקרא: בזאת יבוא אהרן (ויקרא רבה, 
פכ"א), ולשמו של משיח, שהוא מנחם, מצאו ראיה מפסוק: איש צ'מח שמו, 
,חושבנא דדין כחושבנא דדין" (ירושלמי, ברכות, פ"ב, ה"ה); למספר תרי"ג 
מצוות, שקצב רבי שמלאי לפי מנין רמ"ח אבריו של אדם ושס"ה ימות 
החמה, מצא אמורא מאַחר ממנו זכר במלת תורה שחשבונה תרי"א, ואנכל 
ולא יהיה לך מפי הגבורה שמענום (מכות, כ"ג, ב). מהמשלים, שהבאנו, נראה, 
כי פעמים רבות יקח לו הדורש מלה מן הבא בידו, וייחס את המספר 
היוצא ממחיר אותיותיה לנושא הענין אשר בחר לו, דבר אשר לא יבצר 
מכל איש לעשות עם כל מלה אשר תקרה *פניו. אך יש שהוא מחזר 
למצא לדבר הנתון לו במספר מלה שוה לו במחיר אותיותיה, לעשותה לסמך 
ורמז או כסמן לזכרון, דבר זה אינו נקל עוד כראשון, ודורש כשרון 


1) גימטריה זו מזכרת לנו אותה שחבאנו למעלה, שנהר נילוס עולה שס"ה כמניך 
ימות החמה. 

2) וכעין זה דרשת ר' שמלאי, שנתחבטו בה %5 מוני המצוות: ,תרי"ג מצוות נאמרו 
לו למשה, שס?ה לאוין כמגין ימות החמה, ורמ"ח עשה כנגד אבריו של אדם" (מכות, כ"ג, ב). 
זמצאנו מספר שס"ה למספר של גוזמה: ,ע% כל גסטרא וגסטרא תליתי שס"ה אלפי רבוא 
:כוכבים, כנגד ימות החמה" (ברכות, %"ב, ב). ,הצבוע (הַטוּס) הזה יש לו שס"ה מיני צבעוגין 
כמנין ימות שגת החמה" (בראשית רבה, פ"ז; תנחומא, תזריע). 
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חשבון (קנטור, שם, צד 460). ככל המראה הזה אנו רואים גם אצל היהודים, 
שקבלו את הדברים האלה מן היונים. היהודים והסורים (ואחריהם גם 
הערביים) נתנו לאותיות הוראת מספרים. אצל היהודים אנו פוגשים את 
הדבר הזה במטבעות שמעון החשמונאי, שנמצא עליהם שנת א/ שנת ב', 
ג' וד'-- תמורת שנת אחת, שתים וכו'. מטבעות אלה נעשו בשנות הארבעים 
למאה השנית לפני המנין הנהוג, בעת אשר אצל היונים כבר מצאנו את 
המנהג הזה בשנת 266 לפני המנין הזה. אבל לעמת-זה נתפשטה אצלם 
שיטה זו במדה מִרְבה מאד, עד שנעשתה לאחת מן המדות, שהאגדה 
נדרשת בהן (ברייתא דל"ב מדות, מדה כ"ט), ונסתעפה אצלם לכמה ענפים. 
ולשיטה זו קראו בשם גימטריה 1), ושמה מעיד עליה, שהיא שאולה מידי 
היונים. הדרך הפשוטה ביותר היתה, שלקחו שֶם או משג ידוע להם, 
והביעוהו במספרו. ככה יחשבו הרבה חוקרים, שמספר תרס"ו אשר בחון 
יוחנן קולע אל נרון קסר, השוה לו בחשבון. ובספר ,עליית משה" או ,פטירת 
משה" (שתְרגם גם עברית על-ידי ד"ר קמיניצקי ב,הַשָלַחַ", שנת תרס"ד) נקרא 
איש משבט לוי, המתאמץ בשעת השמד להחזיר תורת משה לישנה, בשם 
תקס"ו, שדהכַּוְּנה בו, לפי דעת מקצת חוקרים2), לרבי יהושע בן חנניה 
השוה עמו בגימטריה. וקרובה לזה דרשתם (ברייתא דל"ב מדות, שם, 
ונדרים, ל"ב) על שי"ח הניכיו של אברהם, שהם אחד עם אליעזר עבדו, 
השקול כמותם בחשבון, ועל המקרא ויקרא אריה, שהוא חבקוק השוה לו 
בגימטריה (רש"י, ‏ ר"י קרא, ראב"ע ורד"ק לישעיה, כ"א, ח). ומדה זו 
מצויה מאד בתלמודים ובמדרשים, שבעל האגדה לוקח לו אחת מן המלים 
במקרא ודורש אותה במדת גימטריה. במקומות הרבה אין כָּנָנת הדורש 
למספרים מדְקדקים, כי-אם למספרים של גוזמה והפלגה בלבד, וכדרך 
שנשתמשו לענין זה במספר שבעה, שלשה-עשר, ארבעים, ששים, מאה 
ושלש מאות, אשר כבר העירו עליהם בעלי התוספות במקומות שונים. 
דוגמאות מן המין הזה הם: תוצאות (ברכות, ח, ע"ב), מחלה (ב"ק, צ, ע"ב), 
ורב (מגֶלה, ט"ו, ב), רויה (יומא, ע"ו, ע"א), הערל (שבת, קל"ט, א), 
זרזיר (סנהדרין, פ"ב;? ב):), וכן דרשתם על המקרא ,מלאתי משפט", שת"פ 
בתי-כנסיות היו בירושלים, מלבד בית-המקדש, ,מלאתי בגימטריה הכי הוי" 
(פתיחתא לאיכה רבתי), והרבה כיוצא באלה. ופעמים, כאשר ימצא הדורש 
מלים מכוּנות בחשבון עם מספר דברים הנמצאים בטבע, כרמ"ח אבריו של 
אדם, מנין ימות החמה, ימי עְבּוּרָה של אשה, או דבר ידוע לו ממקום 


| 
| 


















1) הסגנון הנהוג ביותר בענין זה, הוא: ,בגימטריה הכי הוי?, ולפעמים: ,בחושבנא הכי 
הוי" (נדרים, %"ב), ,חושבנא דדין כחושבנא דדין" (ירושלמי, פ5"ב, ה'"ה), ,אותיות דדיך 
כאותיות דדין" (בראשית רבה, פ' ס"ח), 

2) עין בפרוש חשוח6!16 לפרשה ט, פסוק א, בהוצאת ספרי-האפוקריפים לקויטש ובהערת. 
"- קמינצקי ב,השלח" (שם) צד 47. 

3\' שם: במתניתא תני ש שים; ומזה ראיה, שבמספר תכ"ד כוּנוּ רק למספר של גוזמה, 
כדרך שכך הדבר במלת ששים. / 
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זמקצתן יצאו מידי הממציא הַממחה בכבודו ובעצמו; וגם על המצבות 
המוטלות עוד בספק, בזמן שאין בידינו דרך בטוחה יותר, נוכל להחליט, 
שפסולות הן, אם יִמֶּצא בהן הסמן לפ"ק, שכפי מה שראינו לא נתחדש 
אלא באלף שלנו. 

יא. דרכי החָשוּב באותיות ובגימטריאות. באיזה דרך היו 
העברים הקדמונים מִצַינִים את הַשָנִים ואת המספָּרים בכלל, דבר זה לא 
נתברר לנו עוד היטב. מִכָּתבִי חרטָמי-מצרים ומכָּתבי-היתדות של בני 
אשור ובבל אנו יודעים, שמלבד הבעת המספרים במלים, היו להם גם 
ציוּנים מיָחדים, שדבר לא היה להם עם סמני האותיות אשר להם. 
כזאת אנו רואים גם אצל הכנענים, שהיו מצינים את האחדים על- 
ידי קוים נצבים כמספרם, ואת העשרות עלזידי קוים שכובים כמספרן. 
ציוּנים כאלה אנו מוצאים גם בשטרות העברים, שנמצאו בסין אשר 
במצרים, אלא שנשתנו מעט במשך הזמן (ַיָן ,פליטה מני קדם", 
צד 2, בהערה). לעָמת זה אנו מוצאים אצל הוָנים, אשר כידוע קבלו 
אותיות אלפא-ביתא שלהם מיד הכנענים (לפי האגדה עלזידי קדמוס, 
שהשתמשו באותיות שלהם גם לצין את המספרים: בתשע אותיות הראשונות 
לתשעת האחדים, בתשע האמצעיות - לעשרות, ובאחרונות - למאות, ואת 
האלפים היו חוזרים ומצינים על-ידי תשע האותיות הראשונות, אלא שצרפו 
להן קוים דקים, להורות, שאינם אחדות פשוטות. הדרך הזה לצין את המספרים אנו 
פוגשים אצלם עוד בשנת 266 לפני המנין הנהוג. (עַיָּן קנטוּר, ,פאַרלעזונגען 
איפער געשיכטע דער מאטהעמאטיק", ח"א, פרק ד)). הדבר הזה, שקבלו 
האותיות אצלם הוראות של מספרים, נתן ליוָנים ידים להשתמש בהם לחידות 
ולרמזים, להראות את חריפותם או %הסתיר מחשבותיהם בשעת הצרך, 
בשומם במקום השם, אשר רצו להעלימו, את מספר חשבונו, או מלה 
אחרת המכְוָּנת ‏ לו בחשבון. אצל הסופר הליודור (במחצית המאה 
השלישית למנין הנהוג) אנו קוראים,| שָשֶם הנהר נילוס, ובכתיבה 
יוָנית 6.י>א, עולה בחשבונו שס"ה, כמנין ימות החמה (ַיָּן אִידָלֶר, 593, 1), 
יוחנן מכנה את החיה הנוראה, אשר ראה בחזונו, הרומסת תחתיה את 
כל הארץ, במספר שש מאות ששים וששה (חזון יוחנן, י"ג, י"ח), וכפי 
אשר פָּרש אחד מאבות-הכנסיה הראשונים, אירניאוס (ברבע האחרון של 
המאה השנית), כָּן בזה אל מלת 05₪66\, העולה בחשבונה תרס"ו. והסופר 
הרומי מרטְיָנוס קְפָּלָה (בסוף המאה החמישית ל%מנין הנהוג), בתארו את 
שבע הנערות, שבע החכמות, הנאספות לחתנת מָרקוּר עם הפילוסופיה, יציג 
לפנינו את חהכמת-החשבון מברכת את השם אלהי-האלהים במספר 717, 
שהיא עושה בקפיצת אצבעותיה; והכַּנָנְה לדברי המפרשים למלה היונית 
נא ף שענינה תחלה וראשית, ועולה, בחשבון האותיות, למספר 7177 (עין 
קנטור, ‏ שם, צד 567). ויש ממשוררי הוָנים בסוף התקופה האלכסנדרית 
.ובתקופה הביזנתית שלאחריה, שהפליאו לחבר שירים, שכל חרוזיהם היו 
שָוים בחשבונם לפי מחיר האותיות; ולכן קראום בשם גהק6קסו, כלומר שָוִי 
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ולא התחיל להתפשט אלא כמאתים וחמשים שנה אחר-כך, בזמן שכל 
המצבות שבקבוצת ,נפשות צדיקים" נושאות עליהן את הסמן הזה. דבר זה 
יוצא מפרש מן הקבוצה שבספר ,אבני זכרון". ממספר ק"ס המצבות שמשנת 
ל"ב עד רצ"ב לא נמצאו אלא שמונה המצינות בסמן לפ"ק, בזמן שבשתי 
מאות הסמוכות, משנת רצ"ב עד תצ"ב, הדבר להפך, הסמן הזה שורר כמעט 
ממשלה בלתי-מגבלת, ומלת ,לפרט" לא תמצא בכל הסך הגדול הזה, הכולל 
בתוכו 1888 מצבות, כי-אם כ"ד פעמים בלבד. כדבר הזה ראינו גם מתוך 
קבוצת מצבות צרפת שהוציא לאור ר"מ שוב בספרן וק ספת 65 זט5 +זסקקגת 
4 ,287% ,68ה78] 3[ 66 6065ו8זכ6ת המקיפות . את הזמן מן ד"א תת"ק עד 
ה"א קל"ו - שמלבד מספר מועט, שהשנים כתובות בהן סתם, כָּלן מסְמנות 
במלת ,לפרט", ואין גם אחת שנמצא בה הסמן לפ"ק. גם במצבות עיר 
פרג, שנאספו בספר ,גל עד" (פרג, תר"א), נראה עוד במאה השלישית לאלף 
שעבר את הסמן ,לפרט" נאבק עם הסמן לפ"ק, הצעיר ממנוּ לימים, 
המתאמץ לרשת אותו; אך לאט לאט הסמן לפ"ק דוחק את רגלי אחיו 
הבכור, ומן] המאה הרביעית והלאה הוא נעשה לשליט יחידי. 

בספרד לא היה, כפי-הנראה, השם ,לפרט" נפרץ כל-כך, ולכן לא 
נקל היה ליורש-מקומו, %סמן לפ"ק, למצא לו שם מעמד. מצבות העיר 
טוליטילה, שפרסם רשד"ל ב,אבני זכרון" (פרג, תר"א), וחזרו ונדפסו על-ידי 
רים שוב בספרן 1907 ,ז3ק ,6ה86ק5ם'] 86 פסט6וזכ6( פתסו)ק|זספתו 65[ זט5 +זססקגק 
מונות השנים סתם או בתוספת מלת ,ליצירה" או ,לבריאת עולם", ורק 
שתים מהן מצַיָנות: ,מאה ותשע לפרט" ו,קע"ה לפרט" (סמן נ"ד וס"ט) 
ורק מצבה אחת בסביבות העיר ברצלונה (שהביא שָוָבּ, צד 387) נושאת 
את הזמן ,שנת %"ב לפ"ק לבריאת עולם". ואפשר היה לשפוט מזה, שעוד 
במאה הראשונה לאלף שלנו היו משתמשים בסמן לפ"ק במשמעותו 
המטעית; אבל קרוב יותר לאמר, שזמן המצבה הזאת הוא באמת קל"ב או 
רל"ב, אלא שנשמטו בה המאות, והמנין לפרט קטן הוּא מדְקדק ומכְוּן היטב 
לעניָנו, שהֶנח בשבילו בראשונה, להורות מספר העשרות והאחדים, בעויבת 
המאות. 

יוצאות מכל% חברותיהן הן מצבות קרים, שנתפרסמו בספר ,אבני 
זכרון" על-ידי מפרנו אב"ן רש"ף, הנודע לנו באמונתו ובישָר לבבו. 
בספרו זה אנוּ פוגשים את הסמן לפ"ק בפעם הראשונה בסוף המאה 
הרביעית לאלף שעבר: ,ישכן בט"ח לפ"ק" (סמן מ"ב ומ"ג), והוא שב ונראה 
לעינינו מעת לעת פעמים לא"מעט. מצבות אלה בכלל כבר הבאתי 
במשפט במאמר מיחד, שבו ברותי, על-פי דרכי הקביעות של הקראים, 
את הבר מתוך התבן, ואת המצבות הכשרות והמסְפקות מתוך הפסולות 
והמזיפות בהחלט. ופה *עניָננו די יהיה לי להעיר, כי על-פי אבן-בחן 
זאת, קביעת ראשי חדשים, ועל-פי סמנים מְבהקים אחרים, יצא לנו, שמקצת 
מן המצבות המִסְמָנות בסמן לפ"ק נעשו באמת באלף שלנו, אלא שהמוציא- 
לאור הנכבד הסיען אחורנית מהלך ת"ק שנה פעמים, אל האלף החמישי, 
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נתפשטו שני כנויים אלה בעם, נשתבשה הוראת המלים בידם, וקראו למנין 
הכולל בתוכו את כל השנים בשם פרט גדול ולאותו שנשמטו בו האלפים 
בשם פרט קטן, ועדין שבוש זה מרקד בתוכנו. 

באיזה זמן נולדה הטעות הזאת? על השאלה הזאת קשה היה להשיב 
תשובה, אלו הָזקקנו למצא פתרונה על-פי רשימת שנות-הבריאה המפזרות 
זעיר שם זעיר שם בספרים שונים. אולם נמצא לנו מקור נפתח לזה במקום 
אחר, ברשימת מצבות רבות מזמנים וממקומות שונים, שנקבץ בהן מעצמו 
החמר הדרוש להפצנו. בספר ,נפשות צדיקים" (פרַנקפורט, תרט"ו) נמצאה 
קבוצת מצבות של קהלת ורמיזה, ממחצית המאה התשיעית לאלף שעבר 6 
עד סוף המאה הששית לאלף שלנו. וממנה אנו רואים, כי עוד בשנת קע"ט 
לאלף הששי היו משתמשים במלת לפרט (סמן כ"ז), וסמן לפ"ק יִרְאה לנו 


.בפעם הראשונה בשנת שע"ה (סמן 5 ובין שני זמנים אלה נמצאת מצבה 


אחת, שזמנה ,קפ"ז לאלף הששי" (סמן כ"ח), ואחת שזמנה ,רטו ל" (סמן כ"ט), 
שהאות למד שבה נראה שהיא מקצרת מסמן לפ"ק ולא ממלת לפרט. ולפי- 


וה אפשר היה לשער, שהציון לפ"ק נתחדש ברבע האחרון של המאה 


השנית לאלף שלנו. אבל מפני שֶשָנוי כזה, שלא נעשה בדבר מלך-שלטון, 
כי-אם במנהג העם, אינו נולד בבת-אחת - ובנוהג שבעולם שני מנהגים 


-יכולים להשתמש במשך זמן מועט זה בצדיזה, עד שאחד מהם נדחה מפני 


חברו - אפשר מאד, שהתחילו להשתמש בציון המוזרה הזה כמה עשרות 
בשנים לפני-כן, | שלא נשארו מהן מצבות בקבוצה זו. ובאמת אנו מוצאים 
את הציון הזה כחמשים שנה קרם *כן, במצבות קהלת פרנקפורט על נהר 
מַין, שהוציא לאור הרב ר"מ הורויץ בספר ,אבני זכרון" (פרנקפורט, התרס"א). 


בקבוצה זו אנו פוגשים את הסמן %פ"ק עוד בשנות קכ"ג, ‏ קכ"ה, קמ"ג, 
קנ"ז 0. אבל ברור הדבר, שלא היה הסמן לפ"ק נפרץ בעם באותו פרק, 


גם באחת ממצבות קרים אנו קוראים: ,יום ד' ב7 ?. ש שבט, בשנת דש"ק שמונימ 
לפרת (במקום לפרט) קטן וג' (וגדול) לבריאת עולם" (סמן מ"ד). הלשון ,לפרט קטן וגדול* 
מזכיר לנו את דברי בעל ספר ,התרומה". אבל מן הכתבת -.את, המוזרה בסגנונה ובדרך 
כתיבתה, אשר כבר חלו בה ידי המו"ל הממחה ל%דבר, אי-אפשר לדעת באיזה זמן נעשתה. 
אב"ן רש"ף קובעהּ יחד עם מצבותיו הבדויות שבמחצית הראשונה מאלף החמישי, בשנת ד"א 
ת"פ (לפי לוחות המולדות והקביעות לקראים, שפרסם כוכיזוב, אפשר היה לירח להרְאות ביום 
ג', שהיה אז בן כ"ז שעות)- וקשה מאד לשער, באיזה דרך עשה אב"ן רש"ף את הזיוף, 
ולמצא את השנה המכונת לה כדבר שעלה בידינו במאמר שהזכרנו, במצבות אחרות. 

1) המו"% מציב בראש ספרו מצבה אחת קדומה כמאתים שנה, והיא משנת תר"ס לב' 
(קצור מָלַת לבריאה לפי-דעתו). אבל מודה הגא בעצמו, שאין קריאתו בטוחה בעיניו לגמרי. אולם 


.כבר הוכיח הרשי*ר (במכתבו לספר ,גל עד", סמן ח) ואחריו הר"א עפקטין (מאָנאַטשריפט, חלק 


0, מצד 190 עד 195), שמצבה זו היא משנת ד"א תתקל"ב, ושכך יש לתקן מספר השנה. 
2) הסמן לפ"ק נמצא עוד קדם לזה במצבה סמן ח, שהמוציא לאור רשם עליה שנת 
קט"ו. אבל במצבה עצמה לא נמצא המספר הזה, והזמן החרות עליה: ,יום ו' בט"ו כסליו", 


.מוכיח, שאינה משגת קט"ו, כי בשנה זו חל ט"ו בכסלו ביום א, ולא .ביום ו. 
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תתקמ"א לפרט" (שתי פעמים), ובעל ,המנהיג" בהקדמתו יזכיר ,שנת ששים 
וארבע לפרט היצירה" וכונתו לשנת ד"א תתקס"ד. וכן נשתמשו במלה זו גם 
הקראים: בעל ספר ,המבחר" מזכיר ,שנת ל"ט לפרט" (פרשת בא, פסוק 
החרש), והקראי אפונדופולו, תלמידו של בעל ,אדרת אליהו", מזכיר כמה 
פעמים ,שנת נזר הקדש לפרט" (,נחל אשכול" ו,דרך עץ החיים" בסופו, 
ו,אדרת אליהו", ענין שמטה ויובל, פ"ג, ובמקומות אחרים), ובמצבות קרים נמצאה 
מצבה אחת שכתוב בה: ,שנת ש"ת לפרט" (,אבני זכרון", סמן צ"ד)1) 
ובמצבה אחרת: ,שכל טוב לפרט" (סמן ש"ז). ממשלים אלה אנו רואים, 
שהיו משתמשים במלת לפרט, בין בזמן שהיו עוזבים רק את האלפים 
בלבד, בין בזמן שהיו עוזבים את האלפים והמאות יחד, ולא היו כותבים 
אלא את העשרות והאחדים בלבד; ולא היו חוששים לטעוּת, כי בדברים 
הנוגעים רק לחיי-המעשה טעות במאה שנים יוצאת מידי האפשרות. ובאמת 
יאמר בעל ספר ,התרומה" (סמן קל"ו), ,שאם לא כתב בשטר ארבעת אלפים 
אלא הפרט, כגון תשע מאות וששים, כשר הוא, והוא הדין, אם לא כתב 
התשע מאות, אלא שנת ששים לפרט שהוא כשר" 20 הרי שהיו מצינים 
שני דרכי-חשבון אלה בשם משתף - במלת לפרט סתם. אבל נקל לשער, 
שנמצאו סופרים דִּיקנים יותר, וכדי להוציא את קוראיהם מידי כל ספק, 
השתדלו להבדיל את שני המנינים השונים, והיו מצינים את מנין שנות- 
הבריאה, שנשמטו מהן רק האלפים, במלים ,לפרט גדול", ואותן שנשמטו 
בהן האלפים והמאות - בלשון ,לפרט קטן". ודבר זה, שעמדתי עליו בתחלה 
מסברה בלבד, מצאתיהו אחר-כך מפרש בלוח המפתחות לספר ,התרומה" 
(שקשה לד;ת, אם יצא מידי המחבר בעצמו או מידי חכם אחר), שכתב שם 
בסמן קל"ו בלשון הזה: ,דין שטר שדלג ממנו (את המלים) לבריאת 
עולם, וכן נמי אם לא כתב בו הכלל5, כגון ארבעת אלפים, רק הפרט, 
תשע מאות וששים, כשר, והוא הדין, אם לא כתב פרט גדו?, 
כגון תשע מאות, רק פרט קטן, כגון שנת ששים, כשר". הרי מפרש 
כדברינו6. אבל לאו כולא עלמא חושבנא גמירי, וברבות הימים, כאשר 


1\ אה המצבה הזאת, שזמנה: ,יום ג', כ"ג לאדר שני סנת ש"ת לפרט", קבע אב"ן 
רש"ף בשנת ד"א ת"ש: אבל בחפזו לא הרגיש, ששנת ד"א ת"ש היתה פ שוטה (וגם ראש 
הדש אדר א' חל אצל הקראים ביום ה'). ובלי-ספק גזדיפה האות תיו על-ידי אב"ן רש"ף 
כדרכו, כדי להקדים זמן המצבה: והמצבה היא באמת משנת ד?א ש"ד, שמולד אדר שני האמתי 
חל בה בליל שבת בה' שעות, והירח נראה בליל ב', וכ"ג באדר חל ביום שלישי בשבת. 

2) מדברי התלמוד בעבודה זרה (י, א), ,דשבקיה לאלפא קמא וכו'", נראה, שעוד 
בימים קדמונים היו רגילים להשמיט האלפים, כאשר ככר עמד על-זה בעל ספר ,התרומה" (שם): 
ולכן טעות היא ביד הרשי"ר באמרו במכתבו בראש ספר ,ג% עד" (צד א|אאא) על 
השמטת האלפים, שמנהגה היא מזמן מאחר. 

3 והמנהג הזה, לכתוב את המלים /לפרט גדול", במקום שנשמטו בו רק האלפים, לא 
נשתקע %גמרי גם בדורות האחרונים, בזמן שכבר הרגלו לכתוב במקרה כזה את הסמן לפ"ק4 
באחת המצבות אשר בפרנקפורט (סמן 383) אנו פוגשים: ,שבט, שס"ג לפ"ג". 


\% 
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חשבונותיו, היתה זאת לאחר שעברו ג"א ר"ה שנה מתשרי שאחר יצירה 
(מן וי"ד), או בשנת ג"א ר"ז לחשבוננו, ונמצא חשבונו נוטה בשעור קס"ת 
שנה מחשבונות דברי-הימים. | הבדל זה מכוָּן לגמרי עם אותו היוצא לנר 
מהשוָאת שנות מלכי יון ופרס, ששם מקורו (קנ"ו בשנות מלכי פרס וי"ב 
בשנת מלכי יון). כי מתחלת בנין הבית בשנת שתים לדריוש (כסלו שנת 
0) עד תחלת חשבון-שטרות (תשרי 312) עברו ר"ח שנה, בזמן שבעל 
,סדר עולם" חושב רק ארבעים, ונמצא ההבדל עולה קס"ח שנה, לא כאשר 
מצא אב"ן רש"ף על-פי רשימותיו הַמְטעות רק קנ"א שנה. 

דרכי המנין לפרט גדול ולפרט קטן. בנוהג שבעולם, בני- 


- אדם רגילים להשמיט במנין שנותיהם שַם התאריך, שהם מונים לו, כדבר 


ידוע ומובן מעצמו, כזאת ראינוּ גם במנין-הבריאה,. כאשר כבר העירותי 1), 
וכן אנו רואים גם במנין-שטרות. וכן מנהג פשוט הוא לעזוב בחשבונות 
כאלה את האלפים, ולפעמים גם את המאות, ולכתוב רק את העשרות 
והאחדים שבהם, ולסמוך בזה על הקורא, שלא יטעה באלף או אפילו במאה 
שנים. וגם את הדבר הזה אנו מוצאים במנין-הבריאה וגם במנין-שטרות, 
אלא שבתאריך-הבריאה דרכנו להוסיף את המלים ,לפרט גדול", בזמן שאנו 
כותבים את כל המספר, ואת המלים ,לפרט קטן", בזמן שאנו משמיטים את 
האלפים. אבל שני כנויים אלה אינם דרושים לענינם כלל, ואינם מתארים 
כראוי את הַכַּוְּנָה הנרצית בהם, ורק מפני שהֶרגלנו בהם אין אנו מרגישים 
עוד בזרוּתם; השם ,פרט" עומד תמיד בנגוד אל השם ,כלל", ומורה על חלק 
קצוב מן הדבר השלם; ואם-כן הכנוי ,פרט גדול" נושא את סותרו בחיקו, 
כי החלק, לפי גדרו ההגיוני, קטן מן המספר השלם, ובענין שלפנינו הוא 
מצין את ההפך הגמור ממה שיש בלבנו, שהרי אנו כותבים את כל המנין 
כָּלו; ובכנוי ,פרט קטן" התאר ,קטן" מיֶתר, כי השם ,פרט" לבדו מורה, 
שכּונתנו רק אל חלק מן המנין ולא אֶל כַּלו. עקבות השמוש במלת פרט 
במנין-השנים אנו מוצאים עוד בתלמוד; ושם היא מִקבָּלת באמת למלת כ5%, 
פמו שאמרו: ,אי טעי ספרא - או טעי תנא -ולא ידע פרטיה כמה הוה" 
ועו ט, א), וכך ענחשיב כללי ביובלי ופרטי בשבועי ונשדי אפרט א" 
(שם, ע"ב) שהכוּנה בכללי לאלפים ולמאות ובפרטי לעשרות ולאחדים. 
ובמשמעות כזאת אנו פוגשים מלת פרט גם בספרות שאחר התלמוד: רבנו 
תם קורא לשנת ד"א תתק"ט, שכתב בה את דבריו: ,שנת ט' לפרט" (ספר 
,הישר", ס' תצ"ב), ורבנו ברוך קורא לשנת ד"א תתקס"ב בשם ,ס"ב לפרט" 
(ספר ,התרומה", סמן קל"ה), ובעלי ה,תוספות" אומרים על שנת ה"א י"ד, 
שהיא ,שנת י"ד לפרט" (ע"ז, ט, ב, ד"ה: האי מאן), ורבנו אלחנן 
בתוספותיו שם (דפוס הוסיטין, דף ט) יזכיר ,שנת תתק"מ לפרט", ,שנת 


1) וכן כתב בעל ספר ,התרומה? (סמן קל"ו), ששטר שאין כתוב בו עלבריאת עולם+ 


.כשר, והביא ראיה מדברי התלמוד בעבודה זרה (דף י, א). עין שם, 
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שעל-פיה עשה את זיופיו, ובין ,הלוחות הנדפסות" שלא מצא בנפשו עז 
להכחישם; כי מן הראשונה יוצא, שבעל ,סדר עולם" טעה רק בקנ"א שנה, 
ולפי הלוחות טעה בקס"ט שנה. אחר דברים כאלה לא היינו מתפלאים, אלו 
עשה אב"ן רש"ף עוד פסיעה קטנה יותר ואמר על המספרים קמ"א, קנ"א, 
קפ"ט ור"ה, שכָּלם אחד הם ושָוים זה לזה, או אלו עשה קפיצה אחרת 
דומה לזו, 

הנה כיזכן הכּרנוּ מכתלי מכתבו של אב"ן רש"ף את הגלגולים והחליפות 
אשר עברו על זיופיו וחשבונותיו. בראשונה, כאשר נודע לו מתוך רשימותיו 
המשָבּשות שלקח מ,מאור עינים", שיש להוסיף קנ"א שנה על חשבון בעל 
ס"ע, ומצד אחר מצא ב,צמח דוד", שגלות שומרון לפי-חשבונו היתה בשנת 
ג'א ר"ה, הוציא מזה משפט, שהגלות הזאת היתה בשנת 706 לפני המנין 
הנהוג; ולפי-זה היתה שנת תש"ב ,לגלותנו" אשר במצבה הראשונה שב,אבני 
זכרון" מִכְוְּנת לשנה הרביעית *פני ספירת הנוצרים. אחר-כן נודע לו מתוך 
,הלוחות הנדפסות בפטרבורג", שחכמי הנוצרים קובעים גלות שומרון בשנת 
2 לפני ספירתם, ואז קצב שנת תש"ב לגלוּתנו בשנת עשרים לפני ספירתם 
(עַיָן למעלה, תאריך בני-קרים). אבל פה היתה מבוכתו, כי נוקש בפעל כַּפיו, 
ויוסי מכה את יוסי. והננו רואים אותו, במכתבו זה, מתיגע לריק לצאת מן 
המצר. באחרונה נגלה לאב"ן רש"ף מפי חבולסוּן רז נכבד, שגלות שומרון 
היתה לא בשנת 706 ולא בשנת 722 כי-אם בשנת 696; והשנה הזאת, 
שמצא הפרופיסר המלְמד, שֶם לו אב"ן רש"ף לעינים בספרו ,אבני זכרון", 
מבלי-שים עוד לב אל הסתירות השונות, שנולדו במרוצת-הזמן בין מציאותיו 
השונות. 

המכתב הזה של אב"ן רש"ף שהשאיר לנו החכם הרכבי, אף שלא 
הוציא תועלת ממנוּ, נתן לנוּ, כאשר ראינו, ציור נאמן משני התאריכים 
שבדא אב"ן רש"ף מלבו, מנטְיֶָּת נפשו ומכשרונו הנפלא לעוּת משפט ולהלוך 
ברמאוּת. 

מעללי אב"ן רש"ף פרושים עתה לפני כל איש כשמלה. במדה מסְיָּמת 
היתה יד המקרה בעזרנו אשר פָּרש רשתן לרגלי המזיף ולכד את הערום 
בערמתו, בהזמינו לו מקורים מתעים מעשה ידי בדאי כמוהו, ובהכשילו אותו 
בטעיות שונות, אשר אלצוּהוּ להתפתל בנפתולים רבים לנפול מפח אל פח, עד 
אשר גם איש מתעקש לא יוכל עוד לכסות על פשעיו. אולם לכל איש 
מבין-דבר ודורש-משפטט כמעט שאין %ו צרך בכל הוכחה. כאשר ראינו 
למעלה נָסוּ עוד בימי הבית השני %תת מספר לשנות העולם, אבל הגיעו 
לתולדות אחרות משנוּת ממנין-הבריאה שלנו, וגם מן המנין ,המתקן" של 
בני-קרים, אשר חנן אותנוּ אב"ן רש"ף ברב חסדיו. ביותר נראה זאת 
בחשבונותיו של יוסף הכהן, אשר לתקופה ההיא, שבה חי הסופר הזה, ייחס 
אב"ן רש"ף את המצבות העתיקות שבספרו ,אבני זכרון". 

והנה גלות שומרון, כאשר כבר אמרנו, היתה בשנת 22|1ד לפני המנין 
הנהוג, המכְוָּנַת לשנת ג"א ל"ט למנין-היצירה שלנו, לדעת בעל ס"ע ודרכי 
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דבּוּר, וחוזר ומקבל דעת הנוצרים, אשר בַּטל אותה לפני-רגע מפני רשימותיו. 
וראשית מלאכתו היא להראות בסגנון מסֶבְּךְ ובאריכות יתרה את הדבר 
הפשוט, ששנת 722 לפני ספירת הנוצרים מִכְוְּנת לשנת ג"א ל"ח (יותר נכון 
ל"ט) לבריאת-עולם, ונקל היה לו להוציא מזה, שבעל ס"ע טעה בקס"ז 
שנה (כי לפי בעל ,צמח דוד", ההולך אחר בעל ס"ע, היתה הגלות בשנת 
ג'א ר"ה). אבל פה פגש מכשול חדש, כי מתוך רשימת מיטסטיני, ,הסופר 
הנאמן לפרסיים", יצא לו מִספָּר אחר - מספר קנ"א! 

אולם היפלא דבר מאיש כאב"ן רש"ף, שכל אשר הוא עושה אלהיו 
מצליח בידו ואת אשר הוא מבקש הוא מוצא? בעוד אשר אנחנו תפושים 
במחשבותינו, איך יעלה ביד הגבר הַצלַחַ הזה לעשות שלום בין מספריו 
העורכים מלחמה איש את אחיו, והנה פתאם יופיע לעינינו מספר חדש, 
כתוב באש שחורה על-גבי אש לבנה, מספֶּר ג'"א קפ"ט;: ואב'"ן רש"ף מוסיף 
לעשות חשבונותיו ואומר: , שלמן (שלמנאסר) הֶגלה את הושע 722 לפני 
ספירת הנוצרים, %פי ,הלוחות הנדפסות בעיר פטרבורג", בשנת 1828. אחר 
ספירת הנוצרים עד היום עברו 1842, נמצא גלות שומרון עד עכשיו 2564. 
נגרע מספר זה ממספר 5602 לבריאה, ישאר 3038, אם-כן בשנת ג"א ל"ח היתה 
גלות הושע. ולפי ,צמח דוד", היתה בשנת ג"א קפ"ט, ולפי-זה יש 
להוסיף קנ"א שנה, ויעלה ההשבון לפי צמח דוד" ואב"ן רש"ף 
שונה דבריו וקורא כמנצח: ,ואם-כן קנ"א שנה עודפות על תאריך-הבריאה 
הנהוג בימינו". 

קהל הקוראים, אשר שמעו מפי אב"ן רש"ף פעמים ושלש בשם בעל 
,צמח דוד", שגלות שומרון היתה בשנת ג"א ר"ה, יעמוד משתאה למראה 
המספר החדש ג"א קפ"ט, שהופיע לפניו כאלהים עולים מן הארץ, ולא ידע 
מה ידין בדבר; ורק האיש, אשר לבבו לא אבד במהפכה זו, יבין כרגע 
את אשר לפניו, כי אב"ן רש"ף, אשר נפל בפח יקשו לו ידיו, לא מצא 
לו דרך אחרת לצאת מן המצר, כי-אם לשוב ולשים בשקר מחסהו. ובדעתו 
את רוּח ההמון הרב, כי לבבו נוטה לחשב כל איש-שפתים לצדיק בריבו, 
ירבה להג ומלים אין-בינה - רטין מגושא ולא ידע מאי אמר - יוסיף כזב 
על כזב לעיני השמש ולעיני כל הקהל ולא יבוש להגיד בפניהם בפה מלא 
על בעל ,צמח דוד" - שספרו מצוּי בידי הכל, וכל איש יוכל %בדוק אחריו - 
כי קובע הוא גלות הושע בשנת ג"א קפ"ט, בעוד אשר כל איש יודע 
וקוראי דבריו שמעו לפני רגעים אחדים גם מפיו, שקבע את הגלות בשנת 
ג'א ר"ה. וכל-כך למה? כדי להעלים את הסתירה שבין רשימת מיטסטיני, 


לפי ענינה במדרש (במדבר רבה, פ"ד), אלא שהוא גוזר אותה ממלת שמש (כדוּר): ובעיני קרוב 
מאד, שהיא מלת שפח ביונית, גזוק5 ברומית, שענינה דבר מתפתל ומתעגל ונגלל סביבו, 
יממנה בלשונות החדשות השם 6|גזוק5 לקו מגלל בגלילים זה לפנים מזה ומתעדן כתולעת. 
בעל , מוסף הערוך* והחכמים לעווי, קאהוט וקרויס מפרשים מלת אספירס לכפות-הרגלים או 
למין מלבוש, ודבריהם רחוקים. 
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בכ"ו, אבל אב"ן רש"ף אינו משגיח בזה, ונותן היתרון לרשימותיו, מעשה- 
ידיו, ומבטל מפניהן דעת חכמי הנוצרים, ואומר על ההבדל הזה: ,וזה 
מסבה שהנוצרים מוסיפים כ' (כ"ו%) שנים על מלכות יון, ויד המגיה (יהודה 
הנקדי) בזה תיתה עם בני עמו", ,ומדברי המגיה למדנו, כי שנת ד"א שס"ד 
היתה שנת החמישית למלכות כוסדורי". ובזה הוא מאחר את השנה החמישית 
לכוסדורי בעשר שנים וקובעהּ בשנת 604 למנין הנוצרים תחת 594. והוא 
מצרף לדבריו את בעל ,צמח דוד" ואומר: ,והוא התאריך (כּוּנתו השנה) 
שהביא בעל ,צמח דוד" בו את כוסדורי סתם, בלי באור שנת מלכו וכמה 
שנים מלך, ומדברי המגיה למדנו וכו'". 

כל הדברים האלה אינם כי-אם מעשה להטים. החלטתי, שהנוצרים 
מוסיפים כ"ו שנה יתרות, שיחה בטלה היא, וכוסרו מלך באמת, לפי הידוע 
מדברי ימי הפרסיים, בשנת 590 לנוצריס, ושנת חמש למלכו נופלת בשנת 
4, ושנת 604 (שהזכיר בעל ,צמח דוד", אשר חפץ לעשותו לו לשתף), 
שבה כבש את ירושלים, היתה שנת ט"ו למלכותו 1). 

אבל כל עמל אב"ן רש"ף הואיל רק להַוָתו, כי אזלת ידו מלתקן 
את אשר עָוָּתוּ. לרשימת הספרדי, אשר ברגע גיחהּ מרחם לקחה מיך 
יוצרה פי-שנים בקלקול, לא מצאה ידו להעלות ארוכה;: וברשימת הנקדן 
הוסיף קלקול על קלקול, להשוותה עם אחותה; ותחת אשר בראשונה היתה 
מַכְוָנת על-כל-פנים עם שנות מלכותו של כוסרו ועם ההבדל של ק;"* שנה, 
שהוציא מתוך רשימת מיטסטיני, הנה עתה עומדת היא בסתירה עם שניהם. אך 
אב"ן רש"ף, הנחתום המהיר, ידע בנפשו, כפי-הנראה, כמה עלובה עיסתו. "ממומס 


הזה הוא מזדקר בבת-ראש והופך פתאם אספירס1?), משנה טעמו תוךְ-כדי-, 





1) חבולסון (צד 89) חותר בכל-נחו לחוליש עלדכל-פנים במקצת את הקשָי הזת, 
אומר ,בדרך-השערה" %מצא שתי סבות *זה: [האחת, שמקום מושבו של הנקדן %א היה 
צוּמד תחת ממשלת כסרו בלי אמצעי, כי"אם תחת שלטון מושל נכנע ?מ%ך הזה, והשנית, 
שהיה הגקדן משוטט בארצות, ולכן אפשר שטשה בשנת המושל, אולם **חש, שהאבר-הברים 


מכּם זה לוחש על המכה, אולי יוכל להרגיע רוח איש מאמין מטבעו 7כ?-דבר, אב? איץ 
בכחו לפעול כל פעלה על איש מבין, אשר לא ישמע לקול מלחשים. ובאמת -- אפילו היתת 
רשימה זו, שאנו דנים עליה, מקימת על-פי מאה עדים כשרים ונאמנים ומאשרת בבית-דין 
הגדו? שבעולם, גם אז קשה היה להאמין, שיטעה איש בשנות המלך שהוא מונה לו, שמטבעות 
חדשים יוצאים ממנו בכל שנה, והמון שטרות ומעשי בית-דין נכתבים %מגין שנות מלכותו, 
על-אחת כמה וכמה בדבר שאנו דנים עליו, אשר ידענו את משפט האיש ואת שיחו, וכי כל 
דבר יוצא מתחת-ידו, כל-זמן שלא נחקר ונבדק בשבע חקירות ושבע בדיקות, ?א יצא מחזקת 
מזיף. והנה הדבר הזה, ששנת מלכותו של כסרו מְכוּנת בדיוק עם הנחותיו הראשונות של אב"ן 
רש"ף, שבעל ס"ע נוטה מן האמת בקנ"א שנה, ושגלות שומרון היתה בשנת ג'א ר"ה 
להשבוגנו, ולא נתקלקלה אלא לאהר שהגיע אב"ן רש*ף להנחות אחרות, -- הנני שונה דברי 
ואומר, שדבר זה לבדו מופת נאמן הוא, שתאריך זה הוא יציר-כפיו ש? אב'ן רש"ף, אשר תקנ1 
על יסוד ההנחות שמשבן בראשוגה למדקדקות. 

2) איש מתהפך כג?ג? סביב לראשו כדרך המומסים: זיך קאָפפאיצער אומש?אגען, 
איינען קאָגאלד מאכען, אייגען קְאָבאלד שיעסען. כך היטיב בע? ,המשביר? ?הבין מ?ה זף 
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דברים אלה אנוּ שומעים מפי אב"ן רש"ף בעצמו, האומר במכתבו משנת 
תר"ב, שהזכרנו, על בעל רשימה זו: ,שהוא כתב התאריך אלף ושלש מאות 
שנה לגלותנו, ולפי מנין השנים לדברי ,צמח דוד" והקודמים ממנו היתה 
גלות עשרת השבטים עם הושע בשנת ג"א ר"ה ליצירה, ולפי-זה עודפות 
כמו קמ"א שנה על שנות הבריאה". אולם כאן בא השטן ורקד לפניו, 
ערבב לו את עולמו ושֶם בפי אב"ן רש"ף (אשר כשרון מיחד לו לטעות 
בחשבון) מספר משָש קמ"א, תחת קנ"א שהיה בלבו, אשר עלפיו בְּצַע 
חשבונו זה ואשר יזכרנּ עוד פעמִים ושלש במכתבו זה \). אולם אם בפעם 
הזאת נכשל רק בלשונו, הנה ברשימה אחרת, שנבראה באותו זמן, נכשל 
גב צמפ"טה. ברשימת אברהם בן-שמחה הספרדי אנו קוראים, כי שנת 
ד"א תשמ'ו ליצירה היתה שנת אלף ותרפ"ב שנה לגלותנו (רשימה זו 
מובאה בספרו של חבולסון, צד 69, ובספרו של הרכבי, צד 54). אם ממספר 
ד"א תשמ"ו נגרע ג"א ר"ה, שעברו מבריאת-עולם עד גלות שומרון, ישאר 
בידינו המספר אלף תקמ"א, הנבדל ממספר אלף ותרפ"ב, שָשֶם אב"ן רש"ף 
בפי הספרדי, לא בקנ"א, כי-אם בקמ"א שנה. ובכן - ילדי אב"ן רש"ף 
הראשונים ילדי-שקר המה, בנים כחשים, וכל-אחד מהם יכזיב את דברי 
אחיו. 

אבל טתירות כאלה אינן יכולות להָסתר ימים רבים מן העין והן 
בוקעות ועולות מאליהן מעמקי תהום. לא עברו ימים מועטים והנה ראה 
אב"ן רש"ף, לשממון רוחו, שני מחמדי-לבבו אלה נצים איש את אחיו, 
נותנים מקום %רואים, לחשב עליהם, כי גם שניהם בנים ?א-אמון בם. אך 
כבר יצאו בניו מרשותו, ואין בכחו לצוות עליהם דרכם. 

במרוצת מכתבו, שאנו עסוקים בו, ישוב אב"ן רש"ף להתחקות על- 
שתי רשימותיו מנקדה אחרת. מן ,הלוחות הנדפסות בעיר פטרבורג" נגלה 
לו, שחכמי הנוצרים חושבים, שגלות שומרון היתה בשנת 722 לפני מנינם; 
והנה הוא מוצא, כי לפי חשבון זה יש להוסיף על שנות-הבריאה שלנו לא קמ"א 
ולא קנ"א, כי-אם קס"ז שנה. הדבר הזה לא ירבה עצבותיו, ובשמחת-לבבו 
הוא תולה את הקולר בצואר בעל ס"ע ובחכמי הרבנים בכלל, התועים 
והמתעים; אבל רע וקשה מזה, שאין הדברים עולים יפה עם שתי רשימותיו, 
אשר כבר נתפרסמו בקהל, כי לפי הלוחות האלה תהיה שנת חמש לכוסדורי, 
שהיא 594 למנין הרגיל, אלף ושט"ז לגלותנו, ולא אלף ושלש מאות עגלות, 
ושנת ד"א תשמ"ו, אשר ברשימת אברהם הספרדי, שהיא שנת 986 למנין 
הנהוג, תהיה מכְוָנַת לא לשנת אלף ותרפ"ב, כי"אם שנת אלף תש"ח לגלות 
שומרון. ונמצא רשימה ראשונה נוטה מחשבון הנוצרים בט"ז שנה, והשניה 


1 עד-כמה נתבלבלו במוחו שגי מספרים אלה נראה מדבריו במכתב אחר הכתוב לאחר 
שנת תר"ז, כי בדגרו ע? תאריך ?גלותנו שברשימת הספרדי, שכפי אשר נדע נולד על-ידי 
תוספת קמ"א שנה, יאמר בראשוגה, כי נוספו בו קנ"א שנה --ורק אחר-כך תזר ותקן קמ" 
(עַין דענקמא?ער, צד 265), 
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בחר בדעת מיטסטיני, ,הסופר הנאמן לפרסיים" (כדבריו), בלי-ספק מפני 
שהיה פרסי וקדמון מחבריו, כי כפי שקרא בספר מ"ע, כתב את ספרו בימי 
סילוקוס הראשון, כימי דור אחד אחרי נפילת מלכות פרס. ואם ממספר 
קפ"ז נגרע שתי שנים של כורש ודריוש, שמלכוּ לפי רשימת מיטסטיני יחד, 
ושגם הקראים חושבים אותן לזמן שקדם לפני בנין הבית (סמן ח), ישארף 
לנו למלכות פרס בפני הבית קפ"ה, ומפני שבעל ס"ע אינו מונה אלא ל"ד, 
נמצא שחשבונו מטעה בשעוּר קנ"א שנה בדיוק (עִַיִן מכתב אב"ן רש"ף משנת 
תר"ב, בספרו של הרכבי, שם). על יסוד הדברים האלה יכול היה אב'ן רש"ף 
להגיש לאחיו מנחה יקרה, תאריך קדום לב"ע מִכְוָּן ומדְקדק כחוט- 
השערה! 

אחרי שהגיע אב"ן רש"ף לתולדה נכבדה כזאת, שחשבון-הבריאה 
שלנו אינו נבדל מן האמת אלא קנ"א שנה - לא פחות ולא יותר - אפשר 
היה לו לקצוב בדיוק את השנה שבה הֶגלו אחיו יושבי-קרים משומרון, 
גלות שלָמה - גלות בדויה. 

מספר ,צמח דוד" אנוּ יודעים, כי גלות עשרת השבטים היתה בשנת 
ג"א ר ה לבריאה, היא 555 ל%פני המנין הנהוג. נוסיף עליה את ההבדל של 
קנ"א שנה, ותצא לנו שנת 706 לפני המנין הזה. ובכן עלו ביד אב"ן רש"ף 
,בחדא מחתא" שני תאריכים חדשים - שתי מרגליות יקרות, להנות (להונות 
קרי) בהן את הבריות. 

על יסוד החשבון הזה שֶם אב"ן רש"ף בפי יציר-כפיו, יהוּדה בן 
משה הנקדן, את הדברים, כי ,השנה החמישית למלכות האדון כוסדורי 1) 
הפרסי (594 ל%מנין הנהוג) היתה שנת אלף ושלש מאות לגלותנו" (הובא 
אצל חבולסון בספרו הרוסי, צד 77, ואצל הרכבי, צד 13). כי 594--1300==706. 


המלך והניח אחריו את יהויקים בנו לכהן תחתיו;: ובש:ה דסונה לדריוש ארְך-היד שב 
לירושלים לבנות הבית. ואניוס מוסיף, שעמד ישוע בכ:נתו הגדולה בראשונה 5"ו שנה ואחר- 
כן חזר ושמש בכהנה עשרים] שנה אשר תמו בשנת עשרים *דריוש אִרִךְ-היד. | הדברים 
ברורים, שבנ"ו שנה אלה לא נכללו השנים שמלא יהויקים מקום אביו, שהן שמונה (כי שנות 
אחשורוש לפי מיטסטיני עשרים שנה), וכמפרש אצל אניוס ב,,ספר העתים" במקורו (עין הערת ר*ד 
קְפַל), אלא שבעל ,מאור עינים" השמיט מלים אלה מפני שתשבן למובנות מאליהן, ונתן 
בזה מכשול לפני אב"ן רש"ף. ובכן כל המספרים שהוציא אב"ן רש"ף מתוך שלש הרשימות 
שב,מאור עינים" משבשים בהחלט. 

1) חבולסון קורא שם זה כוסרודי, ומביא ראיה <דבריו ממטבעות כסרו הראשון, 
הנושאים עליהם את השם חוסרוד וחוסרודי בצד השם חוסרוי (תרגום הרוסי, צד 84 והלאה). 
הרכבי משער, שלקח אב"ן רש"ף תמונת השם הזה מספר דברי-הימים לרבי יוסף הכהן ובע?ל 
,צמח דוד", הכותבים את השם הזה קסדראי (בשוא תחת הדלת, וכדרך שכך רגילים הנוצרים 
'ְ לקרא עזדרא תמורת עזרא), אלא שטעה וקרא את הדלת בחוְלֶם, וגם כתב אחריה, ואו 
(דענקמא?לער, צד 43 והלאה). ואנכי אחשב לנכון להעיר, שהגאונים בבבל, שידעו לשון פרס, 
היו כותבים את שם המל הזה כסרו (גּחגץְ5834, צד 26); ושם, צד 27, נדפס בטעות כוסר. 
ובתשובת ,שערי צדק* (סמן י"ז, דף ג) כתוב בשבוש קנסרי, וכבר היטיב גרֶץ לתקן את השם 
הזה כנכון (פין ,געשיכטע דער יודען", ח"ד, ציון י"א). 
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אבל יותר ממה שלמדנוּ מדברי הסנגור החכם, נוכל% להציל מפי 
בעל-הדין בעצמו, כי מפטפוטי מליו, אם נטה אליהן אזן בוחנת, ודע לנו, 
באיזה דרך הגיע אל המספר הַמַטעה הזה; ומכרכוריו השונים, להמיש צוארו 
מן הטעיות והסתירות אשר נכשל בהן, נוכל לעמוד על החליפות אשר עברו 
של /יצי-כפין' ‏ זה. 

בגשת אב"ן רש"ף אל עבודתו, ואל המטרה אשר הציב לו מראש, 
להראות העמים והשרים את כבוד אחיו הקראים ואת 
יתרונם על אחיהם הרבנים, ראה ראשית לו, לברא בשבילם שני 
תאריכים מיחדים, אשר יורו בדקדוקם על קדמוּת הקראים ועל קבלתם 
הנכונה והאמתית. אב"ן רש"ף, שלקק מן החכמות החיצוניות רק ככלב 
המלקק מן הים, ידע מן הספרות העברית, מחקירות בעל ,מאור עינים" 
(וכן מדברי בעל ,צמח דוד" ובן-זאב במבואיו למקרא, שהוּא מזכירם מעת- 
לעת), שהמנין לבריאה, הנהוג בימינו, אינו מדקדק; וספת הדבר הן שנות 
מלכוּת פרס,| אשר מעטוּ ויצערוּ אצל בעל ס"ע 55" שנה (ההפרש 
הנמצא גם במנין שנות מלכות-יון, שלא הזכיר בעל ,מאור עינים", בהשבו 
בטעות, שמנין-שטרות מתחיל ממיתת אלכסנדר - כמובן מעצמו, לא יכול 
ללות על לב אב"ן רש"ף). ולכן שֶם פניו לקצוב את ההבדל הזה על-פל 
המקורים שהיו לפניו. והנה נמצא לאב"ן רש"ף מקור נפתח למכשול ולפוקה. 
המקרה אַנָּה ?ידו שלש רשימות מזמן מלכי פרס, שהביא באחד ממכתביו 
(נדפס בספר ,אַלטיָידישע דענקמאַלער", ‏ צד 251), שלא הודיע מאין 
לקחן, וּבאמת נמצאוּ שלשתן בספר ,מאור עינים", שלא חשש להזכיר 
שמו, והן: רשימת שנות הכהנים הגדולים לפילון האלכסנדרי (מ"ע, פל"ב), 
שנות מלכי פרס לפי אזביוס (פל"ד) וּשנות המלכים האלה לפי מיטסטיני 
הפרסי (פל"א). והנה קבץ אב"ן רש"ף שנות הכהנים הגדולים ושנות מלכל 
פרס שברשימות אלה, ומצא, כי לפי ידידיה (פילון) נמשכה מלכותם קפ"א 
שנה, לפי רשימת אזביוס קפ"ג ולדעת מיטסטיני קפ"ז שנה ₪. ואב"ן רש"ף 


1) אב"ן רש?ף עלול מאד לטעות בחשבונותיו. שנות מלכי פרס, לפי רשימת אזביוס, 
מכורש הראשון עד סוף מלכותו של דריוש האחרון (אם נחשב עשרים החדשים של ארתחהששתא 
וסוגדיאן לשנה אחת), עולות לקצ"ג שנה, ואם-כן טעה אב?ן רש"ף בעשר שנים. שנות מלכל 
פרסיים, לפי רשימת מיטסטיני, עולות בקבוצתן לקצ"א שנה. ונראים הדברים, שלא מנה אב"ן 
רש?ף ארבע שנות ארסיס, שהן כלולות בשנות ארתהששתא אוחו, מפני שכך הבין את דברל 
האדומי: ,ובזמנו מַלךְ ארסיס ארבע שנים". שנות הכהנים הגדולים עולות לא קפ"א, כי-אם קפ?ט, 
ולפי הנוסח האחר בספר ,העתים", הנותן לידוע וליוחנן כ"ד שנה תמורת כ"ג לכל-אחד מהם, יעלו 
לקצ"א שנה, כמספר שגות מלכי פרס אצ% מיטסטיני, כי שתי רשימות אלה מרועה אחד נתנו, 
מרועה מתעה 58ת01)67256 פטותתה, הדבר, שהביא את אב"ן רש"ף לכלל טעות, הוא, כי מתוך שהוא 
טרוד לקבץ את המספרים שברשימה לא נתן לבו ל%הבין את הכתוב בה. אניוס, המערבב את 
שנות המלכים והכהנים הגדולים ומסדר את המאורעות כרצונו, ישים דבר בפי ,ידידיה", כי 
ישוע כהן גדול עֶלה עם זרְבּבל לירושלים בשנה הראשונה לכורש ונשאר שם כל ימי כורש 
ודריוש (כ"ד שנה) עד שנת שתים-עשרה לאחשורוש ארתחששתמא, שבאותה שנה הלך לבבל אל 
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אבל חבולסון טעה בחשבונו שתי טעיות. האחת, שבעל ס"ע חושב 
שנות מלכות פרס בפני הבית, לא מגמר בנינו, בשנת שש לדריוש, כי-אם 
מתחלתו, בשנת שתים, שהיא שנת 520 לפני המנין הנהוג. ועוד, שמלבד 
ההבדל בשנות מלכות פרס, יש עוד הלוף אחר בין ,סדר עולם" וביך 
קורות דברי-הימים בזמן מלכוּת יוְנים: לדעת ס"ע - עברו ממפלת מלכות 
פרס עד מנין-שטרות רק ,שש שנים שמלכו בעילם", בזמן שהן עולות 
לי"ח שנה ועוד, מתמוּז 330 עד תשרי 312 לפני המנין; ואם"כן יחסרו לבעל 
ס"ע לא קנ"א שנה, כי-אם קס"ה! על אחת מן הטעיות האלה עמד חבולסון 
בעצמו בתרגומו הרוּסי לספרו, שהוציא לאור חדשים מועטים אחרי האשכנזי. 
בהערתו לצד 102 יאמר: ,גם תאריך בני-קרים אינן מדקדק נלגמרי 
ונוטה מן האמת בשעור ט"ו שנה, כי לפי דעת בעל ס"ע, עברו משנה 
ראשונה של כורש, משנת 536 לפני המנין הנהוג, עד גמר בנין-הבית י"ת 
שנה, ממנוּ עד סוף מלכוּת פרסיים ל"ד שנה, ומשם עד מנין-שטרות שש 
שנים, העושות יחד נ"ח שנה, בעוד שבאמת עברו מכורש עד תחלת מנין- 
שטרות בשנת 312 רכ"ד שנה, נמצא ההבדל עולה לא לקנ"א, כי-אם לקס"ו 
שנה". 

המציאה היקרה הזאת, שגם היא אינה נקיה מדפי לגמריו), שבאה 
לחבולסון בלי-ספק, כעקרב, בהסח-הדעת, שחזר במקרה על חשבונו בדרך 
אחרת - עלזידי שחקר לא על שנות מלכי פרס מבנין הבית עד סוף 
מלכוּתם, כי-אם מראשית מלכותם עד מנין-שטרות, שלא נמצא בה עוד מקום 
לטעיותיו - היתה צריכה לעוררוּ להשיב אחור כל דבריו, אשר נשברו 
כשבר נָבל יוצרים, או על-כל-פנים לחדול מהוציאם שנית בשפה אחרת 
ולהכשיל בהם קהל-קוראים חדש. אבל כפי-הנראה לא הספיקו בידו מן 
השמים לעשות תשוּבה, עד שאינו מרגיש או אינו חפץ להרגיש, כי בהערתו 
זו הוּא מבטל לגמרי את דעתו הראשונה, שהיה תאריך זה נהוג בְּקרים 
מימות-עולם, ולכן לא נשתבשוּ בה ולא שֶָם על לב, כי קורע הוּא 
בדבריו אלה, שלא במתכּוּן, את המסוה מעל-פני גבר עמיתו ונותן מקום 
לחשב עליו בצדק, שבָּדא מלבו את התאריך המקלקל הזה. בצדק נוּכל 
לקרא על אב"ן רש"ף: אוי לו לזה, שנעשה סנגורו קטגורו! 

ויש להתפלא על הרא"א הרכבי, אשר היטיב לראות, של התאריך הזה 


בכזב יסודו, שלא מצא דרך אחרת להוכיח דבריו, כי-אם בהמשכו אחר" 


החלטת השי"ר, שמנין-הבריאה בכלל מוצאו מזמן מאֶחר - דברים שאפשר 
לבעל-דין לחלוק עליהם - בעוד אשר התאריך המשבש והַמכחש הזה 
קורא באזני כל-איש: ידי מזיף נמהר עצבוני ויעשוני בלא-דעת ובלא- 
תמוּנה! 


1) גם כאן חבולסון תפוס בטעותו, ששנות מלכות פרס בפנ* הבית נחשבות כג מו'י 
בנין-הבית, ואינו מרגיש, שמשנה ראשוגנה לכורש (536) עד שנת שש לדריוש (ש516) גנמצאות 
עשרים שגה ולא י"ת! 
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או ג"א תתמ"ט לחשבננוּ. וכפי היוצא מסדור המצבות שסדר אב"ן רש"ף 
ב,אבני זכרון", היה התאריך הקדום הזה שליט לבדו עד שנת ד"א ש"מ 
לחשבוננוּ; ומשם והלאה שני התאריכים משמשים בערבוביה זה בצד זה 6, 
עד שבסוף המאה החמישית לאלף שעבר לפי-חשבוננוּ התאריך הקדום מפנה 
מקום לגמרי לתאריך החדש, המטרכי,. וממצבה סמן ע והלאה כל השב. 
מנוּיות לבריאה %פי שיטת חשבננו. 

אולם כל איש שופט-מישרים יכיר כותע את מחשבת הקראק 
המבצבצת מתוך מעשיו,. שואף הוּא לתת את בני-אמונתו עליונים על כ? 
עם ישראל. הקראים יושבי-"קרים מוצאותם מקדם, מימי הבית הראשוך 
ולהם סדרי-זמנים מִדְקדקים היטב, בעת אשר הרבנים צעירים מהם לימים 
ונבוכים בחשבון-זמנם. אב"ן רש"ף מטיל בכל-עת-מצא קוצים בעיני בעלי- 
הקבלה ובעל ,סדר עולם" בראשם, שטעוּ והטעוּ את העם. ועושה את-עצמו 
כאָלו לא ידע, שגם הקראים הלכו בחשבונותיהם אחרי בעל ס"ע, ולולא 
שאבו ממקורו לא היו יודעים משנות הבית השני ‏ אפילו כלדשהוא. 

והפרופיסור חבולסון, המחזיק תמיד בימינו של אב"ן רש"ף, בספרן 
,אכטצעהן דענקמאַלער אויס דער קרים" (פטרבורג, שנת 1865) קבל את 
התאריך הקדום הזה של בני-קרים בזרועות פשוטות, וכגֶבר מִלְמד הוּא 
מיסד אדְניו לא בדרך גסה ומקורים מִסְפָּקִים שנשתמש בהם אב"ן רש"ף 
(עַין להלן), כי-אם בקורות דברי-ימי-העולם, שאין לפקפק בהם; ומוציא 
מזה תולדה, שהיהודים יושבי-קרים היו חושבים לבריאה עוד בימי ממשלת 
הפרסיים בארץ-ישראל, ולכן לא נשתבש חשבונם בידם. וראיָתו פשוטה 
מאד. בית שני נשלם בשנת שש לדריוש, שהיא שנת 516 *פני המנין 
הרגיל, וסוף מלכות פרסיים היתה בשנת 331 לפני המנין הזה ?), נמצאה 
מלכותם בפני הבית קפ"ה שנה; אבל בעל ס"ע חושב את הזמן הזה רק 
ל'ד שנה, נמצא שטעה בשעור קנ"א שנה, כמספר השנים שבני-קרים 
עודפים במנין שנות"הבריאה על החשבון המשָבּש שלנו! 


1) הסמן המבהק, שעל-ידו יודע אב"ן רש"ף להבדיל בין התאריך הקדום ?החדשי 
במקום שהשנה כתובה סתם, הוא, שאם נזכר בצדה שם החדש, בידוע שהזמן גמנה לפי התאריך 
הקדום. ונראים הדברים, שנגלה 1% כל-זה בדרך-נבואה, כי על-פי השכל הפשוט אי-אפטר 
להשיגו. 

2) דריוש האחרון נהרג בתמוז שנת 330 לפני המנין הנהוג בידי שר-צבאו בּסוּס, 
אשר אמר לעשות מלוכה על פרס, אך יושבי הארץ קבלו עליהם את מלכות אלכסנדר; ואם- 
כן-- מנין ס"ע פוחת קנ"ב שנה מן הראוי. אך חבולסון מקדים מפלת פרס בשנה אחת, משנת 
2311 (סבחרף של אותה שנה נצח אלכסנדר את חיל פרס על-יד ארבל). וכפי-הנראה עשה 
כזאת בחפצו לכוּן את חשבונו עם מנין קנ"א שנה שעלו בידו של אב"ן רש"ף בדרך אחרת. 
ואֶלו לא היה צריך אלא לקמ"ט שנה, מי יודע אם לא חשב מפלתה של פרס משנת 333 
(שבחרף של שנה זו אכה אלכסנדר את כל חיל דריוש על-יד איסוס ואמו ואשתו ובניו 
נפלו שבי בידי המוקדונים); ולהפך, אלו היה צריך לקנ"ג שנה, אפשר שהיה מאחר את סוף ימי 
מלכות פרס עד שנת 329, שאז הומת בַּסו+ המולך-מעצמו בידי אלכסנדר. 
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קדמוניו (ששאבם מדברי ההדסי, כאשר יעיד סמנו ,אמצא מקום" וסמנים 
אחרים, שהוּא מביא במרוצת דבריו), ואומר: ,אכן לפי דעת החכמים ע"ה, 
שמונים חרבנו מסופו, והוא מעת שאמר, מעוף השמים ועד בהמה נדדו 
הלכו, והיה תאריך החרבן בשנת ג"א שנ"ו לבריאה, סימנו זכור ה' לבני 
אדום את, ויהיה לפי-זה מתחילת בנינו עד סוף חרבנו תכ"ט שנה. וסימנו 
בזאת יבוא. ואם תוציא שבע שנים של בנינו, יהיה מסוף בנינו עד סוף 
חרבנו תכ"ט (צ"ל: תכ"ב) שנים, וסימנו עזבתי את ביתי וכו". אבל כל 
דבריו אינם אלא דברי תימה. שמונה-עשר שנה אלה של ,סוף חרבנו" 
לא נמצאו בשוּם מקום. וההדסי חושב, ששנות הבית הראשון נשלמוּ בשנת 
ג"א שנ"ו עם המלך צדקיהו. 

בכלל לא היו הקראים מצלחים בחשבונותיהם כל-עקר. בתקופת 
המקרא לא העלו בידם כלום, וּבחקוּפת הבית השני הוסיפו טעיות על 
טעיות; בזמן שבעל ס"ע קוצב את השנים שעברו מרשיון כורש עד הָוָּסד 
הבית בשנת שתים לדריוש לי"ח שנה כראוּי (אלא שהוא חולק שנים אלה 
למלכי פרס בדרך אחרת ממה שאנו יודעים מדברי הימים, וכאשר העירותי 
כבר) - ההדסי כולל את הזמן הזה רק בשתי שנים ואפונדופולו מערבב 
הדברים עוד יותר ואומר על תאריך בנין בית שני, שהוא ,עת עליֶת עזרא 
הכהן ע"ה בפעם הראשונה (3) בחדש השני" () ו), ובהרכיבו את דעת הרבנים 
והקראים יחד יחליט, ,שעמד בבנינו תל"ד שנה, סימנו ואם דלת היא. אך 
על מכונתו עמד ארבע מאות ועשרים שנה". והוא שונה דבריו ואומר;: 
,והבית היה בשלוה ובהשקט תי"ג (צ"ל: ת"כ) שנה, ושאר השנים היה 
במצור ובמצוק מיד טיטוס". גם ביתר חשבונותיו נמצאוּ שבוּשים וסתירות 
שונים, שאין אנוּ חושבים לנכון להעיר עליהם בזה, וכל קורא יוּכ5 לעמוד 
עליהם מדעתו. 

תאריך-הבריאה של יושבי-קרים הקדמונים. בתחלת 
המאה השביעית, שאנוּ עומדים בה, גלה החכם הקראי אב"ן רש"ף תאריך 
חדש ליצירה אצל% הקראים יושבי-קרים, אשר יזְּכַר פעמים רבות, כאשר 
יבטיחנו נאמנה, בכתבות ובמגְלות שונות, בצד מנין-הבריאה שלנו. ואני 
אביא פה רק כתבת אחת מהן, הנמצאה במצבה אשר ב,אבני זכרון" (סמן 37) 
וכתוב בה: ,שנת תקל"ו... %יצירה היא שפ"ה למטרכיי"". מהשוָאת שני 
המספָּרים האלה ומספרים אחרים, שהביא אב"ן רש"ף בידו, יוצא מיד, 
שחשבון-היצירה של יושבי-קרים הקדמונים עודף על מנין המטרכיים - 
השוה לדברי אב"ן רש"ף עם חשבוננו - בקנ"א שנה. התאריך הזה, לדברי אב"ן 
רש"ף, קדום מאד, ונמצאה מצבה אחת (סמן ד), שזמנה הוא ד"א (לאנשי קרים), 


1) אנחנו ידענו מספר עזרא (ז, א והלאה), שעזרא עלה מבבל בשנת ש בע לארתחשסתא 
(או לדעת בעל ס"ע -- לדריוש) ושיצא באחד לחדש הראשון ובא לירושלים באחד לחדש 
הח מישי, ואפונדופולו הוציא דבריו ממה שנזכר השם עזרא במספר הכהנים והלוים, אשר עלו 
עם זרְבּבל (נחמיה, י"ב, ג): אבל ספק גדול הוא, אם זה עזרא הסופרי 
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שנה (סמן בואת יבוא אהרן) ומסוף בנינו ועד חרבנו תכ"ב (סמנו עזבתי 
את בית מחרבן בית ראשון] עד חרבן בית שני ת"ץ שנה (שבועים 
שבעים שבדניאל), מגלות צדקיהו עד מלוכת כורש מ"ט שנה (עד משיח 
נגידך שבועים שבעה), שנה אחת לכורש (שלא מלך אם-כן אלא שנה אחת) 
ואחת לדריוש לפני בנין הבית, הרי נ"א שנה (סמנם שא נא), שהשלימו 
מלכות בבל לשבעים שנה, נמצא שעמד בית שני מתחלת בנינו ועד 
הרבנו תל"ט שנה, ומסוף בנינו, שנמשךך ארבע שנים - תל"ה שנה;: אבל 
המחבר חושב אותן רק לתל"ד שנה, כנגד שבועים ששים ושנים שבדניאל, 
ונותן בהן סמן ואם דלת היא. ונמצא, שבית ראשון חרב בשנת ג"א שנ"ו 
לב"ע, וחרבן בית שני ג"א תתמ"וו). אבל אחר כל החשבונות האלה, כשהוא 
בא לקצוב את השנה שהוּא עומד בה, הוא קוצב אותה לפי חשבננו 
לבריאה אנוּ, ואומר על שנת ד"א תתק"ט (שהוּא נותן בה סמן ועם נבל% 
נאצו שמך)2/, שהיא שנת ג"א ת"ס לשטרות, אלף תקע"א לחרבן בית 
ראשון, אלף פ"א לחרבן בית שני, בזמן שלפי חשבונו היתה צריכה להיות 
שנת ד"א תתקכ"ז לב"ע. 

עָקר ההבדל שבין חשבון ההדסי לבין חשבוננוּ מקורו בשנות בית 
ראשון. ומן הראוּי היה, שיעלה לעשרים שנה, ששנות מלכי יהודה עודפות 
על שנות מלכי ישראל. אבל אצל ההדסי ההבדל הזה עולה רק י"ח שנה, 
מפני שטעה בחשבונותיו שלש טעיות: בפרק שמנה עד אברהם שכח להביא 
בחשבון שתי שנים שעברו מן המבוּל עד לדת ארפכשד; בשנות הבית 
הראשון, לפי חשבון מלכי יהוּדה, שהוא מונה אותם לאחד אחד, השמיט 
שנה אחת של אחזיה, עד ששנות הבית עולות אצלו רק תכ"ט; כנגד זה 
חשב בטעות שנה יתרה לאדם, שת ואנוש, שבפרטן הוּא נותן לכל-אחד את 
המספר הראוּי לו, ק"ל, ק"ה ותשעים, שקבוצתן עולה שכ"ה והוא חושבה 
לשכ"ו. 

אבל גם ההבדל בשנות הבית הראשון פסק לאחרונה, לאחר שהרגישו 
הקראים, כפי-הנראה, שאין בידיהם ראיה כל-שהיא להוציא את דברי 
הרבנים מהזקתם. הקראי רבי כלב אפונדופולו (ב,אדרת אליהו", ענין 
שמטה ויובל, סוף פ"ג), | בדברו על התאריך לבנין הבית הראשון, יאמר: 
שנבנה הבית בשנת ב"א תתקכ"ח ונחרב בשנת ג"א של"ח, שסמנו (הנמצא 
רק אצל הרבנים) שלח מעל-פני, ושעמד ארבע מאות ועשר שנים, בהסכם 
גמוּר עם חשבון הרבנים, אלא שהם חושבים את השנים שעברו, עד ולא 
עד בכלל, והוּא חושבן עד ועד בכלל. אבל אינו יכול להפרד לגמרי מדעת 


1) ענודע לגו, שבשנת שלשת אלפים וטלש מאות וחמשים ושש שגה לבריאת העולם 
גחרב בית-המקדש, בית אלהינו, יבגנה במהרה בימינו, וחרבן בית מקדשינו [השני] היה בשנת 
ג'א [תתמ"ו] שנה בחשבונך"-- כך יש להשלים דבריו. 

2/ ההדסי מוסיף בּאור לדבריו ואומר: ,וחצי של נאצו, ר"ל נ"א, נכנס במגין ש? 
סינין?. אבל טעה בחשבונו והסמן אינו עולה אלא תת"ט ולא תתק"ט. 


24 תאריכי ישראל 





ונראים הדברים, שתאריך-הבריאה הזה לא היה נהוג אצל הקראים 
במעשה, כי כאחיהם הרבנים היּ משתמשים במנין-שטרות, שהיה נפרץ בכל 
הארצות ובארץ-ישראל גם בתאריך-החרבן. וכל כָּונתם לא היתה אלא 
לפָרש את הכתובים ולהראות לפי-דרכם את בטול דברי הרבנים בעלי- 
מחלֶקתם. 

מכל הדברים האלה אנוּ רואים, כי כמעט לא מצאוּ חכמי הקראים 
כל-מקום לחדש דבר בענין מנין-הבריאה. בדבר שנות הבית השני לא 
נשארה להם דרך אחרת, כי-אם לקבל דברי בעל ס"ע כצורתם ולאמר 
עליהם, שהם יִרְשת אבות. בדבר שנות הבית הראשון, שהן נקצבות על-פי 
שנות המלכים, שכבר אמרו עליהם: ,אין לך לעמוד על שני מלכי ישראל 
אלא משני מלכי יהודה, ולא על שני מלכי יהודה אלא משני מלכי 
ישראל" (ירושלמי, ריש ר"ה), סרוּ הקראים מדברי בעל ס"ע, ומבלי ראיה 
כל-שהיא נתנוּ היתרון לחשבון מלכי יהודה, וקצבו על-פיהם שנות הבית 
לת"ל שנה, תחת ת"י של בעל ס"ע. המקום השני, שמצאו בו הקראים 
מקום לגַלות בו פנים אחרות, הוא זמן שעבוד-מצרים, שכפי מה שאמרתי 
העלוהו מקצתם מרד"ו שנה עד רט"ו. אבל כאשר ראינו למעלה, לא נתקבל 
גם אצל חכמי הקראים הראשונים, שכמעט כָּלם הסכימו בעקר הדבר עם 
חשבון בעל ,סדר עולם"; ודניאל הקומסי השתדל לישב את המקראות 
לפי-שיטתו, כאשר ראינוּ. גם בנימין הנְהוּנדי, בן-דורו של קומסי, נראה שָשֶם 
לו את דברי בעל ס"ע ליסוד, אפילו בפרטים. הקרקיסאני, אשר כפי מה 
שהבאתי בשמו יחשב לדבר מובן מאליו, ששנה אחת תעלה לשני אנשים, 
יאמר במרוצת דבריו על בנימין, שאמר, ,כי שנה אחת נחשבת בחשבון 
תולע בן-פואה ובחשבון יאיר הגלעדי, וכן שנה אחרת תִּהֶשב בחשבון אלון 
הזבולוני ובחשבון אבצן בן-הלל הפרעתוני", ובלי כל-ספק למד זה מדברי 
בעל ,סדר עולם" (פ' י"ב). 

גם מדברי ההדסי אנו רואים, כי אף-על-פי שלא הסכימו הקראים 
לחשבונות בעל ס"ע, מכל-מקום לא סרוּ מהם במעשה במנין שנות-הבריאה, 
במקומות שהיו חושבים לתאריך הזה. בספרו ,אשכול הכופר" (סמן קכ"ז) 
הוא מוציא שנות-הבריאה מתוך סדרי הדורות שבמקרא, וּבַרְבּם הוא נותן 
סמנים, המוכיחים שלא נפלו טעיות במספריו ו). מאדם ועד נח אלף ונ"ז 
שנה (סמנם אבנה לי בית מדות)) ,מזמן אברהם (צ"ל יצהק) עד זמן 
נח" תשע מאות ותשעים (סמנם צ'ץ המטה), מלדת יצחק עד יציאת מצרים 
ת' שנה. ונמצא מב"ע עד יציאת מצרים ב"א תמ"ז שנה, ועד תחלת בנין 
בית ראשון ב"א תתקכ"ז (וסמנם עד אמצא מקום ליהו) מתחלת הבית 
עד הרבנו, לפי שנות מלכי יהודה (שהוא מונה שנותיהם לפרטיהן), תכ"ט 


1) בסמניו הוא חושב תמיד אותיות הסופיות כמנפ"ץ %מאות (מת"ק עד תשע מאות) 
ואותיות האלפין לאלפים ולא לאחדים. 
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הנראה, התחלת הקץ של ת"ל שנה לביאת אברהם לארץ כנען, וכמו שכך 
חשבו דמיטריוס ויוסיפוס, כאשר ראינוּ למעלה, והשומרונים, כאשר נראה להלן, 
וכאשר חשב כזאת בזמנים האחרונים רבי משה לטיף (הנזכר ב,מאור 
עינים" וב,מצרף לכסף", שם), שעמד על-זה מסברה ולא ידע שכבר קדמוהו 
חכמים אחרים שהיו לפניו,. לפי הנחה זו יוצא, שישיבת ישראל במצרים 
נמשכה רט"ו שנה, בשעור חמש שנים יותר מחשבונו של בעל ס"ע. ואם 
נאמר עוד, שהיו הקראים הראשונים מוסיפים על חשבונו גם ,שנת בריאה 
ושנת המבול" (כאשר נראה קצת מדברי הקרקיסאני שיבואו לפנינו), יעלו 
בידינוּ שבע השנים, שלא ידע הקרקיסאני לתת להן סבה. ולפי-זה יצא לנו, 
שיציאת מצרים היתה בשנת ב"א תנ"ו (שנשתבשה אצל הקרקיסאני עללזידי 
טעות-סופרים פשוטה לב"א ת"מ), ושנת ד"א תרצ"ז למנין חכמי הרבנים 
שבמזרח היתה מִכְוְּנִת לשנת ד"א תשכ"ד לחשבון הקראים. 

הקרקיסאני מעיר על תאריך-הבריאה בכלל, שהוא נכון רק ,רוב, 
אבל לא בדקדוק, מפני שהכתובים מונים תמיד לשנים שלמות, ואינם חוששים 
לשברי-השנים, שפעמים שהם עוזבים אותם, ופעמים שחושבים אותם לשנים 
שלמות. כי לא יעלה על לב איש, שכפל-אחד מהשופטים והמלכים עמד 
בתחלת השנה ומת בסופה. טענה זו אינה חזקה כל-כך, כאשר יחשב 
הקרקיסאני. וכאשר ידענו, הוציא התוכן תלמי בדיוק את תאריכו מתוך 
מספָר שנות המלכים, על-ידי שנתן תמיד את שבר-השנה של כל מלך 
למלך העומד תחתיו. ואין מן הנמנע, שבדרך כזה או דומה לזה קצבו גם 
במקרא את שנות המלכים. אבל באמת היתה להחכם הקראי הזה ונה 
אחרת, להוכיח בזה את בטול דעת מקצת חכמי הרבנים, ובראשם רס'ג 
בן-דורו, שהפריזו על המדה לאמר, שחשבון העבור שבידינו היה נהוג 
בישרא? מקדם ובו היו חושבים גם האבות הראשנים 1). ועל-זה הוא 
אומר: ,וזה מה שיורה על קלקול (חשבון) העבור, וזה שיחליטו אנשיו, 
שהוא הולך על-פי שנות תאריך-העולם, מן הבריאה עד היום הזה". 
וכן הוא חושב לחכמי הרבנים לטעות, , שהפילו את שנת המבול" מתאריך-העולם, 


-- 





מתחיל הקץ של ארבע מאות שנה שהיו שנות המה, ונמצאו שני הקצים כָּלִים כאחד (פִיָן 
,אשכול הכופר", סמן קכ"ו). 

ו)\ לדעת הרס"ג היה חשבון-העבור שלנו נהוג עוד קדם מתן תורה, בימי האבות 
הראשונים. לפי חשבון זה היתה קביעת שנת-המבול שנת אלף ותרנ"ו *בריאת-עולם (שמולדה 
ד' כ"ב תת"א) ז"ש מעברת, ולכן היה מיום שבעה-עשר לחדש השני (מרחשון) עד שבעה-עשר 
לחדש השביעי (אדר השני)--ועד בכלל -- חמשים ומאת יום. לדברים אלה כוָּן בלי-ספק הראב"ע 
(בראשית, ח, ג), שכתב: ,גם האומר כי בחשבון העבור היה עושה, וישים בחדש השנר 
מרחשון, ותהיה השנה שלימה, ולמה כל-זה". כן פרשתי לי זה-כבר את דברי הראב"ע 
הסתומים. וכאשר הגדתי השערתי לידידי הרש"א פוזגנסקי, העירגי, שדברי נעלים מעל כל 
ספק, כי כן יאמר יפת הקראי בפרוּשן, שיש בידו העתק ממנו, על הרס"ג, שאמר על שגת- 
המבול שהיתה שלמה ומעצרת, והוא מרבה להתוכּח עמו בענין זה. ועצין עוד על-וזה במאמרר 
,מחלקת הרס"ג", צד ‏ שי 
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מספקת. ואוּלם אם נתבונן בדבר יותר, אפשר שיעלה בידינו לעמוד על אָפי% 
של מנין הקראים הראשונים. הננוּ רואים, כי במספר השנים של בית שגי, 
התלוי רק במסורת %בד, לא חדשוּ הקראים דבר, וחשבוּ את הזמן מחרבן 
בית ראשון עד חרבן בית שני לת"ץ שנה, שמצאון מכוּנות לשבועים 
שבעים אשר בחזיון דניאל. וכל מחלקתם היא רק בתקופת-המקרא, שבה 
מצאו להם מקום לפרש את הכתובים בדרכים אחרים. שנות הבית הראשון 
קצבו לא לפי מלכי ישראל כדברי בעל ס"ע, כי-אם ל%פי שנות מלכי 
יהודה, שהן עודפות בעשרים שנה. ומפני שמספר השנים מבריאת-עולם עד 
אברהם וכן השנים שמיציאת מצרים עד בנין-הבית מפרשות במקרא, ואי- 
אפשר להסב אותן לדרך אחרת, זקוקים אנוּ להחליט, ששבע השנים, שלא 
ידע הקרקיסאני לתת להן סבה, יסודן בפרק שבין אברהם אבינו עד יציאת 
מצרים. בעל ס"ע, כאשר ידענו, ברצותו לקים שני הקצים השונים, שנאמרו 
על שעבוד מצרים, שכתוב אחד אומר וענו אותם ארבע מאות שנה, וכתוב אחר 
אומר ומושב בני-ישראל במצרים ארבע מאות ושלשים שנה, ששניהם כָּלו בזמן 
אחד ביציאת ישראל ממצרים, רואה את-עצמו זקוק לתת לכל-אחד מקצים 
אלה התחלה אחרת ולאמר, שהראשון מתחיל מלדת יצחק, והשני מברית בין- 
הבתרים, שקדמה לפי-הנחתו שלשים שנה, ושהיתה ברית בין-הבתרים חמש 
שנים לפני ביאת אברהם לארץ. אבל כבר מצאנוּ גם בין חכמי הרבנים, 
שָסָרוּ מן הדרך הזאת, מקצתם מחליטים את ההפך הגמור מדברי ס"ע, 
יוחושבים, ששני הקצים האלה התחילוּ בזמן אחד (מלדת יצחק או מברית בין- 
הבתרים), אבל לא כָלוּ כאחד, מפני ששעבוד מצרים נמשך בעונותיהם של 
ישראל יותר מארבע מאות, שנקצבוּ בתחלה בברית בין-הבתרים. ומקצתם 
הסכימוּ עם דברי בעל ס"ע, שהקץ האחד מתחיל מלדת יצחק, והשני מברית 
בין-הבתרים, אלא שלדעתם לא היתה הברית הזאת בשנת השבעים לאברהם, 
כי-אם אחרי-כן בשעה שכבר נתישב בארץ, וגם לדבריהם ארך השעבוד 
ממה שנקצב מראש, מפני שגרם החטא, וכבר האריך בזה האדומי ב,מאור 
עינים" (פל"ה) וב,מצרף לכסף" (מ"א, פ"ב). בפתרון השאלה הזאת נחלקו 
גם הקראים, שיש מהם המחליטים עם חכמי הרבנים, שהשעבוד ארך שלשים 
שנה יתרות מפני חטאת ישראל במצרים, ויש מהם החושבים את הת"ל שנה 
של שעבוד עם בעל ס"ע משנת השבעים לחיי אברהם, אבל לא מפני 
שאז נכרתה ברית בין-הבתרים, אלא שבאותה שנה יצא אברהם 
מארץ-מולדתו מאור כשדים (שנת יציאת אברהם מאור כשדים לא 
נתפרשה במקרא, והוציאוה מסברה), ויש מהם שהשתדלוּ לישב את 
הסתירה| בדרכים אחרים\). אבל הקראים הראשונים חשבו, כפי- 





1) דניאל הקומסי, הדורש כפפ-הגראה סמוכין (ברית בין-הבתרים סמוכה ל%לדת 
ישמעאל), טורת ?לישב את שני הקצים, באמרו, שהקץ ש? ת*ל שנה נחשב לפי שנות הלבנה, 
.והתחי? משנה שקדמה ??דת ישמעאל, שבה נכרתה הברית, ט"ו שנה לפני לדת יצחק, שממנו 


2 כ 


ח. י. בורנשטיין 22 
0-ה -----.ם, 
יצאו מהן ארבע שנים שמלך קדם בנין הבית, ישארו ל"ו שנה, רחבעם 
בנו מלך י"ז שנה, וכך הוא מונה והולך כל מלכי יהודה ושנות מלכותם 
(אצל יואש נשמט בכ"י מספר השנים) עד צדקיהו וְמסִים: ,הרי משהתחיל 
שלמה בבנין הבית עד ששרפו נבוכדנאצר והגלה את צדקיהו תל"ט שנה, 
ומפני שבנין הבית נמשך שבע שנים, נמצא מזמן (סוף) בניָנו עד שנשרף 
ונחרב תל"ב שנה". ובסוף דבריו יאמר: ,וכבר אמרנו, כי מבריאת עולם 
עד כניסת ישראל לארץ ב"א תפ"ו, ומכניסתם עד תחלת בנין הבית ת"ם, 
ומזה ו) עד הגלות וחרבן הבית שלשת אלפים (שכ"ה) [שס"ה] שנה, ונשאר 
(כלומר: ונמשך) החרבן שבעים שנה לפי הכתוב; ומבנין הבית השני עד 
שמלך אלכסנדר ארבעים שנה, וזה לקוח מן הירְשה (כלומר מקבלת אבות). 
ומזה (יוצא) שמב"ע עד אלכסנדר ג"א תע"ה שנה, ואם יתוספו עליהן 
שנות אלכסנדר, שהן שנות שטרות, שכללן עד שנת שכ"ו לשנות הערביים 
(להגרה), יעלּ אלף ורמ"ט. הנה יהיה מב"ע עד שנה זו ד"א תשכ"ד, ובה 
נגמר חבור הספר הזה, בחדש אדר, והוא חדש (הערבי) רביע השנ. 
והרבנים יאמרו, כי היא שנת ד"א תרצ"ז (לאנשי מזרח) פחות כ"ז שנה, 
בַּהן עשרים שנה מקיום הבית הראשון, ושבע שנים לא אדע סבתן!" השלמת 
מספר השנה של ביאת הארץ מב"א ת"פ לב"א תפ"ו (ועָמה גם אותה של 
יציאת מצרים מב"א ת"מ לב"א תמ"ו) מתאשרת מתוך הָשָנות המספר הזה 
על-ידי הקרקיסאני בעצמו. וכן התקון ג"א שס"ה במקום ג"א שכ"ה של 
חרבן בית ראשון יוצא מאלין, ממה שהמחבר חושב מנין-שטרות משנת 
ג'"א תע"ה. אבל בשלשת התקונים האלה לא צלתה עוד ארוּכה לחשבונותיוּ 
המערבבים, וקשה לדעת, אם יש לתלות הדברים בשגגת מעתיקים או 
בטעיות של חשבון. שנות בית ראשון לפי שנות מלכי יהוּדה, וכפי מה 
שפרטן המחבר (אם נשלים בהן ארבעים שנה של יואש שנשמטו בכ"י), 
עולות בקבוצתן, מזמן הַוּסדוּ לתכ"ט שנה, ומהשלמת בנינו לתכ"ב שנה 
לא לתל"ט ולתל"ב כדברי הקרקיסאני, ועל-כרחנו זקוּקים אנוּ לאמר, שמספריו 
אלה מטעים הם, וכדי לכוָּן חשבונותיו של קרקיסאני עם החלטותיו, שתאריך 
הקראים עודף על אותו ש% הרבנים בכ"ז שנה, ושמבריאת-עולם עד מנין- 
שטרות עברו תע"ה שנה, אין לנוּ דרך אחרת, בלתי אם להוסיף את ההבדל 
בן עשר שנים שבשנות מלכי יהודה על מספר השנים שמבריאת העולם עד 
יציאת מצרים וביאת הארץ, ולשוּב ולתקן בדברי הקרקיסאני ב"א תנ"ו 
ותצ"ו, תמורת ב"א תמ"ו ותפ"ו. 

והנה כאשר שמענוּ מפי הקרקיסאני, יעיד הוא בעצמו, שלא היה 
יודע היטב בטיבו של חשבון, שהציע לפנינוּ. הוא ידע רק, שיש הפרש בין 
חשבון הקראים והרבנים בכ"ןז שנה, אבל לא היה בידו למצא %ו סבה 


1) כלומר, מזה יוצא, אחר שנוסיף ת?"ט שגה שעמד הבית, שמב"ע עד החרבן 
ג"א שס?ה. 
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סופרים מאַחרים אנו מוצאים, שהם מצינים את המנין הזה בשם אחר, במלת 
,ליצירה". קשה למצא בבָרור את הזמן שנתחדש בו הכנוי הזה. הראשון, 
לפי-ידיעתי, שהוא מזכירו, הוא בעל ,רשימת החלופים" בין רס"ג ובן- 
מאיר בקביעת שנות ד"א תרפ"ב - ד, שחי לאחר מות רס"ג (שהוא מזכירו 
בברכת המתים), אבל רק זמן קצר אחריו, בטרם נשתקע עוד לגמרי זכרון 
הריב. בעל הרשימה הזאת מזכיר שנת ,ד"א תרפ"ב ליצירה". את השנה 
הזאת בעצמה בתוספת מלת ,ליצירה" מצאתי גם בכ"י אחד אשר בסלע- 
היהודים (טשופוט-קאלע), המובא בספר ,דקדוקי הטעמים", צד ווואאא. (המוציאים 
לאור, בעער ושטרק, חושבים כתבת זו לאחד הזיופים של אב"ן רש"ף. 
אבל עדין הדבר צריך הכרע). - במצבות אשר בקרים, שהוציא לאור אב"ן 
רש"ף ב,אבני זכרון", נמצא שם ,ליצירה" בזמנים קדומים ביותר, אבל 
מפני שמספר גדול ממצבות אלה כבר נגלה זיופן, וגם הנשארות לא יצאו 
מידי-חשד, אין להביא מהן ראיה. 

ח. תאריך-הבריאה אצל הקראים נקל הדבר לראות מראש, 
שהקראים הקדמונים, אשר פנו ערף למסורת העם וסללו להם דרכים לעצמם 
בפרוש התורה והמצוה, לפי-דעתם וראות-עיניהם, לא אצו לקבל גם את 
חשבונות בעל ס"ע ואת תאריך-הבריאה היוצא מהם, -וברוח הפתגם, אשר 
הביע ענן מיסד דתם: ,חפישו באורייתא שפיר", נסו לקצוב חשבונות אלה לפי 
דעתם והבנתם בפרוש הכתובים. והדבר מובן מעצמו, שאפשר שהגיעו 
בחקירותיהם לתוצאות אחרות, שונות מאותן של בעל ס"ע, ואולי גם שונות 
זו מזו. ובאמת, אם אמנם מספרי הקראים הראשונים לא הגיעו לידינו כי- 
אם שרידים מעטים, בכל-זאת עוד נשאר לנו רשֶם, שעל-כל-פנים בזמן ידוע 
היה הפרש בין חשבונם ובין חשבוננו בשעור כ"ז שנה. את הדבר הזה 
אנו שומעים מפרש מפי הקרקיסאני, שכתב ספרו בשנת אלף רמ"ט לשטרות, 
שהיא שכ"ו למנין הישמעאלים, או בשנת ד"א תרצ"ז ליצירה לפי חשבון 
אנשי-מזרח. וכפי-הנראה, כבר נתקבל מנין זה זמן מִסְיִם לפניו, ומפני-זה 
לא ידע הוא בעצמו לתת טעם להבדל הזה. והנני מעתיק כאן את תורף 
דבריו מלשון ערביו). לאחר שהקדים הקרקיסאני ואמר: ,שיש מבריאת עולם 
עד יציאת מצרים שני אלפים ארבע מאות וארבעים [ושש] שנים ומשם עד 
כניסת הארץ ארבעים שנה, וכי מבריאת עולם עד שנכנסו לארץ עברו שני 
אלפים ארבע מאות שמונים [ושש] שנים", יוסיף לאמר, ,כי מכניסת הארץ עד 
תחלת בנין הבית עברו ת"מ שנה, ומבנינו עד חרבנו תל"ב שנה". את 
המספר האחרון הזה הוא מבאר בדרך זול שלמה מֶלך ארבעים שנה, 


שנת ד"א תתפ"א (שבראשונה בלי-ספק היה כתוב שם מספר אחר קטן ממנו). בעל טפר 
.,תנא דבי אליהו*" משתמש גם הוא במנין-הבריאה, אבל בסגנון אחר: ,מיום שגברא העולם עד 
עכשו צ'ד יוב?ים ומ"ד שנים* (הוצאת איש-שלום, צד 37), וכמובן מאליו גם המספר הזה כבר 
.נשתנה על-ידי המעתיקים. 

1) עין על הדברים במקורם בספרו ש? ניבויער: 237, ]1 .חסז(6 .6%( .1166 
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בעל ,רשימת החלופים" שבין רס"ג ובן-מאיר בקביעת המועדות יאמר 
על שנת המחלקת שהיתה בשנת ארל"ג לשטרות ותתנ"ג לחרבן, שהיא ד"א 
תרפ"ב ליצירה והוא לפי חשבוננו מבהר"ד. 

רבי ש בתי דונולו בהקדמת ספרו ה,חכמוני" יאמר על-עצמו, שהֶגלה 
מעיר-מולדתו בשני בשבת ביום ט' בתמוז שנת ד'א תרפ"ה לבריאת עולם. 
קביעה זו מסכמת רק עם מנין-הבריאה שלנו. 

רבי יצחק הישראלי הראשון בפרושו ל,ספר יצירה" (שיש מיחסים 
אותו לרבי יעקב ב"ר נסים או לדונש בן-תמים) יאמר על שנת ד"א 
תשט"ז, | שהיא שוה לשנת שמ"ד למנין-ההגרה וזתס"ג למנין-היצירה 
של הביזנתיים, המתחיל מחדש מרס 1748 שנה לפני חשבוננו לבריאה 1), 
ושני סמנים אלה מכוּנִים רק עם חשבון-היצירה מבהר"ד. 

רבי חסאן הספרדי עִיָןן בעיר קורטובה בשנת ד"א תשל"ב על 
תקופת טבת. ומכל חשבונותיו יוצא, ששנתו זו נמנית אצלו מבהר"ד (עין 
,מחלקת רס"ג", צד 130). 

בכתב אחד, שנכתב בקירואן, נמצא הזמן: ,יום ה' כ"א באדר שני, 
שנת שמ"ה לשטרות תשצ"ד ליצירה" (6 א, .5 .6 .0. גם קביעה זו מכגּנת 
רק לחשבוננו. | 

התלמוד, המזכיר את התאריך הזה שתי פעמים (סנהדרין, צ"ז, ע"ב: 
ע"ז, ט, ע'ב), משתמש בסגנון ,לבריאת הצעולם" או ,לבויאתו של עולם". 
וכן יִכְנה בפי בעל ,סדר תנאים ואמוראים" ובעל ,סדר עולם זוטא" 2) 
ובפיהם של המחברים הראשונים, שמקצתם הבאתי למעלה. וכן נמצא הטגנון 
הזה במצבות העתיקות באיטליה מן המאה הששית לאלף שעבר 6, אבל אצל 


1) וזה לשונו בפרושו (פ"א, ה"ב), כפי מה שהעתיקו החכם דוקעס מתוך כ** מינכן, 
בחוברתו ,קונטרס המסורת" (צד 79): ,וחלוקה בינינו ובין בני אדום ויון בזה. כי מניץ 
שבידנו מאז ועד שנה זו, שהיא שנת שמ"ד למנין הישמעאלים, כלומר מיום שעמד מחומד 
ש"ח ע"צ (שתיק עצמות) והיא כתשי"ן ליצירה והיא זתס"ג לאדום ויון". המו"ל הציג אצ% 
המלים כתשי"ן וזתס"ג סמני-שאלה, ובאמת במקום כתשי"ן יש לתקן ד' תשי"ו, וכן הוא 
בכזי פריז: ד' אלפים תשי"ו ליצירה (כפי מה שהעתיק ר"ש מונק בספרו: -[שס2( זטפ 04106א) 
1 .אַגּק 8[:8ש), ובמקום זתס"ג צריך להיות: ותס"ג, והפּוּנה, כאשר אמרתי, לתאריך-הבריאה 
של הביזנתיים, שכבר דברתי עליו למעלה. 

2) בעל הספר הזה מזכיר את התאריך לב?ע תשע פעמים בספרו, במקום שהוא מדבף 
על נקדות של זמן נכבדות ביותר, כירידת מצרים והיציאה משם, ביאת הארץ, למלכות דוד, 
לבנין" בית שלמה ולחרבנו, להפסקת הנבואה (שהוא חושב לא מתחלת מנין-שטרות בשנת ג'א 
תמ"ח, כרס"ג והבאים אחריו, כי-אם מסוף מלכות פרס בשנת ג"א תמ?ב) ולחרבן בית שנל 
ולַעִלִית מר זוטרא לארץ-ישראל, שנעשה שם ראש סנהדרין בשנת ד"א תג"ב. אבל מלבד-זה 
גזכרה בס?ע גם מלת ,ליצירה? כששים פעמים במאורעות שאינם צקריים כל-כך, ובלי-ספק 
הוספת סופרים מאחרים היא, והראיה על-זה, שבשני מקומות, בירידת מצרים ובחרבן בית 
ראשון, נמצאו שני המנינים -- לבריאת-עולם וליצירה כאחד, שהוא דבר מיתר. 

3) ולפעמים יזּכֶר הזמן הזה רק במספר סתם, כאלו היה הדבר מובן מאלין, שהכנָנה 
לב"ע. כך נמצאה ב,ברייתא דשמואל%* (רפ"ה) שנת ד"א תק?"ו, וב,סדר עולם זוטא* בתחלתף 
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תקצ"ו לפי חשבון-הבריאה שלנוו). ואחד מבעלי-המסורה הקדמונים, הידוע 
בשם בן-נפתלי, יאמר על שנת אלף ורל"ד לשטרות, שהיא ד"א ותרפ"ב 
לבריאת עולם 2). ובכ"י אחד של חמשה חָמשי תורה וחמש מגלות, הנמצא 
באוצר-הספרים בפטרבורג, כתוב בסופו: ,ונשלס ביום חמישי לשבוע, לירח 
תמוז בחמשה בו, (שהיא שנת ארבעת אלפים) וּתשע מאות" (רשימת הרכבי 
ושטרק, צד 237). הספר הזה מוצאו מבבל, כי השם יששכר מנְקד בו לפי 
הַנָּקוּד הבבלי יְשַשָכֶר, וקביעת השנה מכוְּנת רק לשנת ד"א תתק"א שלנו. 

אבל הרבה הרבה יותר נתפשט. מנין-הבריאה הנהוג עד-היום אצלנו, 
המונה את השנים מבהר"ד, ג"א תמ"ט לפני מנין-שטרות, ג"א תשס"א לפני 
המנין הרגיל. מספר התעוּדות והשטרות המונים לחשבון זה הוּא רב ועצום 
כליכך, עד שאם באנוּ לכתוב אין אנו מספיקים, ולכן נַתִּן פה רק משלים 
אחדים מזמנים קדוּמים ביותר, ומוצאותם מארצות שונות; ומהם נוכל לשפוט, 
עד-כמה נתפשט מנין זה ברב תפוצות ישראל. 

בכ"י של נביאים אחרונים, הנמצא בכנסית הרבנים בעיר קרסרְבַּּר 
בֶּקרים, נרשם בסופו, שבא ליד אחד מן האחים מירְשת אביהם ,ביום א' 
לשבת בחדש מרחשון בכ"ה יום בו שנת ד' אלפים תר"ז" (עין ,משא 
קרים", צד 25, וחבולסון הטתסוקהספה! פטקז60 עמוד 187). מהשוָאת יום השבוע 
עם יום החרש (שיש לתקנו עם חבולסון בכ"ח תמורת בכ"ה) יוצא, שהשנה 
מַכְיָנת עם חשבון-הבריאה שלנו. 

בעל ,הרוקח" בפרושו ל,ספר יצירה" (דפוס פשָמיסל, דף י"א, ע"ב), 
אומר, שבראש חדש אדר ראשון נכנס זנב התלי במזל דגים. ובהכרח 
שהיא שנת ד"א תרי"ב %פי חשבוננו, שהיתה שנה מִצעָבּרת, ולא לפי מנין 
אנשי-מזרח, שהיתה פשוטה. 


1) החכם מאנן מעיר, שמהמון השטרות, שמצא ב,גניזה?, שנעשו במצרים ובארץ-ישראל, 
יוצא, שמספר האחדים אשר במנין-שטרות עודף על האחדים אשר במנין-הבריאה בשגה אחת, 
ובניד] שלפנינו האחדים שבמנין-שטרות עודפים על אותם שבמנין-הבריאה בשתי שנים. והוא 
מַסַים, שפרט זה צריך עוד עיון וברור,. אב? הנה כבר שמענו מפי הרס"ג, שבאמת הית 
ההבדל בין שני מנינים אלה אצל הבבליים בשתי שנים,. ותעודה שלנו בבלית היא ושנת ד"א 
שלה מכוָּנַת לשנת ד"א תקצ"ו לפי חשבוגנו. 
2) וזה לשון הרשימה;: 
[אני משה ב"ר] דויד ב"ר נפתלי ב"ר.... [כתבתי 
הספר הזה בשנת אלף ומאתים ושלשים] וארבעה למנין 
[שאנו רגילים למנות בו פה ארם] צובה, בשנת שמונה .מאות וחמשים 
|וארבעה שנים] לחרבן הבית והיא [לבריאת עולם 
שנת א]רבעת אלפים ושש מאות [ושמונים! 
וש[תי]ם שנה, בדקתי אותו על (פי... 
אלהי הרחמים יזכה אותו ב... 
(,דקדוקי הטעמים", צד ]1א)-- ושם נשלמו הדברים בדרך אחרת, שאינה מִכוָּנת כל-כך 
צַּם סגנון הלשון ומדת ארך השורות: ובאחדים שבשנות-החרבן נתקן] שם שלא כראוע 
ושלשה. 


/ 
! 
] 





תאריכי ישרא% 227 





יְמֶשַךך השעבוּד האחרון מן הראשון, שנאמר עלין: ועבדום וענו אותם ארבע 
מאות שנה. והוּא הדבר אשר אמר רבי חנינא (אוּלי אחר שכבר עברו 
בימיו ק"פ שנה לחרבן): לאחר ארבע מאות שנה מחרבן הבית, אם יאמר 
לך אדם וכו'. והנה חרב הבית לחשבון אנשי-בבל בשנת ג"א תתכ"ט, או 
לפי חשבון המוסיפים על חשבון זה שתי שנים - בשנת ג"א תתל"א, ונמצא 
זמן הגאֶלה נופל לאחר חרש אב של שנת ד"א רל"א. והקץ הזה, שנחשב 
כאן לפי שני המנינים השונים שהיו נהוגים בארץ-ישראל, מצאנוּהוּ במקום 
אחר קצוב במספר יובלות, ואמרוּל ,אין העולם פחות משמונים וחמשה 
יובלות, וביובל האחרון בן-דוד בא" (סנהדרין, צ"ז, ב), אלא שלבעל המאמר 
הזה בא הקץ באחדות אחרת, במספר יובלות, ולכן לא ידע אם יבוא משיח 
,בתחלתו או בסופו, אם כלה או אם אינו כלה". ואני נוטה עוד לחשב, 
שזה שנאמר שם: ,לאחר ארבעת אלפים ומאתים ותשעים ואחד לבריתו 
של עולם העולם יָתוּם", אינו קץ אחר, אלא שתחת ות שעים הצרך 
לתקן ושלשים, כמו שהוא במסכת עבודה זרה. אבל אם למנין זה 
וליובלות) לא מצאנו >'א רמזים מועטים, ברורים פחות או יותר, היה 
1 ..מנינים האחרים ,ליצירה ולחרבּן) נמצאות דוגמאות לרב, מפני שנתפשטו 
מאד במעשה., 

בבבל היו חושבים מנין-הבריאה (כאשר ראינו מדברי התלמוד 
בעבודה זרה) ג"א תמ"ח שנה ל%פני מנין-שטרות וג"א תתכ"חה *פני חרבן 
בית שני, או מתשרי שנת ג"א תש"ס לפני המנין הנהוג. ומנהג זה היה 
נוהג גם בדורות האחרונים. אבל מפני שבגולה היו מונים במעשה למנגין- 
שטרות, ומנין-הבריאה לא היה ידוע אלא לחכמי הדור ומלָמדיו, לכן לא 
נשארו לנו בענין זה אלא רשמים מועטים. מלבד העדיות המפרש%ת של 
רס"ג ורה"ג, המאשרים את הדבר במלים ברורות, אנו מוצאים לבעל ,סדר 
תנאים ואמוראים", האומר: ,ומברייתו של עולם עד היום יש ד' אלפים 
ותרמ"ו ולמנין יונים אלף וקצ"ח שנים"1). ובעל ,סדר עולם זוטא" יאמר 
על חרבן בית שני, שהיה לאחר ג"א ותתכ"ח לבריאת עולם (הוצאת 
גרוּסבָּרגר, צד *"ב), ושנת תנ"ב %חרבן-הבית היא אצלו ד"א ר"₪ 
לבריאת עולם (שם, צד נ"ה) ועוד בתחלת הספר יאמר אחד ממעתיקיו 
המאַחרים: ,ומשחרב הבית עד-עכשיו אלף ונ"ג שנה, והם בכלל ד"א ותתפ"א 
(לבריאת עולם)" (שם, צד ב). ועתה זה מקרוב נגלתה *נו מתוך גניזת 
מצרים על-ידי הר"י מאנן תעודה נכבדה וקדומה יותר, כתובה מידי ראש 
הגולה אשר בבבל, ,שנת אלפא ומאה וארבעין ושבע למנין שטרות היא 
שנת ארבעת אלפים וחמש מאות ותשעים וחמש לבראשית"2). השנה הנזכרת 
במכתב הזה, אשר יִדְבַּר עליו עוד במקומו הראוי, מִכְוּנת לשנת ד"א 





1) וכך הוא הנוסח העקרי במחזור ויטרי וב,כרם חמד", ת"ד, צד 88!. 
2) צַין בספר .52 866ק .פתק:[68 4וה8+0! 6+ ז46תט 6ת(24[650 ה| בתג זקוקם תו -ח6!( ,תץ 
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אנשי-בבל שתי שנים, נוכל לישב סתירה אחת הנמצאה בין מאמר אחד 
של רבי חנינא ואחת מן המשניות החיצוניות בענין הקץ, שרבי חנינא 
קצבו לאחר ארבע מאות שנה לחרבן הבית, והברייתא לאחר ד"א רל"א 
שנה לבריאת העולם (ע"ז, ט, ב). הבבלי אומר על-זה, דמתניתא טפיא תלת 
שנין. אבל הברייתא מפליאה אותנוּ עוד מצד אחר. בזמן שרבי חנינא 
קוצב את הזמן במספר עגל, מכוָּן במאותיו, הברייתא מדקדקת לא רק 
באלפיו ובמאותיו, כי-אם גם בעשרותיו ובאחדיו. וקרוב בעיני לראות את 
סבת הסתירה הזאת במנין שנות הבריאה, שהיו חכמי ארץ-ישראל נבדלים 
בו מאנשי בבל. דבר טבוע הוא בנפש כל-עם, לזכור בימי עניל ומרודיו 
ימים מקדם, לשאב מהם תנחומות לנפשו וליסד עליהם את תקוותיו. ולא 
יפלא הדבר, אם עם ישראל, הבזוז והשסוּי בידי צורריו הרומיים, מדד 
לו את קץ צרותיו במדת שעבוד מלכיות: מלכות ראשונה ע' שנה, מלכות 
שניה נ"ב שנה, מלכות שלישית ק"פ שנה 06. ואחר אשר כְּלוּ קצים 
אלה ומשיח לא בא, היו משעשעים את נפשם, כי על-כל-פנים לא 


1) בסנהדרין, צ"ז, ב: ,תניא רבי נתן אומר מקרא זה יורד ונוקב עד תהום, >* :*] 
חזון למועד אם יתמהמה חכה לו, כי בוא יבוא לא יאחר. לא כרבותינו שהיו דורששיץ עד, 
עידן ועידגין ופלג עידן (ולא כרבי שמלאי שהיה דורש האכלתם לחם דמעה ותשקמו ב "טות 
שליש), ולא כרבי עקיבא שהיה דורש עוד אחת מעט היא ואני מרעיש את השמים ות 
הארץ, אלא מלכות ראשונה שבעים שנה, מלכות שניה חמשים ושתים שנה, מלכות בן כוזיבג 
שתי שנים ומחצה (מאי ויפח לקץ ולא יכזב? א"ר שמואל בן נחמני א"ר יוחנן תיפח עצמן 
של מחשבי קיצין, שהם אומרים, כיון שהגיע הקץ ולא בא, שוב אינו בא), אלא חכה 5, 
שנאמר, אם- יתמהמה חכה לו" וכו'. הדברים, המקפים בחצאי-עגול, שנזכרו בהם שמוה 
האמוראים, הם, כמובן מעצמו, הוספת מסדרי התלמוד, שהכניסו אותם כדרכם בדברי הברייתג 
לפרשה ולהרחיבה. ומחשבת רבי נתן נפרת מתוך דבריו, שימי שעבוד של מלכיות ראשונות 
כבר ראינו קצם, אבל קץ השעבוד האחרון סתום וחתום. ואין כּונתו במלת מלכות, האמורה 
כאן, למלכות בית-חשמונאים ובית-הורדוס (כאשר נדחק רש"י לפרש כך), אלא לארבע מלכיות 
הידועות, וזה שאמר: מלכות ראשונה (שהיא בבל) ידענו שהיא שבעים שנה, מלכות שניה 
(פרס) חמשים ושתים שנה (כמפרש בס"ע זוטא, שהבאתי למעלה בתאריך-השטרות, ובסדר עולם 
רבה פרק אחרון %פי גרסת כ"י וספרים קדמונים, שהביא החכם רַטנַר בהערותיו, ובנוסח 
הדפוס ר"ן שנה וטעות הוא), כי מלכות פרס לדעת בעל ס"ע %"ד שגה בפני הבית וי"ת 
לפני כן, אלא שצריך להשלים עוד: ,מלכות שלישית (יון) מאה ושמונים שנה, מלכות 
רביעית (אדום) איני יודע כמה, אלא חכה לו*. וכענין הזה אמרו בפסיקתא דרב כהנא 
(פסקא דבחדש השביעי), שהראה הקב"ה ליעקב אבינו שרה ש? בבל עולה ע' עווקים, 
פַרָהּ של מדי עולה ג"ב עווקים, שרה של יִוֶן עולה ק"ם עווקים, שַרָהּ של אדום עולה ואיני 
יודע כמה, באותה שעה נתיָרא יעקב וכו" (וכן הוא בויקרא רבה, פכ"ט). והמלים ,מלכות בן 
כוזיבא שתי שנים ומחצה" הן הוספת אחד המעתיקים הקדמונים, שחשב, שבמלכות שניה נ"ב 
שנה הכונה לביתר, או שמקומן למעלה לפרש מלות ,עידן ועידנין ופלג עידן", שהכפונה ?מצור 
ציתר. ובדרך כזו אפשר לפרש בדרך-השערה גם דרשת רבי שמלאי על ,האכלתם לחם דמעה 
וכו'", שהיו אנשים שקצבו ימי שעבוד אדום כמספר שעבוד מצרים שהיה רד"ו שנה: ומפני 
שעברו שנים אלה בסוף ימיו של רבי שמלאי, דרש מן המקרא שהבאנו, שיש ?הוסיף על לחם 
דמעה שאכלו אבותיגו במצרים עוד שליש אחד שהוא שבעים שנה ושימי שעגוד זה יהיו כימי 
שעבוד מצרים ושעבוד בבל יחד, וקצב לפיהו ביאת המשיח ר'פ שנה לאחר חרבן הבית. 





תאריכי ישראל 25 
== 
שהיו מוסיפים במנין-היצירה שתי שנים על חשבון ס"ע ואמרוּ, שהראשונים, 
שהם בני-מזרח, המונים ממולד וי"ד, משליכים ממנין-הבריאה הנכון שתי 
שנים ואינם חושבים אלא שנות הבריאה שבס"ע, ואומרים, שאין להשגיח 
על שנת המבול, שאינה נחשבת בשנות העולם, ולא על שנת הבריאה, 
מפני שהיא שנה מקטעת (מניסן עד תשרי); והאמצעיים, המונים מבהר"ד, 
לא השליכוּ אלא שנת המבוּל לבד, אבל את שנת הבריאה הקדימו לחשב 
מתשרי שלפני בריאה, וכדרך שאנוּ רואים מדברי רס"ג ורה"ג; אבל חכמי 
הדור הזה בארץ-ישראל לא השליכוּ מאוּמה, ומוסיפים שתי שנים אלה על 
שנות הדורות של בעל ,סדר עולם". 

עקבות החשבון הזה לבריאת-עולם נשארוּ לנוּ עוד בתרגום יונתן 
לתורה (בראשית, א, ט"ז), שאמר על המאורות: ,והוון שוין באיקרהון 
עטרין וחד שעין בציר מנהון שית מאה ותרין ושבעין 
חולקי שעתא", או כ' שעות ת"ח חלקים, והוּא מולד תשרי, הקודם 
לבהר"ד שנה אחת ולמולד וי"ד שתי שנים, ובשעוּר זה תקדם בריאת 
עולם, לפי דעה זו, %מנין הבריאה של בני-בבל. והדברים מבאָרים יותר 
במגְֶלת רבי אביתרו, שנכתבה בשנת אלף ת"ה לשטרות ונתפרסמה על- 
ידי הרש"ז שָכטֶָר (10 גּגּע534), שכתב: ,ולמה מונין מתחלה מלבהר"ד 
(מליל בהר"ד)? שיום רביעי, שברא הקדוש בו את החמה להאיר ולהקדים 
על הלבנה, מיום ראשון עד תכלית יום שלישי, ובתחלת ליל רביעי קבעם 
הקדוש במאמרו ברקיע, ישמשו שניהן עד שעמדה הלבנה בעשרין שעות 
ות"ח חלקים ליום רביגי והיא יותר על החמה, וגער בה הקדוש ומיעטה, 
וכך קבע מולדה. ושמשה נכאותן ג' שעות ותר"ע (צריך להיות: ותרע"ב) 
החלקים. ולשנה שניה לבריית1 של עולם עמדה הלבנה בלבהר"ד".. 
הרי מפרש בדבריו, שתשרי שמולדו הוא בהר"ד הוא שנה שניה ליצירה 
(וזה שלא התחילו למנות מן השנה הקודמת הוּא, לפי-הנראה, מפני ששנת 
הבריאה אינה עולה בחשבון). | 

בשיטה זו תפס, כפי-הנראה, גם אחד מן החכמים האחרונים, רבי 
משה פרווינציאלע, בהשגתו על ספר ,מאור עינים", אשר בהשתדלותו לקים 
מסורת חז"ל, שר"ח ניסן בשנת יציאת ישראל ממצרים חל בחמישי בשבת, 
העתיק שנת יציאת מצרים לשנת ב"א תמ"ז (שחל בה מולד ניסן ביום ד' 
י"א קנ"א), מפני ששנת ב"א תמ"ז לחשבוננוּ היא שנת ב"א תמ"ט לחשבון 
תרגום-יונתן. 

על-פי ההנחה הזאת, שיש שהיי מוסיפים על תאריך-הבריאה של 





מחשבון בני-מערב), ואין כל מקום לגרען שנית והטעם חנכון %שני סמני-עבור אלה כבר 
שמענוהו מפי רב האיי, שמקצת החכמים בחרו להתחיל אותו משנות עבור, מפני שפל עקרו 
של המחזור אינו אלא לצרך העבור, ומקצתם בחרו %הם להתחלה שנת מוצאי עבור, כדי 
להראות את הַלָמד, איך אנו משוים שנות החמה והלבגה בהקבץ היתרונות (עין ספר , העצור' 
להנשיא, צד 97, ואצלגו בפרק חשבון תקופות ומולדות וב,מחלקת רס"ג', צד 96). 
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האחדים באלף רל"ח למלכות אלכסנדר, ובין שש שנים, אשר הן האחדים 
בד' תרפ"ו לבריאת עולם לחשבוננו, שתי שנים, כדברי קדמונינו, ואין 
ביניהם לחשבון האחרים כי-אם שנה אחת, שלא כדברי רבותינו. ואלו 
האחרים, כיון שראו חשבונם פחות שנה אחת, אמרו על השנה הזאת שנת 
המבול היא, והראשונים פחתוה ממספר השנים בסדר עולם". אבל דברי 
רב סעדיה אלה מראים רק זאת, שעוד בימי חכמי-התלמוד היו הבבליים 
מונים תאריך-הבריאה כדבריו. אבל אין להוכיח מהכלל הזה, שלא היתה 
באותו הפרק שיטה אחרת במקומות אחרים, שהמנין היה עודף אצלם בשנה 
אחת. ובאמת הטעם, שהביאו ,אחרים" לדבריהם משנת זמבול, לא נתחדש 
בימים האחרונים, והדבר תלוי במחלקת קדומה, הנזכרת במדרש רבה 
(בראשית, פ' ל"ב), שאמרו שם: ,רבי יהודה אומר שנת המבול אינה עולה 
מן המנין, אמר לו רבי נחמיה, אף-על-פי שאינה עולה מן המנין (בשנות 
הדורות) עולה היא בתקוּפות וּבחשבונות", והוא הדבר שאמרוּ ,אחרים", 
,שהראשונים פחתוּה ממספר השנים בסדר עולם", כאשר כבר העיר על-זה 
הרשי"ר בערך אלכסנדרוס מוקדון, אות י"ז. אבל עוד טעם אחר אנוּ שומעים 
על החלוף הזה מפי רב האיי (שהביאז הנשיא שם) והוּא, שהעולם נברא בניסן, 
ואנשי-מזרח מתחילים השנים מתשרי שלאחר בריאה, ואנשי-מערב מונים 
מתשרי שלפני-כן (וכן כתב רבנוּ תם בספר ,הישר", שהבאנוּ למעלה), או 
במלים אחרות: בני-מערב היו חושבים את שנת הבריאה, ובני"מזרח 
משליכים אותה. 

מלבד שתי שיטות אלה, שנתפשטו מאד בעם, נמצאה עוד שיטה שלישית, 
שחברה את שני הטעמים לאחדים, והוסיפה על שנות הדורות של ,סדר 
עולם" שתי שנים. מעבר קדמון אחד, שקדם מעט לפני הרס"ג, יהושע בןך- 
עלא יאמר: ,כי הראשונים היו משליכים משני ב-יאה שתי שנים, ואומרים 
שגה אחת היא שנת בריאת העולם,והשנית היא שנת המבול, 
והאמצעיים השליכוּ שנה אחת, ואמרוּ זו שנת המבול, וחכמי הדור הזה 
לא השליכוּ מאומה" (,הגרן", ח"ד, צד 78). דברים אלה, שכפי-הנראה לא 
הבינם בן-עלאן בעצמו לאשורם1), יצאו לפי-דעתי מפי אחד מן החכמים, 


1) הדבר מובן מאליו, שאצל אותם המוסיפים שתי שנים על שנות ,סדר עולם", סמן 
שגות העצור, שהן אצל בני-מזרח בהז"י גו"ח, נתחלף לסמן אדו"ט בה"ז, כמו שאצלנו, בני- 
מערב, המוסיפים רק שנה אתת, גתחלף ונעשה לגו"ח אדז"ט. אבל בן[-עלאן, שהיה בּבלי 
(בי חושב הוא את המולד הראשון ויזד), וידע כי מלבד הסמן בהז"י גו"ח היו נוהגים שם 
עוד שני סמנים אחרים: גבטב?ג (לפי מרחקן ש? שנות העצור, והוא אחד עם סמן גה"ח 
אדו"ט) וסמן אדו"ט בה"ז, הנבדלים מן הסמן העקרי בשנה או שגתים, חשב למצא סבת הדבר 
בחלוף המנין בטשנות הבריאה, שגם שם נמצא הבדל כזה; ולכן אמר: ,כי הראשונים (שהין 
משליכים משנות בריאה שתי שגים) היו נוהגים בעבור גבטב"ג, והאמצעיים (שהיו משליכים רק 
שנה אחת) נהגו אדו"ט בה"ז". אב% אין דברים אלה נכוגים, כי בשגות הדורות של בעל 
ס"ע, או במנין בני-בבל, כבר גגרעה שנת המבול (שאף רבי נחמיה אינו אומר עליה, אלא 
שעולה בחשבון תקופות ומולדות), וכן שגת הבריאה (שבשביל-כך חשבונם פוחת בשנה אהת 


בו 
זבמצבות איטליה, שבענין קציבת הקץ בחרו בכוָּנה במספָרים היוצאים מן 
המנהג הרגיל (עין ,כרם חמד", ח"ה, צד 198). אב% מאחר שאנו רואים, 
כי כל אשר ירבו מציאות חדשות ל%התגלות, כן יוסיפו עקבות מנין-הבריאה 
להגלות לנו בימים קדומים יותר, נוכל להוציא משפט, כי ההפסקה שמצאנו 
בתאריך זה אינה. אלא מִדְמה, וכי יסודתה רק במעוטש המקורים, שהגיעו 
אלינו מן התקוּפה הזאת, אשר כמעט כאין הם. ובאמת כך הוּא הדבר גם 
בשני התאריכים האחרים, שהיו נהוגים בישראל מימים קדמונים, ובכל-זאת 
אינם מתגלים לנו, אלא בפרק שאנוּ עומדים בו. השנה הקדומה ביותר, 
המנוּיה לחשבון-שטרות, היא אותה הידועה לנו עתה משטר אחד שבגניזת 
מצרים, שזמנו אלף ס"ב לשטרות או ד"א תקי"א לב"ע ו) וכל השנים 
האחרות מחזימת המשנה ואילך ידועות לנו רק מאגרת רב שרירא גאון, 
שנכתבה במחצית המאה השמינית לאלף שעבר. והשנה הקדומה ביותר, 
המנויה לחרבן, מאַחרת עוד יותר, והיא שנת תשע"ז, או ד"א תר"ו, הנזכרת 
בתחלת ספר ,פסיקתא רבתי". 

אחרי הפסק של מאה שנים אחר זמן מצכות איט;יה אנו חוזרים 


| ופוגשים מנין-הבריאה במדינה זו, באיטליה, | אצל רבי שבתי דנולו, 


המזכיר בהקדמת ספרו ,חכמוני" שנת ד"א תרפ"ה %ב"ע. וכן אנוּ מוצאים 
את התאריך הזה גם בארצות אחרות (עין להלן), ומאז והלאה אינו פוסק 
עוד בישראל עד-היום. 

זו הלופים קטנים במנין-הבריאה, אףעל-פי שחשבונות בע% 
ס"ע נתקבלו בכל ישראל, בכל-זאת לא נמלט מנין-הבריאה מחלופים קלים 
בשעור שנה או שנתים. מפי הנגשיא (ספר ,העבור", מאמר ג, שער 
והישראלי (ב,יסוד עולם"), מפי הרז"ה בספר ,המאור* (ע"ז, פ"א), הרמב"ם 
בהלכותיו (שמיטה ויובל, פרק י, הלכה ב2) והמפרש לה' קה"ח (פרק ו) אנו 
שומעים, שהיו בני-מזרח גורעים שנה אחת משנות-הבריאה, הנהוגות בינינו, 
אנשי"מערב. ורב סעדיה גאון (הובאוּ דבריו בספר ,העבור", שם) משתדל 
להראי!, שחשבון אנשי"מערב מֶטעה, ואמר: ,השנה שאנו עומדיט בה היום 
היא שנת אלף רל"ח למלכות אל*כסנדרוס, והיא שנת ד' תרפ"ו לבריאז 
עולם לחשבוננו. ויש אתרים שחושבים היום לבריא] עולם תרפ""ז, ואל 
יעלה בלבך, כי החשבון הזה נכון הוא, כי קדמונינו נתנו לנוּ מסורת 
בתלמוד, שיש בין סדר עולם ובין מלכות אלכסנדרוס באחדים שתי שנים, 
ונתנוּ סימן לזה, כי זה שנתים הרעב:), ואתה מוצא בין ח' שנים, צשר הז 





1) יצא לאור על-ידי החכם אברהמס במאסף .₪ .0 .1 כרך י"ז, צד 428, 

2 וזה לשון הרמב"ם שם: ,בשנת שלש וחמש מאות וְאלְפים ליצירה (לחטבון בני. 
פזרח, שהיא) מראש השנה מאחר מולד אדם הראפון, שהיא שנה שניה ?יצירה (לחשבוז בני- 
מערב) התחילו למנות לשמיטין?. 

3 לפנינו הסמן: ,ארבעים ושמונה עיר", והסמן ,כי זח שנתים הרעב" נזכר שם 
עענין אחר: ואולי כתב רס"ג את הדברים מזכרונו. 
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וו התפשטות המנין לבריאת-עולם. אבל לאחר חתימת המשנה 
התחילו חשבונות בעל ,סדר עולם" להתפשט לאט לאט, ויסודות שיטתו 
גתקבלו אצל חכמי האמוראים בלי כל חולק. המספרים אתרנ"ו, שמאדם 
ועד המבול, ב"א תמ"חה עד יציאת מצרים, רד"ו של שעבוד מצרים, ת"י 
של בית ראשון ות"ך של בית שני חוזרים ונשנים בתלמוד ובמדרשים 
מעת לעת ומפקידה לפקידה. ודבר מְסכם היה אצלם, שמיציאת מצרים עד 
מנין-שטרות עברו אלף שנים מכוָּנות. 

ומגבול העיון, אשר התכנס בו בראשונה, עבר החשבון הזה לעולם- 
המעשה, ומכתלי בית-המדרש יצא על-פני-חוץ, ונעשה ל%תאריך נהוג בעם. 

מדברי התלמוד: ,לאחר ד"א ורל"א שנה לבריאת עולם וכו'* (ע"ז, 
₪ ב) אנו רואים, כי כבר היו מונים בעת ההיא ליצירה; אבל ממקום 
אחר יצא לנו, שהיה המנין לבריאה נוהג אצלם על-כל-פנים ק"ן שנה 
קדם לכן. קציבת הקץ בשנת ד"א רצ"א (או רל"א לפי הגהתי) נשלחה, 
לפי דברי התלמוד (סנהדרין, צ"ז, ב), לרב יוסף, שמלך משנת ד"א פ"א עד 
ד"א פ"ג, - יוצא, שעוד בראשית האלף החמישי כבר היו חושבים לבריאת- 
עולם. אבל עוד גדולה מז מצאנו, שכבר נתפשט מנין זה באותו זמן בין 
היהודים מבעלי הברית החדשה. אגדה אחת סורית ו1), שזמנה הוּא במאה 
השלישית למנין הנהוג, תספר %נו את הגדולות ואת הנפלאות, אשר עשה 
אחד מקדושי הנוצרים, פיליפוס שמו, בהביאו בברית החדשה את יושבי 
העיר קִרְתַּגֶה, ובמרוּצת-דבריה תאמר בדרך-מליצה, כי ,גרש הַשָטן מקרתגה 
אחר אשר ישב בתוכה ג"א תשצ"ה שנה", כמספר השנים שעברו מבריאת- 
עולם, שגברה יד השטן בחטאו של אדם הראשון, עד שהחזיר הקדוש הזה 
מלכות-שמים ליָשנה, והמעשה היה מספר שנים מעטות אחר מות ישו, 

בתקופה שלאחר חתימת התלמוד אנו מוצאים את המנין לבריאה 
ב,ברייתא של שמואל", שהזכירה שנת ד"א תקל"ו (ריש פ"ו)2), ובשתי 
מצבות איטליה משנות ד"א תקפ"ב ותקפ"ז (אצל אסכולי, צד 302 וצד 307). 
מהפסקה הארְכּה הזאת, משנת ד"א פ' עד ד"א תקל"ו, אפשר שתעורר ספק 
בלב איש, אם באמת כבר היה תאריך-הבריאה נהוג בישראל בימי התלמוד 
ואם בשני המקומות המובאים למעלה מִספָר השנים מיָסד על תאריך נהוג 
בפעל, ולא על חשבון עיוני בלבד, וכדרך שמצאנו אצל חכמי בבל לפעמים 
גם את תאריך-הבריאה, אף-על-פי שהיו מונים לשטרות, וכעין-זה כבר 
החליט הרשי"ר, שלא ידע עוד מן המנינים אשר ב,ברייתא דשמואל" 


ל 


1) צין ,יידישע צייטסריפס? לגִיגֶר, ה"י, צד 209. 

2) החכם הרכבי יחליט, שהחשבון %בריאה 8% גמצא לפני המאה התטשיעית 
והעשירית %מנין הנהוג (,אַלטיידישע דענקמאלער", צד 162), ובהערה שם יאמר: ,שזמן 
ברייתא דשמואל הוא מן] המאה הת סשיעית משנת 810 עד 840". ונפלא ממני לדעת, 
מאַיָן באו לו המספרים האלה, כי בברייתא זו נזכרה רק שנת ד"א תקל"ו, המכנָנת לשנת 
6 למנין הגהוג. 
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ממה שלא הזכיר בעל ס"ע אפילו פעם אחת בספרו את מספר השנים 
שעברו מבריאת-העו"; עד המאורעות שהוא מדבר בהם, אפילו הנכבדים 
ביותר (כחתימת-הנבואה, בנין הבית וחרבנו), נראה, שלא נתכַּוּן בחקירותיו, 
אלא לישב את המקראות ולערוך את המאורעות לפי סדרם, אבל לא 
להנהיג בעם תאריך חדש, תאריך-הבריאה. וכן נראה בסוף ספרו, שלא 
רצה לשנות את התאריכים, שהיו נהוגים בישראל, ואמר: ,מפאן ואילך צא 
וחשוב (בארץ-ישראל) לחרבן הבית, ובגולה מונים בשטרות למנין יוָנים". 
וכן יוצא מדברי המשנה בגטין, שהבאתי בתחלת הפרק, שלא היו מונים 
בימי המשנה למנין-הבריאה, שאם לאזכן, בודאי שלא היו משתמטים 
לפרש מה דין התאריך הזה לענין גטין. 

והנני לחזור פה בקצרה על שיטת ,סדר עולם" ולערוך את תוצאותיו 
בלוח הבא: 


מאדם עד המבו% 16 

מן המבול עד לדת אברהם 202 

מלדת אברהם עד ברית בין-הבתרים 10 

ממרית בין-הבתרים עד לדת יצחק 20 

שעבוד של ארבע מאות שנה: 

מלדת יצחק עד לדת יעקב 00 

מלדת יעקב עד ירידת מצרים 10 

מושב בני-ישראל במצרים 220 2100 

מיציאת מצרים עד בנין הבית 1 

ימי בית ראשון 110 

גלות בבל 10 

ימי בית שני 120 
סך-הכל 8 





שאנו נוהגים גם עכשו להשמיט את האלפים; ועל-טד-זה יכצלו להראות למושליהם היונים, 5 
שַלָמִים הם עמם ועם חשבון זמנם, ולהשאר בכל-זה בסדר חשבון-זמנם מיום היותם לגוי. 
דברי הרב מראים, שלפי-דעתו היו חושבים קדם-%כן ליציאת מצרים במ ע ש ה, וכאשר קבלו 
מנין שטרות לא שנו את מנהגם, אלא שהשמיטו בחשבוגם את האלף הראשון. אבל אֶלו היה 
הדבר כן, הנה מאחר שמספר ימי מלכי כרס גדול מאותו של בעל% ס"ע קרוב למאה וששים 
שנה, בהכרח שלא היתה שנה ראשונה לשטרות שוה לאלף שנה ואחת *יצילת מצרים, כי-אם 
לאלף ומאה וששים בקרוב. ואיך יכלו %הרכיב שנל המנינים יחד, שיהיה זכרון אחד עולה 
לשגיהם? אבל באמת לא היו חושבים אלא למלכים: בבית ראשון -- למלכי ישראל, ובבית שני - 
למלכי פרס, ואחר-כך %מלכי יוֶן או למנין שטרות, וכאשר אנו רואים מספרי החשמונאים 
כבר היה המנהג הזה מנהג נפוץ בזמנם. ובאמת הדבר להפך: לא מנין יציאת-מצרים פּנה 
את המסלה לקבלת מנין-שטרות, כי-אם זה המנין האחרון, שהיה נהוג בישראל ארבע או 
המש מאות שנה לפני חבור משנת ,סדר עולם?, הביא את מחבר הספר הזה, שהנית את 
היסוד לחשבונות המאורעות שבמקרא, לקצוב זמן יציאת מצרים, המאורע הנכבד מְכָּלם, במספר 
אלף שנים מוָנות לפני תחלת מנין-שטרות. 


220 א. י. גורנסטיין 








,שכל המלכות (דינאסטיע) נקראת ארתחשסתא", ושנות מלכותו בפני הבית 
היו ?"ד שנה. אבל מאין לקח את המספר הזה, אחרי שבמקרא לא נזכרה 
אלא שנת הל"ב (נחמיה, י"ג)% ועל איזה יסוד קצב את מלכות דריוש- 
ארתחשסתא זה %ל"ה שנה בדיוק, לא פחות ולא יותר? דבר זה נראה 
באמת כתמוה. אבל בלי-ספק לא מקרה פשוט הוא, שסוף האלף הראשון 
ליציאת מצרים גומר עם התחלת המנין החדש, מנין שטרות: בעל ,סדר 
עולם" ידע היטב, שפל חשבונותיו, שהוציא מתוך הסברא והעיון במקרא, 
אינם אלא מקרבים, ואין לחשבם כמסמרות נטועים, ולכן כשיצא לו 
בחשבונו, כי בנין בית שני היה תתק"ס שנה ליציאת מצרים, וכי ימי 
האלף הראשון %מנין הזה קרבים אל קצם, וימי מלכי פרס, כפי שהוציאם 
מתוך המקראות, הן חסר הן יתר, כָּלִים עמו יחד, בחר לעשות את סוף 
האלף הראשון %קו המבדיל בין מלכות פרס ותקופת המקרא, שנחתם בימיהם, 
לבין מלכות יון, הנמנית לחשבון שטרות, ותקופת המשנה הנופלת בימיהם. 
ומפני שהיתה מסוּרה בידו של בעל ,סדר עולם", שנצחונו של אלכסנדר על 
דריוש קדם למנין שטרות שש שנים, ,ושָשש שנים מלכו בעילם ואחר-כך 
פשטה מלכותם בכל% העולם", ראה את-עצמו זקוק לגרוע שש שנים אלה 
מארבעים השנה שהיו בידו עד תשלום האלף הראשון, ולא נשארו לו 
בשביל מלכות דריוש-ארתחשסתא, או למלכות פרס בפני הבית, אלא ?"ד 
שנה בלבד. בקציבת מנין שטרות במספר אלף שנים מצמצמות לאחר יציאת 
מצרים נמצא עוד דבר טוב, שהמנין היוְני הזה, מנין שטרות, שנתפשט 
עד-מאד בעולם, היה מזכיר לעם ישראל את המאורע הנכבד ביותר בדברי" 
ימיו, את יום צאתו מארץ מצרים, וכאשר נסתפק באמת אחד מאמוראי בבל, 
אם המנין הנהוג בארצו איננו ליציאת מצרים, אלא ,דשבקיה לאלפא קמא 
ונקטיה לאלפא בתרא" (ע"ז י, א)1) קי 


החמיץ, אין לה כל ענין עם כורש, אלא עם דריוש, שבשמו נאמרו הדברים בעזרא. -- בכל 
אשר יקֶשה עלינו לשבש נוסחה ישנה, שכבר היתה לפני הקדמונים, הנה בכל-זאת קרוב 
בעיני הרבה יותר לתלות הדבר בשגגת המעתיקים מליחס דברים תמוהים ומוזרים כאלה לבעלי 
התלמוד, שלא היתה להם, כאשר אמרנו, כ? סבה קלה שתזקיקם ?%כך. בעל ,מאור עינים* 
(פרק י"ח) מקדיש למאמר זה פרק שלם, ומרבה לתמוה עליו מצד אחר -- מפני שאינו מִכְיָן 
עם קורות ימי פרס:; והוא מְפָרש בדרך דרוש, ששלשת המלכים האלה יש להם תכונה משתפת: 
כורש נתן רשות %בנות הבית ובימי דריוש הוסד, ובימי ארתחשסתא הוקמו חומות העיר. 
אבל בזה הוא מרפא אה המאמר על-נק?ה. והוא בעצמו זקוק להודות, שבעל ס"ע נוטה 
בחשבונותיו מקורות דברי-הימים ואינו נותן לפרס אלא שלשה מלכים; ובאמת, כאשר אמרנו, 
כמעט שהיא הדרך היחידה, שהיה בידו %בחור בה על-פי החמר המועט, שהיה לפניו בספורי 
המקרא, וכל עקר הקשי אינו, אלא - מה ראו בעלי התלמוד ?הוסיף עוד זרגת אחרת ולתת 
לדריוש עוד שם שלישי, שהוא כורש. 

1 הרב בעל ,ערך מלין" (ערך אלכסנדר מוקדון, סמן] ט), שכבר נתעורר על היחס 
הזה שבין שני המנינים, אומר לבאר על-ידי-זה סבת הדבר, שקבלו ישראל מנהג מוזר להם, 
מנין שטרות, ועזבוה מגהג ה שבון שגותיהם ?ליציאת מצרים והוא אומר, כי 
באמת %א הצרכו עֶל-ידי-וה כל%5 לעזוב חשבוגם הישן, אלא לעמעם על האלף הראשון, וכדרך 
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ובתרגום הסורי ,אחשירש") הוא קסרקסעס, בנו ש% דריוש הראשון, אבל 
בעל ס"ע החושב אותו ל%אביו של דריוש. ומסדר המעשים שבמגלת אסתר 
הוא מוכיח, שמלך ארבע-עשרה שנה, ולכן לא נשארו 5ו לכורש אלא 
שלש שנים, שהוא נותן לו. 

עוד יותר נפלאה דעת בעל ,סדר עולם" (פרק %) בחשבון שנות בית-שני. 
את המספר ת'ך שנה, שהוא נותן לבית שני, הוא חולק לפי הסדר הזה: 
מלכות פרס בפני הבית %"ד שנה, מלכות יון ק"פ, מלכי בית חשמונאי ק"ג 
ומלכי בית-הורדוס ק"ג. שני המספרים האחרונים נוטים אך מעט-מזער 
מן הידוע %נו מדברי ימי העולם. מזמן שִפָּרק שמעון החשמונאי את על 
הגוים מעל צוארו, בשנת ק"ע לשטרות, עד שחרב הבית בשנת ש"פ עברו 
מאתים ועשר שנים, שמחציתן נופלת בקרוב במלכות בית-חשמונאי ומחציתן בימי 
בית-הורדוס. שנות מלכי יון, מאלכסנדר הגדול שכבש את דריוש בשנת 
0 לפני המנין הרגיל עד שמעון החשמונאי בשנת 142, עולות למאה 
ושמונים ושמונה שנה. אבל שנות מלכות פרס אי-אפשר לכוּן כלל, שאינן 
מגיעות אפילו לחמישית ימי מלכותה, כי משנת שתים לדריוש הראשוך 
(520 לפני-המנין) עד סוף מלכותו של דריוש השלישי עברו ק"ץ שנה ). 
והדברים מוכיחים על-עצמם, שבעל ,סדר עולם", שלא ידע אלא את מלכי 
פרס שנזכרו במקרא, חשב את דריוש הראשון, שבתחלת מלכותו נבנה 
הבית, ואת דריוש השלישי, שכבש% אלכסנדר, לאיש אחד, וכמו שאמר 
מפרש: ,ואין אתה מוצא מלכים לפרס אלא שלשה". ומפני שנמצא עוד 
בימי עזרא ונחמיה מלך רביעי ששמו ארתחשסתא, הוא מוציא מזה משפט, 
שדריוש הוא ארתהשסתא 2) וששמו הפרטי היה דריוש והכללי ארתחשסתא, 


1) וזהו פרטן: דריוש הראשון (מטנת שתים ל%מלכותי) *"ה, אהשורוש כ"א, ארתהשסתא 
הראסון מ"א, דריוש השני י"ט, ארתחשסתא השני מ"ו, אותוס כ*א, ארוגוס ב', דריוש 
השלישי ף'. 

2) עומטעם כורש ודריוש, ודריוש הוא ארתחשסתא, וכל המלכות גקראת ארתחעסתא, 
ואין אתה מוצא מלכים לפרס אלא שלשה ולמדי אהד" (ס"ע, ריש פ5"ל), כן הוא בכ"י מינכן 
ובכ"י רס"ט, וכך היתה הנוסחה לפני רש"י והרז*ה (עין הערת רטנר). ובס"ע שלפנינו 
גאמר: ,הוא כורש הוא דריוש הוא ארתהשסתא*", והוא שבוש מבאר, שהרי ,סדר עולם* 
נותן ?ברס ש*שה מלכים ונותן לכורש שלש שנים (פכ"ט). המאמר ,הוא כורש הוא דרלוש 
הוא ארתחשסתא" מובא גם בבבלי (ר"ה, ג, עָמוד ב);: וכבר תמה עליו בעל ה,מאור", המחליט 
קם ס"ע, שהמלך האחרון לפרס לא היו לו אלא שני שמות, דריוש וארתחשסתא, ואומר: ,ולא 
מצינו בכל-מקום שנקרא כורש, אלא במקום אחד, שנדמה לו לרבי אבהו וכר", עי"ט. 
ובאמת יש להתפלא על רבי אבהו ועל כל הנושאים ונותנים עמד בענין זה, מה-זה הזקיקם 
לסור משיטת ס"ע ולעשות בלי כל צרך את כורש צַיָּת לדריוש ולארתחשתא, בזמן שהסתירות 
בין המקראות אינן גוגצות אלא לדריוש (בענת שתים ושנת שית לדריוש) ולארתהשסתא 
(שנת עשרים)? ולכן קרוב בעיגי יותר, שנשהבשו הדברים בגמרא על-ידי המעתיקים עוד בזמן 
קדום, רבי אבהו לא אמר אלא דריוש מלך כשר היה (ולא כורש), ורב יוסף השיבו: ,הכא 
דריוש הכא ארהחשסתא" (וסמך *זה בגירסת בעל ,המאור"), ובברייתא שם צ"ל ,הוא דריוש הוא 
ארתחטלסתא", והלשון ,הוא כורש*, ,שמ?ך כשר היה" צריך לַהָ;חק. ובאמת גם השאלה פומי 
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ארבעים שנה יתרות); אבל בעל ס"ע אינו מסתפק בזה, ומעריך את שני 
בתי-המלוכה אלה לאלה, וכדרך שאמרו במאמר שהבאנו למעלה: ,אין לך לעמוד 
על שני מלכי ישראל אלא משני מלכי יהודה, ולא על שני מלכי יהודה 
אלא משני מלכי ישראל", ובדרך כזה הוא מוצא, שלא עמד קבית אלא 
כמנין שנות מלכי ישראל, ת"י שנה, וחרב בשנת תי"א לבנינו, ג"א של"ת 
לאחר בריאת-עולם. 

בחשבון הזמן שבין חרבן בית ראשון וחרבן בית שני, שלא מצא 
לו חמר מספיק, הלך בעל ,סדר עולם" בדרך מיחד לו. הזמן הזה מכיל 
אצלו ת'ץ? שנה (כנגד שבעים שבועים שבדניאל), ששבעים מהן עשו 
ישראל בגלות בבל, ות"ך מהן הן ימי עמידת בית שני, ונמצא שחרב בית 
שני ג"א תתכ*ח שנה לאחר ב"ע. חשבונותיו ש? בעל ס"ע והיסודות שבנה 
אותם עליהם דורשים שימת-לב מיָחדת, ימי גלות בבל נקצבו במקרא 
בשתי פנים, שכתוב אחד אומר: ,לפי מלאת לבבל (כלומר -- למלכות בבל) 
שבעים שנה אפקר אתכם" (ירמיה, כ"ט, י) וכתוב שני אומר: ,למלאות לחרבות. 
ירושלים שבעים שנה* (דניאל, ט, ב), מכאן הוציא בעל ,סדר עולם", שמחרבן 
בית ראשון עד שנפלה בבל ביד כורש עברו נ"ב שנה (כי השנה שחרב. 
בה הבית היתה שנת י"ט לנבוכדנאצר), ומכורש שנתן הרשיון לבנין הבית 


עד שנבנה בשנה השנית לדריוש עברו עוד י"ח שנה, שהשלימו את המנין. 


לשבעים. שני מספרים אלה מִכְנָנִים בקרוב גדול עם הידוע לנו מדברי ימי 
העמים, א"א שבעל ס"ע חלק אותם לפי שנות המלכים, שקצב זמן מלכותו 


של כל-אחד מהם לפי מה שהעלה בפלפולו. את שנות נבוכדנאצר, שקצבך 
כראוי למ"ה שנה, הוציא בלי-ספק מזה, ששנת החרבן היתה שנת י"ש 


לנבוכדנאצר, ובשנת ל"ז לגלות יהויכין, שהיא כ"ו %חרבן, - מת. על בלשאצר 


המלך האחרון לבבל (שלפי דעת החוקרים האחרונים היה רק נציב-מ?ך אר 


בנו של המלך נבוניד, שמשל בתחייו) יאמר בדניאל, שנהרג בשנה השלישית, 


ונשארו לפי-זה לאויל מראדך כ"ג שנה (וזהו שאמרו במגלה (י"א, ב) על 


ב"ג שנה של אויל מראדך, שהן ,גמרא", פָּרוש - שלמדו אותן מסברא), 
ואמרו על דריוש בן-אחשורוש מזרע מדי (שלפי דעת בעל ס"ע אינו 


דריוש מלך פרס), שכבש את בלשאצר: ,ועוד שנה אחת היתה חסרה לבבל, 


ובא דריוש והשלימה". אבל מדברי ימי בבל ופרס אנו יודעים, שמנבוכדנאצר 


עד כורש מלכוּ בבבל שלשה מלכים: אויל מראדך שתי שנים, נרגלאסר 


ארבע ונבוניד י"ז. וכן הדבר עם מספר השנים משנת אחת לכורש עד 
שנת שתים לדריוש, שמספר השנים בכללן מִכְוּן עם דברי בעל ס"ע, אבל 
זמן מלכותו של כל-אחד מהם שונה ממנו. כורש מֶלךָ (בבב?") תשע שנים, 
קמביזס שבע, סמ-דיס שנה אחת, ושנה אחת של דריוש, הרי י"ח, אבל בעל 
ס"ע חולק שנים אלה בין המלכים הידועים לו מן המקרא: כורש, אחשורוש 
ודריוש. אחשורוש שבמקרא (ששמו בפרסית ,כשירש", בשטרות מצרים ,חשירש"* 


*) עין מאמרי ,פליטה מגי קדם', צד 23 
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מקומו לאחר ביאת אברהם לארץ, הוא דורש את המקרא במדת ,איך 
מִקדם ומאַחר בתורה", ואומר, שהיתה ברית בין-הבתרים עד שלא נתישב 
אברהם בארץ, ושהיה שם רק לפי-שעה, וחזר ?חרן וישב שם חמש שנים 
ואז עלה ונשתקע בארץ-ישראל. ואחר שהיתה לדת יצחק ב"א מ"ח שנה אחר 
בריאת-עולם, נמצאה יציאת מצרים ב"א תמ" לאחר בריאת-עולם (בזמך 
אשר %דעת יוסף עברו ב"א תנ"ג שנה). אבל יותר מזה נוטה בעל ,סדר 
עולם" מחשבונותיו של יוסף בתקופת הזמן שבין יציאת מצרים ובניך 
הבית, יוסף קוצב את הזמן הזה על-פי מספר השנים של כל אחד ואחד 
מן השופטים. ואף-על-פי שהמספר היוצא מן הקציבה הזאת (שפ"ד שנה עד 
יפתח ותקצ"ב עד בנין הבית) אינו מִכָוָן עם המקראות שבמקום אחר, 
שאינם מונים עד יפתח אלא ש' שנה (שופטים, י*א, כ"ז) ועד בנין הבית ת"פ 
שנה (מ"א, ו, א) אינו מקפיד בכך; אבל בעל ס"ע כדרכו תופס את שנל 
המנינים האלה לעָקר, וימי השופטים הוא< מסדר על-פי הכלל, שחשבון 
גדול בולע לחשבון ממעט). בקציבת ימי הבית הראשון סומך יוסף על 
מלכי יהודהּ כלבד (אלא שלפי הנוסח שהיה לפניו הוא נותן עוד לשלמה 


חדוה הקהלהו 


1) שנית הדורות %פי בצ" ס"ע אלה הן: יהוטע פרנס את ישרא?" ₪8 שנה, עתניאל 
אובעים (ושמונה של שעבוד כושן בכללן), אהוד שמונים (ובכ?לן י"ח של שעבוד עגלון), ברק 
ארבעיס (ובכללן כ' ש5 יבין), שעבוד מדין שבע שנים, גדעון ואבימלך מ"?ג שנה, תולע ויאיר 
מ"ד, שעבוד בני-עמון י"ח, יפתח שש, אבצן שבע, אלון ועבדון י"ז, שמשון עשרים (וארבעים 
של שעבוד פלשתים נכללו בשנים שבין אבצן לשמשון),. עלי ארבעים שנה, שמואל *בדו עשר, 
שמואל ושאול שלש, דוד ארבעים, ושלמה עד שלא נבנה הבית שלש. סך כָּלן תמ"ו, ומיציאת 
מצרים עד בנין תבית תפ"ו (ס"ע, פי"ב וילג). ולפי שעדין המספר גדול יותר מדי, יחליטו 
הרד"ק (שופטים, י"א, כ"ו) והגר"א (מ"א, ו, א), שגם שנות שעבוד מדין כלולות בשנות 
השופטים. כ5%5 החשבונות האלה הובאו גם בספרו של אלבירוני בשם ספר ,סדר עולם? והוא 
עורך סדר-הדורות הזה בלוח אחד בצד סדר-הדורזת שלפי דעת הנוצרים: בטור אחד הוא 
מסדר את מספר השנים של כל-אחד מן השופטים, ובטור השני מספר השנים שעברו מיציאת 
מצרים עד מותו של כל-אחד מהם (בגוף הערבי, צד 75 ובתרגום האנגלי, צד 88). אבל כפי- 
הנראה, היה הנוסח שלפניו בס?ע נוטה מעט מן הנוסח שלנו. מספר השנים שפרנס יהושע את 
ישראל% נחשב כאן לכ"ז, כמו שהוא אצל אלבירוני לחשבון הנוצרים (וכן הוא ב,סדר עולם" 
פ"י ישן, שהיה בידי ר"י ספיר. עִין הערת רטנר, פי"ב, הערה י"א) פחות ממספר של*פנינו 
בשנה אחת; כנגד זה נחשבו שם שנות אלון ועבדון לי"ח תחת י"ז שבס"ע שלנו, באפן ששני 
החלופים האלה משלימים זה את-זה. אצ% שמואל% נרשמו עשר שנים והן אותן ששפט לבדו את 
העם. אבל שנותיו של שאול נחשבו לעשרים שנה, ואין כל-ספק, שיש לכתוב במקומן שתי 
שנים. והדבר מכרע ממקומו, מן המספרים שבטור השני, ששם נחשבו מספר השנים שעברו 
מיציאת מצרים עד תחלת מלכותו של שאול 440 שנה ומספר השנים שעברו במותו נחשבו 
לתמ*ב (החכם צגּת6ג5, מוציא לאור את הספר, הציב אצל המספר האחרון הזה סמן התמיהה, 
כאלו היה משבש, ובאמת הטעות היא במספר עשרים). אבל בס"ע שלפנינו נחשבו שנותיר 
לסלט, והוא ‏ הדבר, שמספר השנים אצל% אלבירוני מיציאת מצרים עד בנין הבית עולה רק 
5, בזמן שלפי חשבונו של ס"צ מספרן 486. אבל הטעוּת הזאת אינה טעות סופר (כי בכתב 
ערבי אותיות בית וכף שונות כל-כך, עד שאי-אפשר שיתחלפו), כי-אם טעות המהבר בעצמון 
שהיו לפניו המספרים בכתב עברי וגתחלפו לו הבית בכס. 
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ובדעת התחַקה צע% כל קוץ וקוץ, שיש לו קשר ויחס כל-שהוא עם 
חשבונות-הזמנים שבמקרא, ולא הניח דבר קשה אחד, שלא נתעורר עליה 
ולרָבות משאַלותיו לא מצאו גם חוקרי-המקרא בזמננו פתרון נכון. 

ה. השבונות בע? ,סדר עולם. רבי עזריה האדומי השכיל 
לתאר בקצרה את הדרך, שדְּרך בה בעל ,סדר עולם", ואומר עליו, שדרכו 
תפוס את המועט". את המשפט הזה שמענו זה-כבר מפי אחד מראשוני 
אמוראי ארץ-ישראל, יהודה בי רבי, שהביע אותו בסגנון נמרץ ומכְוָּן יותר: 
,חשבון מרובה בולע לחשבון ממועט" (ירושלמי, ר"ה, פ"א, ה"א). בכל-מקום 
שבעל ,סדר עולם" מוצא, שמספר השנים בפרטן יתר על אותו מספר 
השנים בכללן, הוא תופס במועט, ומחליט, שמקצת השנים של אחד השופטים 
או המלכים נבלעות באותן של חברו, שהכתוב מונה לשנים מקטעות ולא 
לשנים שלמות, וכיוצא באלה, 

את הַשָנִים מאדם ועד נח ומנח ועד אברהם קוצב בעל ,סדר עולם* 
על-פי סדרי הדורות בפרשות בראשית ונח לאלף ותדנ"ו ולרצ"ב שנה, 
באשר מצאנו כזאת ליוסף הכהן, ונמצאה לדת אברהם אלף ותתקמ"ח לאחר 
בריאת-עולם, אבל מכאן ואילך הוא מתחיל לנטות ממנו. יוסף, הנסמך 
רק על המקרא ,ויהי מקץ שלשים שנה וארבע מאות שנה יצאו כל צבאות 
ה' מארץ מצרים", ואינו מכניס צצמו כלל לישב את הסתירה היוצאת מפקרא 
אחר: ,כי גר יהיה זרעך בארץ לא-להם ארבע מאות שנה", אומר על ת"ל 
שנה אלה, שהן מתחילות מזמן שיצא אברהם מחרן ובא לארץ-ישראל, 
שהיה אז בן צ"ה שנה, כאשר הבינו בעל ספר-היובלים וכת השמרונים; 
אבל בעל ,סדר עולם" מדִיק מלשון ,כי גר יהיה זרעך", שארבצ מאות 
שנות הַשָעבוד מתחילות מלדת יצחק, ושת"ל שנה שנאמרו במקום 
אחר תחלתן מברית בין-הבתרים, שאף-על-פי שלפי סדר המאורעות במקרא 


שכפי אשר כבר העירותי ?מעלה (בתאריך-השטרות), עשה בו מחברו, רבי שמואל שלם, 
כּאוּת נפשו, רחוק מאד מִהֶקרא -- אפילו בדרך העברה -- בשם העתקת ספר יוסף, ואינו 
כי אם קבוצת ?קוטים מעטים ממנו, מערבים באגדות מאחרות, שאין בהן ממש. 
בעגין שלפנינו יביא רבי שמוא% שולם את הספור הזה כתטשובה ע? האומרים, 
שהיהודים מקלים בכבוד מלכי-האמות המושלים עליהם ,ולכן לא יאבו לשום את צלמיהם 
במקומות מקֶדשים..." כל הספור הזה לא נמצא במקור היוָני, ותחתיו נמצא שם ספור אחר דומה 
לזה. יוסף מעתיק מדברי הסופר הקטיאוס מאמר אחד, המוכיח עד-כמה היו היהודים זהירים 
בשמירת דת אלהיהם, ואומר, כי בהיות אלכסנדרוס בבבל גזר אמר לרפאות את היכ? 73 
ההרוּס, ויתן פקדה לאנשרחילו, אין נקי, לשלוח ידם במלאכה, אך היהודים ?א שמעו לדבריו, 
ויבחרו ?תת את גום למכים ו?ענש-כסף, עד אשר ס?ח להם המ?ך ויפטרם מכל ענש (ספר 
א, סמן כ"ב). ראיה ע? קדמות חשבון-היצירה אפשר להביא עוד ממקום אחר. בע? ,שבט 
*הודה" מביא בשם מרקוס קונסול רומאי, שהיה שופט היהודים בזמן הבית, האומר, שכשיצא 
הכהן הגדול בש?ום אחר יוהכ"פ מן המקדש, היה מצוה לצורף לעשות לוח-זהב ויפתה בו זה 
הלשון: ,אני פלוני כ"ג בן פלוני כ'ג שמשתי בכהנה גדולה וכו' והיה זה בשגת כך וכך 
ל*יצירה. אב? אין צרך ?חזור ו??ָשנות כאן, שגל הספור הזה בדותא הוא (צַין ,מהלקה רס"ג', 
צד 171). 
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היכלת %קצוב סדרי המאורעות בדקדוק יותר מאשר היה ביד החכמים 
שלפנינו. ‏ וממוצא כל הדברים האלה נראה, כי בדברי ימי הבית הראשוך 
דרכי חשבונותיו של בעל ,סדר עולם" מכְוָּנִים יותר מאותם של יוסף, 
וּלְהָפּךְ בדברי ימי הבית השני יתרון ליוסף עליו. סבת הדבר מובנת 
מעצמה. בעל ,סדר עולם" שואב את דבריו ממקורי המקרא לבד, ולכן 
בדברי ימי הבית הראשון, שכתבי"הקרש מקיפים את כל ימי מלכי יהודה 
וישראל עד גלות העם מעל אדמתו, יכול היה בעל ,סדר עולם" לקלוע 
לרב אל המטרה. לא כן הדבר בדברי ימי גלות בבל וימי הבית השני, 
שספרי המקרא, שלא באו לכתוב דברי ימי בבל ופרס, אינם מזכירים כי- 
אם מקרים בודדים, שאירעו לישראל בימי מקצת מלכיהם, ועוברים בשתיקה 
על אותם, שלא אירע בימיהם לישראל דבר ראוי לצינו, לכן אי-אפשר היה 
לו להוציא מתחת-ידו דבר שלם ומתְקן כל-צרכו. בעל ,סדר עולם" יכול 
היה לדעת את אויל מרודך, שהוציא את יהויכין לחפשי, את כורש ודריוש, 
שנתנו לישראל רשיון לשוב לארצם ולבנות הבית, ואת אחשורוש 
(קסערקסעס), שכתבו בימיו שָטנה על היהודים, אבל נפלא ממנו לגלות 
עמקות מני"חשך ולדעת, כי אחרי אויל מרודך עמדו לבבל שני מלכים, 
נרגלאסר ונאבוניד, וכי מלבד שלשת מלכי פרס היו לפרס עוד ששה 
מלכים, > ששנים מהם נקראו בשם דריוש, שלשה בשם ארתחששתא 
(ארטאקסערקסעס) ואחד בשם ארוגוּס, ועל-כרחו היה זקוק להעמידם 
על שלשה. 

אבל דבר זה אינו נוגע לעניננו, שלא באנו הפעם לכתוב ספר 
דברי-הימים לישראל, כי-אם לחקור על התאריכים, שהיו נהוגים בקרב העם. 
ובדבר הזה נכבד %נו מאד מאד ספר ,סדר עולם" זה, שחשבנותיו 
נתקבלו בכל תפוצות ישראל 1), ושהיה הראשון, אשר ברוח בקרת ובהשכל 


1) הראשון, אשר הרחיב ?דר ע% תאריך-היצירה הוא בעל ,מאור עינים", שכבר 
הכיר בעינו החדה, שאין תאריך זה מכון כראוי ושאינו קדום כל-כך, כאשר הרגלו בני-אדם 
לחשב. אך הרחיק ?לכת יותר מדי באמרו: ,כי המנין הזה, לפי-הנראה, החל בעמנו אחר רב 
שרירא גאון, פחות משש מאות שנים והנה" (פכ"ה) -- אף-על-פי שאי-אפשר שנעלם ממנו, שכבר 
נמצאו עקבות הזמן הזה בבבלי בסוגיה בע"ז (דף ט, ב), שהוא בעצמו מביאה באותו פרק 
זבמ;ומות אחרים מספרו. את אבי המבקרים הזה שמו להם לקו השי"ר (כ"ח, ח"ה, צד 198) 
והרכבי (דענקמאלער, צד 160 והלאה) להוכיח עַל-ידי-זה זיופיו של אב"ן רש*ף. והחכם 
מִאלֶר, אותו ‏ ,בר-סמכא? בתורת העבור, יאמר בשני מקומות מספרו (,האַנדבּוּך דער יודיטען 
כראָנאָלאָגיע', צד 158; 477) כהלכה פסוקה, שתאריך-היצירה נתחדש בסוף המאה העשירית או 
בסוף המאה הי"א; אם אמנם למחבר ספר מיחד לתולדות העבור ראוי היה לדעת, שבעל ,ברייתא 
דשמואל" וכן , מצבות איטליה" במאה השמינית והתשיעית כבר מונים לתאריך זה, כאשר נראה לפנינו. 

את דברי האדומי, הנכונים בעקרם, אמר בעל ,אבן ספיר" (ח"א, דף כ"ג, ע"ב) 
לבסל באפסריד. ולפי-דעתו היה המנין ליצירה נהוג בישרא% עוד שלש מאות שנה לפני 
חרבן בית שני. כי כפי דברי ספר ,קדמות היהודים נגד אפיון* רצה אלכסנדרוס מוקדון לשום 
צלמו במקדש, *זכרון ביאתו לירושלים, אך היהודים מנעוהו מזה ואמרו %עשות לו זכרוגות 
אחרים, שהאחד מהם: ,שנניח חשבון צריאת-העולם וגחשב לשמך" (צד 9). אבל הספר חזת, 
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מיציאת מצרים עד בנין שלמה 2 שנה 
ימי הבית הראשון 0 -, 
מחרבן בית ראשון עד בנין בית שני ‏ 70 , 
ימי בית שני 9 . 
4 *) 


או אם נחשב ימי בית שני לתרמ"ד, יצא לנו זמן חרבן בית שני לאחר 
9: ומפני שלפי מנין-הבריאה שבידינו חרב הבית לאחר ג"א תתכ"ט, 
נמצאו שנות העולם עודפות אצל יוסף בשצ"ה או בארבע מאות שנה. הנה 
כי"כן בזמנו של יוסף כבר נכנסו שנות הבריאה בזמן מִסְיִם לאלף החמישי, 
ולכן לא הפליג יוסף הרבה - בחפצו להאדיר קדמות בני עמו - באמרו 
בהקדמתו ל,קדמוניות", שדברי ימי היהודים מקיפים כחמשת אלפים שנה. 
הננו באים עתה אל מנין-הבריאה של בעל ,סדר עולם". יחד עם 
חקירות ודרישות חכמי"המשנה בהבנת ספרי-הקדש ויגיעתם לשום בהם כל 
צֶקֶב למישור, לפֶרש ולִבָרר את המקראות הסתומים ולישב את הכתובים 
המכחישים זה את-זה, באה גם תקופה חדשה בחשבונות שנות-עולם וסדרי 
הזמנים בישרא%. תחת אשר בראשונה הסתפקו ליסד חשבונותיהם ע% 
מקראות אחדים, מבלי אשר שמו לב להביאם בקשר עם מקראות אחרים 
ולכונם איש אל אחיו, החלו עתה לחקור ולדרש על המקראות בצרוּפם יחד, 
לפרשם ולצרפם ברוח משפט, בשום-שכל ובחריפות עמָקה. מהשתדלותם 
הנמרצה הזאת יצא ספר ,סדר עולם", לאחד מחכמי-המשנה המצִינִים, ‏ רבי 
יוסי בן-חלפתא. הספר הזה היה המקור היחידי, אשר נאותו ממנו ימים 
רבים חכמי ישראל, מפרשי המקרא וסופרי דברי ימינ!, עד שקם אבי 
המבקרים בישראל, רבי עזריה מן האדומים, ובהעריכו תוצאותיו עם דברי 
סופרי העמים הקדמונים, החל להטיל ספק בדבריו, וכאשר האריך והרבה 
לדבר על-זה בספרו ,מאור עינים", חלק ,ימי עולם". לפי מעמד המדעים 
בימיו לא היה ביד החכם הזה לחתוּך את הדין, %ברר וללבן את כל 
הדברים לאשורם. המציאות החדשות, שנתגלו לנו בימים האחרונים: כתבי 
חרטָמי מצרים, כתבי היתדות אשר *בני בבל ופרס, המון השטרות 
והמטבעות, רשימת לקיות-המאורות, שבאו לידינו מזמנים קדמונים - כל אלה, 
בהצטרפם עם הידיעות שהשאירו לנו סופרי יון ורומי, נותנים *נו את 


*) אם משנות חרבן בית שני (4224) נגרע שנות יציאת מצרים (2453) ונוסיף עליהן 
שמונים שנה, נמצא לדת משה רבנו !185 שנה לפני החרבן. אבל יוסף, בהקדמתו ל,קדמוניות 
היהודים", ירומם את משה, כי א;נשמר ויתרחק בתורתו מספורי-הבל ומאגדות ריקות, אף כר 
הזקנה המפלגת, אשר ל%קורות הימים ההם, יכולה היתה להטות לבבו ולעשסות כזב, כי הוא 
גולד לפני אלפים שנה, בעת אשר לא מצאו עוד החוזים כח בנפשם לשום לפני בני-תמוהה 
את עצם אלהים, אף כי את מעשיו ואת חקיו*. המספר ,אלפים", כמובן מאליו, הוא מספר 
צגל: ובאמת חסרו עוד בימיו כמה עשרות בשגים עד מלאת אלף ותשע מאות שנה מעת 
הולדת משה. 





ה. י. בורנשטיין 205 
שע וו 
החשבון הזה בעצמו יוצא עוד ממקום אחר. ב מלחמותיו (א, ג, 
א) יאמר, כי ,אריסטובול הראשון שֶם כתר-מלכות בראשו, מקץ ארבע 
מאות ושבעים ואחת ו) שנה ושלשה חדשים אחר שוב ישראל מגלות בב?". 
אריסטובול עלה על כסאו בשנת 104 לפני המנין הרגיל. ונמצאה גם כאן 
התחלת החשבון *שוב בני-ישראל מגלות בבל 575 לפני המנין הזה, ואחר 
שבית שני חרב בשנת 70 לאחר המנין הזה- נמצא, שעמד תרמ"ד שנה. 
אבל שתי שיטות אלה אינן מכְוָּנות יפה עם הידוע לנו מדברי ימי 
העולם, ששיבת ישראל מגלות בבל נופלת בשנת 537 ובנין בית שני בשנת 
שתים לדריוש בשנת 520 לפני המנין הרגיל. והדברים מראים, שדברי ימי 
ישראל תחת מלכי פרס לא היו ברורים כל-צרכם ליוסף, או למקורים אשר 
שאב מהם. אחת מן הסבות, שגרמו לערבוב חשבונות, היו אותן ,שבעים שנה" 
שבמקרא, שפפי דברי האגדה (מגְלה, י"א, ב) כבר נסתבכו בהן מלכי בבל ופרס 
הקדמונים, וכל-אחד מהם חשב וטעה. כבר הבדיל בעל ,סדר עולם" בין 
שבעים שנה שבנבואת ירמיה, שהן למלכות בבל, וכלות בשנת אחת לכורש, 
כבש את בבל ונתן לישראל את הרשיון לשוב אל ארצם, לבין אותן שבספר 
זכריה ודניאל, שהן לחרבן ירושלים, וכלות בשנת שתים לדריוש, שבאותו 
פרק הֶנח היסוד לבנין הבית. אבל בדברי יוסף שני חשבונות אלה בלולים 
יעלו. בספרו כנגד אפיון (א, כ"א) יאמר, שעמד בית ראשון בחרבנו 
חמשים שנה, משעה שנשרף עללידי נבוכדנאצר עד שנת שתים לכורש, 
אז יוסד הבית, ונשלם בשנת שתים לדריוש. פה מנין השנים שבין חרבן 
הבית עד שיבת ישראל לארצם, העולות במספר עגל לחמשים שנה, מכ 
יפה עם קורות דברי-הימים, אבל פרטי הדברים צריכים תקון: כי כפי מה 
שידענו מספר חגי ועזרא, יוסד בית שני בשנת שתים לדריוש ונשלם 
בשנת שש למלכותו. ואוּלם בשני מקומות בקדמוניותיו (י"א, א, א; כ, י) יאמר 
מפרש, שמחרבן ירושלים וגלות בבל עד כורש עברו שבעים שנה. וכן 
יוצא גם ממקום אחר בספרו (,קדמוניות", י"א, א, ב), שישעיהו נתנבא על כורש 
0 שנה ל*פני כבישתו את בבל, 140 שנה לפני חרבן הבית. ונמצא 
מהרבן הבית עד כורש שבעים שנה. וערבוב כזה אנו רואים גם בדבריו 
שהבאתי למעלה, שבית שני נבנה בנבואת חגי בשנת שתים לכורש. 
בזמן שבאמת לא היה זה אלא בשנת שתים ?דריוש. אם נצרף את כל 
המספרים שמצאנו ליוסף, יצא >נו: 


מאדם ועד המבול 6 שנה 
מהמבול עד לדת אברהם 2 
מלדתו עד יציאתו מחרן 55 5 
מיציאתו מחרן עד יציאת מצרים 0 


ג לבלשאצר (דגיאל, ח) ונופל בסוף גלות בב5. 
1) ב,קדמוניות/ (י*ג, י"א, א): תם"א, וטצות הלא, 
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זמנין הרגיל, נמצאה גלות בבל בשנת תק"ץ לפניו, שאינו נבדל מזמן 


שמצאו חוקרי דברי-הימים (שנת 586) אלא בשנים מועטות; וכן אם נגרע 
ממספר 660 שבעים שנה של גלות בבל, נמצא ימי בית שני תק"ץ שנה 
מספר מִכְוּן בדיוק אל האמת, כי בשנת שתים לדריוש יוסד הבית, שהיא 
0 לפני המנין הנהוג, ובשנת 70 למנין הזה חרב. אבל המספר המדקדק 
הזה בודד הוא לו אך במקום הזה אצל יוסף והוא סותר דבריו בתוך- 
כדי-דבור וקוצב ימי עמידת הבית לתרל"ט שנה ועוד, ולפי-זה עברו בין 
שני החרבנות 709 שנה - והמספר הזה אינו טעות-סופרים, כי יוצא הוא 
ממקומות שונים בצמצום או בקרוב. במלחמותיו (ו, י, א) יאמר: ,נבוכדנאצר 
מלך בבל החריב את ירושלים 1468 שנה אחרי הבנותה על-ידי מלכי-צדק, 
אשר קרא את שמה שלם, דוד מלך ישראל הוריש מקרבה את הכנענים 
ויושב בה את בני עמו. 477 שנה וששה חדשים אחריו נחרבה עלידי 
הבבליים. מימי דוד המלך הראשון לישראל בירושלים עד אשר נחרבה 
בימי טיטוס עברו 1179 שנה ומעת הוסדה (על-ידי מלכי-צדק) עד חרבנה 
האחרון 2177 שנה". אם ממספר 2177, שעברו מימי מלכי-צדק עד חרבן 
שני, נגרע 1468 שנה. שעברו מן העת ההיא עד חרבן ראשון, נמצא הזמן 
שבין חרבן שני הבתים 709, כמו שיצא לנו למעלה; קרוב לשעוּר זה יצא 
לנו על-ידי גרעון שנות שני ההרבנות לפי מרחקן מכבוש דוד: 1179 חסר 
7 שוה 1702 - וממקומות אחרים מספרו יוצא, שהזמן שבין שני החרבנות 
עולה לתשי"ד שנה וימי עמידת בית שני ל%תרמ"ד. 

בקדמוניות (כ, ‏ י) יאמר יוסף: ,שבעים שנה אחר אשר נחרבה 
ירושלים בידי הבבליים נתן כורש מלך פרס ליהודים את הרשיון לשוב 
אל ארצם ולבנות את מקדשם ויהושע בן-יהוצדק היה לכהן גדול. והוא 
ויוצאי ירכו, חמשה-עשר במספר, משלו בישראל 412 שנה עד אנטיוכס 
אאופטר, אשר הוריד את האחרון מהם, את חוניו מינילאוס, מכהְנתו 
וימיתהו". מינילאוס הומת *פי המסְפר בספר החשמונאים (ב, י"ג) בשנת 
קמ"ט לשטרות, 163 לפני המנין הרגיל, ונמצאה תחלת החשבון 575 לפני 
המנין הזה, וימי עמידת בית שני 6464. 

בקדמוניות (י"ב, ז, ו) יאמר: כי ,דניאל חזה 408 שנה מראש, כי 
היוָנים יעמידו שקץ שומם בבית ה". אנטיוכס הקים את הצלם בהיכל 
בשנת קמ"ה לשטרות, ימים אחדים בטרם הַחלה שנת 167 שלפני המנין 
הרגיל, ונמצאה תחלת החשבון 575 לפני המנין הזה ?). 


ו)| נראה, שהמספר 1179 הוא משבש וצ*? 1186. המספר האחרון הזה יצא ?נו, אם 77 
מספר 477 שנה, שעברו מכבוש דוד עד חרבן בית ראשון, נוסיף שבעים שנה של גלות בב? 
ותר?ל"ט שנה שעמד בית שני. ואפשר, שיוסף ערבב בחפזו שנות כבוש דוד בשנות הבית 
והוסיף שגי מספרים אלה, העולים תש"ט שנה, לא ע? תע"ז שעברו מכבוש דוד, כי-אם על 
ה'ע שעמד בית ראשון, וַעַלַה בידו המספר 1179. 

2) החזיון הראשון, שנזכרו בו בפרוש מלכי יון ובטו? התמיד על-ידם, נאמר בשנת 


"- 
1% 
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הדברים האלה יצא לנו, שחרב הבית בראשונה אחר שעברו עליה 


לבנינו . : : : 0 שנה 
ליציאת מצרים 2-0 --. 21002 
לביאת אברהם לארץ | 1062  ]-‏ 430 == 1492 , 
ללדת אברהם 7 ו 
למבול ל 1 לפש -- פה 2 
לבריאה 9 -[ 1656 == 3515 , 


ובאמת יאמר יוסף, שבית-שלמה חרב אחר 470 שנה *לבנינו, 1062 ליציאת 
מצרים, ‏ 1957 למבול, 3513 לבריאה (י, ח, ה). אלא ששני המפפרים 
האחרונים צריכים תקון, ובמקומם יש לכתוב 1859, 3515. 

בדרך כזו נמצא גםיכן, שעד בנין בית ראשון עברו: 


ליציאת מצרים : . : . 2 שנה 
לביאת אברהם לארץ 2 -][ 40 -- 102 ., 
ללדת אברהם 7-2 75 == 10908 -, 
למבול 7 -7[ 292 == 1389 -, 
לבריאה 9 -7 1656 == 2945 -, 


יוסף יאמר (שם, ח, ג, א/ שעד בנין בית-שלמה עברו תקצ"ב שנחה 
ליציאת מצרים ואלף ועשרים שנה לביאת אברהם לארץ. המספר הזה נבדל 
רק בשתי שנים מאותו שיצא בחשבוננוּ, ואפשר שנשמטו בידי המעתיקים. 
אבל כנגד-זה שני המספרים האחרים, שהראשון 1440, והשני 3102, משָבּשים 
הם בהחלט. 

בדבר שנות הבית השני אנו קוראים אצל יוסף במלחמותיו (ו, ד, 
ח): ,מעת אשר נבנה בראשונה בידי המלך שלמה עד אשר נחרב בימינו, 
בשנת שתים לאספסיאנוס, יחשבו 1130 שנה, 7 חדשים, 15 ימים, ומעת 
הָוסדוּ שנית על-פי נבואת חגי הנביא, בשנת שתים לכורש, עד חרבנו בימי 
אספסיאנוס - 639 שנה, ‏ 45 ימים"!). אם ממספר 1130 נגרע 470 שנת, 
שעמד בית-ראשון לפי דעת יוסף, יצא לנו, שמחרבן בית ראשון עד חרבן 
בית שני עברו 660. ולפי ששנת שתים לאספסיאנוס היא שנת שבעים 


אחר אחיו במשך תס"ו שנה (קדמוניות, כ). קשה להבין, מאין יצא לו המספר הזה, ואפטר שבא 
לו עַל-ידי טעות, שחשב רגע אחד, שהמספר ת"ע מתחיל מראשית מלכותו של שלמה, וגרע 
ממנו ארבע שנים שעד בנין הבית -- ויצא לו המספר המגטעה חס"ו. 

1) יוסף מרבה לדקדק בזמן שני החרבנות עד חדשים וימים. אבל מה טיבם ש% 
מספרים אלה ומאין באו? נוטה אני לשער, שהראשונים יצאו ליוסף מדברי חגי (ב, י), כי 
בעשרים וארבעה לתשיעי הנח היסוד ל%בנין הבית וממנו עד עשרה באב שבעה חדשים ומחצה. 
ולפי-זה מקומם של מספרים אלה אחר המספר תרל"ט שנה, ולהפך מספר מ"ה הכתוב שם 
מקומו למעלה, לאחר המספר אלף ק"9 שנה, אלא שהוא משבש, ואל תקרא מ'ה, אלא מאה 
והם שלשה חדשים ועטרה ימים, שעברו מעת יסוד הבית בימי שלמה בחדש זיו עד עשרה 
באב שבו חרב, ויוסף שאב דבריו ממקור עברי, שהיה כתוב בו בטעות פ"א תמורת מאה, 
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הדבר קרוב מאד, שמִמסְפָּר זה יצא ליוסף משנות השופטים, שכפי- 
הידוע הן עולות בפרטן - אף אם לא נחשב שנות מלכותו של שאו?ל 
ודוד - יותר ממספר ת"ף שבמקרא, עד שבא בעל ,סדר עולם* ודרשן, 
שיסכימו עם המספר שבמלכים. 

ימי הבית הראשון עולים אצל יוסף לת"ע (י, ח, ה). המספר הזה, 
הגדול משנות מלכי יהודה (שכפי היוצא מן המקראות לא מלכו אלא ת"ל 
שנה) בארבעים שנה, יצא לו בלי-ספק מזה, שהוא חושב את שנות מלכותו 
של שלמה (שהגיע, %דבריו, לזֶקנה מֶפלגת של צ"ד שנה) לשמונים שנה 
(ח תק ה) תחת ארבעים שנתנו לו במקרא (מ"א, י"א, מ"ב; דהי"ב, ט, 
6%. וגם במספר זה אין לפקפק, שכך יצא מתחת יד יוסף, כי מתאשר הוא 
עוד במקום אחר, כי יאמר על מלכות בית-דוד, שנמשכה תקי"ד שנה, 
ששה חדשים ועשרה ימים (י, ח, ד)ג); הוצא מהן ארבעים שנה של דוד 
וארבע שנים שמלךך שלמה עד שנבנה הבית - תשאונה ת"צע2). מכל 


וכאשר נראה מיד, שכך חשב הנוצרים, וכן הוא לפי מקצת מסחאות %% >פדר עו 
(וסְטְבּרְג, | צד 26, הולך בכל השבונות אלת4 ארחות עקלקלות),. אבל מצא;ו ליוכף עוד 
מספר. אחר. בקדמוניות (ס"כ, פ"י) יחשב אז הזמן שעבר מיציאת מצרים עד בנין שלמה 
לתרי"ב. וקרוב בעיני, שהבדל זה של עשרים שגה מנח בשנות מלכותו של עאול, עלא 
נתפרשוּ במקרא בברור, ונחלקו בהן הדעות. יוסף בעצמו סותר דבריו ואומר במקום אחר (ו, 
י"ד, ט) , ששאול מלך בחיי שמואל שמונה-עשרה שנה, ואחרי מותו -- עוד עשרים ושתים 
שנה" (וכן הוא בכל הנוסחאות שבדפוס ובכל כתבי-יד, שעל-פיהם הדכביס גיזה ספרי יוסף, וכן 
הוא בתרגום הרומי ובכל התרגומים, וּללא-צדק יאמר וְטְטבַּרְג על קְלְמָנץ, המתרגם גם הוא כ"ב 
שנה, שהלך אחר תקון בלתת-מצלח של המוציאים לאור). וכדברים האלה יאמר פולוםפ 
פויוליכם במדבר ארבעים שנה ושופטים נתן להם ארבע מאות וחמשים שנה עד ימי שמוא/ 
הנביא, וישאלו מלך, ויתן להם את שאול בן-קיש ארבעים שנה? (מעשה השליחים, י"ג, י'ט-- 
כ"א), וכן מצאתי לאלבירוני (בגוף הערבי, צד 75 ובתרגום האנגלי, צד 88), שהוא אומר ע9 
חנוצרים, שהם חושבים מיציאת מצרים עד בנין הבית תרי"ב שנה, אלא שבפרטן חשבונם 
נוטה מחשבונו של יוסף: ימי יהוטשע עולים שם לכ"ז שנה, שנותיו של שמואל גחשבו גם 
כאן לשלשים (אלא שנתיחסו כלן לשמואל בעצמו -- בזמן אשר לדברי יוסף היו י"ח מהן 
בשתפות עם שאול). אבל מלכותו של שאול נחשבה רק לעשרים שגה תמורת כ"ב, וחסרו 
לפי-זה שתי שנים, וכן לא נזכרו שם כלל שמונה שנים של שעבוד כושן, אולם החסרון הזה 
של עשר שנים מתמלא על-ידי תוספת עשר שנים אחרות, שנוספו בזמן שבין שמשון ועלי, 
שהיו %פי-דעתם ,ב?לא מנהיג" (וכנראה, הוציאו זה מספורו של פסל מיכה ופילגש בגבעה, 
שבא במקרא אחרי מיתת שמשון, ונאמר שם:; ,בימים ההם אין מלך בישראל, איש הישר 
בעיניו יעשה"), ונמצא חשבון השנים בכללן תרי"ב מכוָּן עם דברי יוסף. 

1) בכל מקום שידבר יוסף על גלות בבל או על חרבן בית-שלמה הוא מוסיף תמיד 


על מספר השנים השלמות עוד ששה חדשים ועשרה ימים (קדמוניות, ספר עשירי, פרק ח,י 


סמן ד, ה; י, ט, ז; י"א, ד, ח! כ,, י). מה טיבם ש? מספרים אלה? לפי-דעתי, הם שלשה חדשים ע? 
יהואחז (מלכים-ב, כ"ג, %"א; דברי-הימים-ב, %"ו, ב) וטסלשה הדשים ועטרת ימים של יהויכין 
(דברי-הימים-ב, %"ו, ט:) ובמלכים-ב, כ"ד, ח, חסרו הימים). אצל יוסף (קדמוניות, י, ה, ב) כתוב 
גם אצל יהואחז שלשה חדשים ועשרת ימים; אבל בתרגום הרומי הקדמון כתוב כהוגן, רק 


שלשה חדשים בלבד. 
2) במקום אחר יאמר יוסף, שבמקדש ראשון שמשו שבעה-עשר כהנים גדולים, איש 
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,סדר עולם" בחמש שנים. אברהם בן ע"ה שנה בבואו לארץ כנען (שם, 
א / א)/ ומאותו פרק מתחיל מנין ת"ל שנה של שעבוד, שרט"ו מהן 
עברו בארץ כנען ו) ורט"ו מהן במצרים מעת ירידת יעקב שמה (שם, ב, 
ט"ו, ב בזמן שלפי דעת ,סדר עולם" התחיל המנין הזה חמש שנים 
קרם שעלה אברהם אבינו להשתקע בארץ-ישראל. והיה שם בזמן ברית 
בין-הבתרים רק לשעה וחזר משם לחרן (ס"ע, פ"א). 

פרק הזמן מיציאת מצרים עד בנין בית ראשון עולה אצל יוסף 
לתקצ"ב שנה (שם, ח, ג, א). המספר הזה, אף-על-פי שהוא הולך מנגד 
לאותו הנמצא במקרא, שהיה הדבר בשנת ת"פ לצאת בני-ישראל מארץ 
מצרים (מ"א, ו, א)), מכל-מקום אין לפקפק בו, שכך יצא מתחת יד יוסף, 
כי מתאשר הוא עוד ממקומות אחרים מספריו. על כבוש ירועלים ביד דוד 
יאמר, שהיה תקט"ו שנה אחר כבוש יהושע (שם, ז, ג, ב) או תקנ"ה 
שנה ליציאת מצרים. הוסף עליהן ל"ד שנה, שַמָלךְ דוד בירושלים, ושלש 
של שלמה עד שנבנה הבית, הרי תקצ"ב. ומספר זה מכוָן גם עם חשבונו 
במקום אחר (י, ח, ד)/ כאשר נראה מיד ). 


1) וזהו פרטן: מביאת אברהם לארץ עד לדת יצחק- כ"ה שנה, מלדת יצחק עד ל%דת. 
יעקֶב -- ששים שנה, ומלדת יעקב עד רדתו למצרים -- ק"ל שנה. 

בפרקי ר"א (פמ"ח) יאמר רבי אליעזר בן-ערך, שישיבת ישרא* ז-מצרים נמשכה ?א 
רד"ו, אלא רט"ו שגה;: אבל יוצא הוא מההנחה, שהגלות התחילה משנולדו אפרים ומבשת, 
אמש שנים עד שלא ירד יעקב למצרים, ושהקדוש ברוך הוא דלג על הקץ וחסב את רט"ו 
אשנה ימים לבד ולילות לבד, ולכן נתקצרו ת"ל השנה והיו למחצה. עין שם. 

ויש להעיר עוד, שיוסף נותן ליצחק קפ"ה שנה, תחת ק"פ שבמקרא (קדמוניות, א, 
כ"ב, א). וקעה לדעת: אס טעות-סופר היא, או שכך היה *פניו הנוסחה בתורה. אבל 
לענין מנין-הבריאה אחת היא, ומספר השנים אשר חי אחרי הולידו את יעקב אינו גורס 
שָנוּי במספר שנות הדורות, כמובן מעצמו. 

2) ימי השופטים, כפי שנפרטו בספר שופטים ושמואל, עולים עד מות פלי %של*ט 
שנה, וימי השעבוד למלכי הגוים %קי"א שנה (בקדמוניות, ספר ו, פרק ה, סמן ד, יאמר יוסף: 
,סמונה-עטרה שנה אחרי מות יהושע היו בני-ישראל בלי מושל ושופט". יש ל%תקזו ,שמונה 
שנים", והכּונה לשעבוד פושן רְשעתים, שנמשך שמונה שנים ממיתת יהושע עד פמידת 
עתניאל. עין שופטים, ג, ח; קדמוניות, ה, ג, ב). קבוצת שני מספרים אלה, שלא נחשבו 
בהם סנות יהוטע, שמוא% ושאול, דוד ושלמה, עוברת כבר מנין ת"מ שנה, היוצאות מן הכתוב 
במלכים (א, ו, א). כדי לישב את הסתירה הזאת יחליט בעל ,סדר עולם?, שכמעט כל 
שנות השעבוד כלולות בשנות השופטים (עין להלן). אבל ההחכמים שקדמו לו, שלא העמיקו 
כמוהו בחקירות המקרא, לא שמו לבם *זה, וקבצו יחד את שני המספרים. וכן עשה גם יוסף: 
יהושע, סלא נתפרשו שנותיו במקרא, מת לפי-דעתו כ"ה שנה אחרי משה,-- חמש שנים שנמשך 
כבוש הארץ, לדעתו, ועסרים שנה אחרי-כן (קדמוניות, ה, א, כ"ט), שמואל מלך י"ב שנה 
ב , ה), שאול עשרים (י, ח, ד), ואם נוסיף עליהן ת"ן שנה של השופטים, ארבעים 
סל דוד ושלש ש% שלמה, שקדמו לבנין הבית, יעלו בידינו תק'ן] שגה לביאת הארץ, שהן 
תק"ץ שנה ליציאת מצרים, ויחסרו %נו עוד שתי שנים ל%מלאות מנין תקצ"ב שנה, שהבאתי 
בשם יוסף בפנים. ואפשר שיש %תקן בדברי יוסף, שמת יהושע כ"ז שנה אחרי משה (כי 
מדברי המקרא ביהוסע יוצא בברור, סכבוש הארץ נמשך לא חמש, כי-אם שבע שנים, כידוע), 
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פלאוויאס יאָזעפוס, %יפציג 1910). אבל מתוך שהוא מתאמץ להשוות יחד 
גם חשבונות עמים אחרים, מצרים, צורים ובבליים, המובאים כה וכה בספרי 
יוסף, ולהרכיב אותם עם סברותיו והשערותיו בקורות ימי העולם (שרְבן 
הן כהררים התלוּים בשערה)/ הוא זקוק לשבש את המספרים על כל צעד 
וצעד, וסוף-סוף תוצאות דבריו רפויות ומפּקפקות עד-מאד. אולם כל חכם 
וחוקר לאמתו יודע, כמה קשה הדבר לכוּן מסורת העמים העתיקים וחשבונות 
זמניהם זה עם-זה, כידוע %כל איש אשר יָשוה ספורי המקרא עם המציאות 
החדשות שנתגלו לנו מדברי ימי המצרים, הבבליים והפרסיים, כי לרב איך 
לנוּ דרך אחרת, כי-אם %בט% דברי אלה מפני דברי אלה; ואם כך הדבר 
במקום שהגיעו %נו ידיעות ממקורן הראשון, על-אחת כמה וכמה בנדוך 
שלפנינוּ, בדברי יוסף, שלא שאבם ממקורם, אבל הגיכלו אליו אחרי גלגולים 
רבים ודרך צנורות שונים. והדבר מובן מעצמו, שכל המרבה ?דקדק 
דקדוקים יתרים, כדי להביא את כל המסורות השונות ואגדות העמים, 
שרבן אך בדמיון יסודן, לידי הסכמה אחת, אינו אלא מן המתמיהים. אבל 
אנו לרגלי הקירתנו לא הְצרכנוּ לכל הכרכורים הרבים האלה, כי כל חפצנו רק 
לדעת, איך חשבו יוסף ובני"דורו את זמני המאורעות ואת 
חשבון הבריאה עיפי המקרא (כדרך שכן הדבר עם בעל ,סדר 
עולם"), מבלי ל%הכניס את-עצמנו כלל בחקירה, אם תוצאות חשבונותץ 
כוָנות עם קורות דברי-ימי-העולם ואגדות העמים או לא. 

בספרו ,קדמוניות היהודים" (ספר א, פרק ג, סמן ד) נותך 
יוסף לפנינו את שנות הדורות, מאדם ועד נח, והמספרים מכוָּנִים עם אותם 
שבתרגום-השבעים. אבל פה אנו פוגשים קשי חזק, כי אם נקבץ את 
כל המספרים לפרטיהם, אין אנו מוצאים אלא שני אלפים ורנ"ו שנה, 
והוא בעצמו אומר *פני-כן (סמן ג), שמבריאת אדם עד המבול עברו 
שני אלפים ותרנ"ו שנה. בהתרת הקשי הזה יש לפנינו שתי דרכים: או 
שמספר המאות משָבּש, ותחת שש מאות יש לתקן מאתים, או שנפלה טעות 
במספר האלפים, וראוי להיות: אלף ותרנ"ו, והוּא המספר היוצא מן המקראות 
לפי הנוסח המסור בידינו, שנתפשט מאד בעם. קשי כזה חוזר ונשנה אצל 
יוסף במקום אחר: במספר שנות הדורות מנח ועד אברהם, שגם שם פרטי 
המספרים מִכְוָנִים כמעט עֶם תרגום"-השבעים, ועולים בקבוּצתם לתתקצ"ג, בזמך 
שהוא בעצמו אומר (שם, א, ו, ה), שאברהם נולד רצ"ב שנה אחר המבול, 
מכְוָן עם חשבוננו. אפשר הדבר, שיוסף ידע שנות הדורות בכללן מפי 
המסורה שנתפשטה בישראל, אבל כאשר בא לפרוס שנותם לפרטיהן לקח 


אותם מתרגום השבעים, מבלי התבונן שאינם עולים יפה עם חשבונו; ואולםי 


אפשר גם"כן, שהמספרים נשתנו עלזידי סופרי הנוצרים הראשונים, שהיו 
משתמשים הרבה בספריו של יוסף. בכל-אפן, כאשר נראה עוד לפנינו, לא 
נשתמש יוסף במעשה במספר השנים של התרגום היוני. 

הזמן מלדת אברהם עד יציאת מצרים יתר על חשבונו של בעל 





ל 0 
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מיתת יוסף 62 46 הלל (1 -) 
לדת משה ‏ - 46 48 210 
יציאת מצרים ‏ 12 50 . - 24/0 


אם נוסיף על מספרים אלה ס"ח ס"ח שנה, שבעל ,סדר עולם" עודף על 
,ספר היובלים" בשנות הבריאה בזמן %לדת אברהם (ש?פי הראשון היתה 
בשנת אלף ותתקמ"ח, ולפי השני בשנת אלף תת"פ), אז נמצא, שאין שני 
הספרים נוטים זה מזה אלא בשנה או שנתים, כאשר אמרנו, כמעט בכל 
המקומות. כפי שאנו רואים מן הציונים אשר בצדם, בעל ,ספר היובלים" 
פוחת בשנה אחת, ואפשר הדתר, שהוא חושב בהם את מספר השנים עד 
ולא עד בכלל (אברהם יצא מחרן לא לאחר ע"ה שנה, כי-אם בתחלת 
שנת ע"ה וכיוצא בזה) ורק בשנים שלשה מקומות המספרים עודפים בשנה 
ושנתים, שיש לתלותן בעטיו של בעל הספר או מעתיקיו. 

אבל יותר מזה נוטה בעל ,ספר היובלים" בתולדות חיי אברהם, 
שמקדים לדתו בארבע שנים וקובעה בשנה השביעית לשבוע השני ליובל 
ל"ט (פי"א) שנת 1876 %ב"ע. והמספר הזה אינו משָבש, כי נמצאו לו עוד 
שני עדים בצדו: בשנה השביעית בשבוע הרביעי ליובל הזה אברהם 
בן ארבע-עשרה שנה, ובשנה הרביעית לשבוע הרביעי ביובל הארבעים - 
בן ששים שנה' (פי"ב); ואולי היה ?לבעל הספר עוד מקור אחר, המספר 
תולדות אברהם, שהיה נוטה במספריו מְפָּפַר התורה שבידינו 1). 

ד. מנין הבריאה אצל יוסף פלביוס. הסופר השלישי, שטרח 
לסדר המאורעות לפי סדר הזמנים, הוא יוסף בן-מתתיהו, החוזר ושב מעת לעת 
בספריו לתאריך בריאת-העולם; אבל מלבד טעיות שונות, שנפלו בדבריו במספָרים, 
עוד עלו ונתערבו בהם שיטות שונות, אשר אך בקשי אפשר לעמוד עליהן 
ולהבדילן זו מזו, וכבר נתחבטו חוקרי העמים בדבר זה. ובימים האחרונים כתב 


!) עוד יותר מסתבך בעל הספר בשנת מיתת אברהם, ולפי-הנראה השתמש במקורים 
שונים. במקום אחד (פכ?ב) הוא קובע שנת מותו בשנה השנית לשבוע הראשון ביובל השלשה 
וארבעים, שהוא שנת 2060 לבריאת-עולם, ואם-כן היה במותו בן קפ"ד שנה, אם נולד בשנת 
6, או בן ק"פ, אם נולד בשנת 1880, והמחבר בעצמו שֶם עָם בפי אברהם את הדברים: 
הנני היום בן מאה ושבעים וחמש שנה! ולא עוד, אלא שהוא סותר דברי עצמו, כי בפרשה 
אחת קדם-לכן יספר, כי בשגנה הששית לשבוע השביעי ביובל השנים וארבעים קרא אברהט 
ליצחק בנו ויברך אותו ויצוהו, וילמדהו תורה ומצוות, ובתוך דבריו יאמר לו: הנני היום בן 
מאה ושבעים וחמש שנה. החכם דילמאן יחשב שני המקומות האלה למשבשים, ולדעתו היתה מיתת 
אברהם לפי ,ספר היובלים" בשנה הראשונה בשבוע השביעי ליובל השנים וארבעים (2052 ב"ע 
שבאותה שנה קרא לכל בניו, ליצחק ולישמעאל ולבניהם וגם לבני קטורה, ולצום על אהבת 


הסם, על הדינים, | על עבודה זרה וגלוי עריות, על המילה ועל הטמאה (פרשה כ). אבל 


במקום הזה לא נזכר כלל, כי מלאו ימיו; ובכל-אפן גם שנה זו אינה עולה יפה עם שגת 
חָיָלדו. ובעיני גראה יותר לתכש במספרים שבפרשה כ"א, אלא שיש לתקן שם השנה השלישית 
תמורת הששית, והיא שנת 2054 ל%בריאת-עולם, שנת המאה ושבעים וחמש לחיי אברהם, ורק 
מפני שרצה בעל הספר לקבוע ליעקב ברכה לעצמו יתד 1% פרשה מיחדת (פכ"ב) ושגה 
מיחדת, שאינה מִכְיָנת בדיוק עם שגות חיי אברהם. 
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וקינם את שלח), אבל בחשבונות השנים אין למצא לו חבר. בזמן שלפי 
הנוּסח המסוּר בידינו מספר השנים מן המבול עד אברהם עולה לרצ"ב, 
ולפי תרגום השבעים לתתקצ"ב שנה, עולה הוּא ב,ספר היובלים" לתקס"ט 
שנה, כי מספר השנים שעברו מעת ל%דתו עד הולדתו של כל-אחד מ 
הדורות משָנה בכל-אחד משלשת הנוסחאות (ורק בדבר אחד הכל שוים, 
שתרח הוליד את אברהם לשבעים שנה) ולפי-זה עברו מאדם ועד אברהם 
אלף תתע"ו ענה, בזמן שאצל בעל ס"ע עברו אלף תתקמ"ח. במספר שנות 
התקופה האחרונה, מלדת אברהם עד יציאת מצרים, אין בעל ,ספר היובלים* 
נוטה מחשבונות בעל ,סדר עולם" רק בשעור מועט של שלשים שנה, 
מפני ששניהם שאבו ממקור אחד, מספורי המקרא שבידינו, אלא שנבדלו 
זה מזה בפָרוש המקרא: ויהי בשלשים שנה וארבע מאות שנה יצאו כל 
צבאות ה' מארץ מצרים (שמות, י"ב; מ"א), שבעל ס"ע מונה אותן מברית 
בין-הבתרים, שהיתה לדעתו שלשים שנה לפני לדת יצחק, ובעל ,ספר 
היובלים" מתחיל מנינן מלדת יצחק. אם נשוה שנות בעל ,ספר 
היובלים" מביאת אברהם לארץ עד מיתת יוסף עם חשבונות בעל ,סדר 
עולם", אז נמצא, שאינם נבדלים זה מזה אלא בשעור שנה או שנתים, 
שכפי-הנראה מקצתן יצאו מידי בעל ,ספר היובלים" ומקצתן הן טעיות 
המעתיקים. והנני נותן בזה את מספריו של בעל הספר, לפי מנין יובלותיהם, 
שבתותיהם ושנותיהם, ולפי מנין-הבריאה אשר לו, ובצדם ההבדל שבינף 
לבין ,סדר עולם". 
לדת אברהם לפי שנות לדתם של ישמעאל ויצחק 1880 


ביאתו ?ארץ ‏ 71 40 4 (1 -)6 
לדת ישמעאל ‏ 5! 41 5 (1 -) 
לדת יצחק  )!‏ 56 41 0 0 1 
מיתת שרה 3 42 9 2 
נשואי יצחק | 24 42 0 70 
לת יצקב?) .4252 9 -: 
לדת יוסף 46 4 4 (-1) 
מכירת יוסף - 67 44 9 1 -) 
מיתת יצחק 6 2 (2-) 
ירידת מצרים ‏ 32 45 2 1-2) 
מיתת יעקב - 54 45 8 (-1) 


. 


1)| שנת לדת יצחק לא נזכרה מפרץ, אב? יוצחאת היא פשנת הגמ?ו, שהיתה בשנת 


הראשונה ?שבוע החמיסי, שהיה אז בן שנתים (פרשה י"ז). וכבר העיר דילמאן, סמלת. 


החמישי מסבשת, ויש ?לתקן הרביעי. וכפי-הנראה יצאה טצות זו מידי המחבר בעצמו, כי כץ 

גם למעלה (פרשה ט"ו) הוא טועַה בשבוע אחד וכותב רביעי תמורת שלישי. ואפשר שטעותו 

בלדת יצחק משכה אחריה גם את הטעוּת בלדת יעקב בנו, שגם היא נתאחרה בשבוע ?ם. 
2) במקום שבוע ששי צריך להיות חמיעי. 
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היובלים" מסַדר את המאורעות שבמקרא מבריאת אדם עד יציאת מצרים 
לפי מספר יובלות (בני מ"ט מ"ט שנה) ושבתות שנים. מן עשרה דורות 
מאדם ועד נה שבעה מהם מכוּנִים בדיוק עם מספר השנים אשר בנוסת 
המסור בידינו, (יָרד נולד ביובל העשירי, בשבוע השלישי, בשנה 
החמישית 1), המכְוָנת לשנת ת"ס לחשבון ,סדר עולם", ושלשת הדורות 
האחרונים נוטים מחשבונו: ירד הוליד את חנוך לא בשנת קס"ב, כי-אם 
בשנת ס"ב, מתושלת הוליד את למ לא בשנת קפ"ז, כי-אם בשנת ס"ה, 
למך את נח לא בשנת קפ"ב, כי-אם בשנת נ"ה לימי חייו). ובזה נתקצרו 
השנים מאדם ועד המבול לאלף וש"ז שנה, ולכן יאמר בעל הספר, שירידת 
המבול היתה בשנה החמישית לשבוע החמישי ליובל העשרים ושבעה. שנות 
הפרק הזה בכללן ובפרטן מכוָּנות בדיוק עם נוסח השומרונים. הרבה יותר 
נוטה בעל ,ספר היובלים" בחשבונות הזמן, שמן המבול עד אברהם. בדבר 
אחד שוה בעל הספר עם התרגום היוני, שהוא מונה מנח עד אברהם לא 
עשרה דורות, כי"אם אחד-עשר (לדברי שניהם - ילד ארפכשד את קינם 


צמצרים עד תשלוּם ת"ל שנה-- מאה ותשעים שנה. מן הנוסח הצקרי הזה -- לאחר שנשתבשה 
גו מלת (דורות" 5 מ אות ומלת ,מקץ? 5 מ ה צה-- יצאו נוסחאות מוטעים, שנשארו %נו 
עקבותיהם עד-היום. יוסף הכהן קרא: ומושב בני ישראל במצרים ובארץ-כנען שלשים שנה 
וארבע מאות שנה ותה מחצה שלשים שנה וארבע מאות שנה אל ארץ-כנען ויהי בעצם 
היום וגו'--והוציא מזה (לא מתוך שנות הדורות, כפי שנותנת דעת האדם הפשוט. עין להלן 
בדברי על מנין היצירה ליוסף), שרט"ו שגה עברו מביאת אברהם לארץ עד ירידת מצרים, ורט?ו 
אחרות ישבו במצרים, ולפני בעל ע,ספר היובלים? היה הנוסח: שלשים שנה וארבעה דורות שנים 
ויהי מחהצה שלשים שנה וארבע מאות שנה מצאת אברהם מאוּר כשדים ל*%כת אל ארץ כנען 
ויהי בעצם היום וגו'". וקריגר מפרש את חשבונות ,ספר היובלים" בדרך זה: ירידת יעקב 
למצרים היתה לדעת, בע* הספר, בשגת 2172 ויציאת בגיו ממנה בשגת 2410, ונמצא שָבתם 
במצרים רל"ח שנה, שהן ארבעה דורות שנים בני נ"ב נ*ב שנה ועוד שלשים שגה. וקריגר 
גותן טעם לדור של ג"ב שנה, שהוא כנגד נ"ב שבתות שבשנת החמה, וכשם שיש לבע% 
הספר שנה של נ"ב שבועות, כך יש לו דור בן נ"ב שנה. ואחר שמצא את מספר השנים 
שישבו ישראל במצרים שהוא רל"ח שנה, במחצית השנית של שעבוד, נקל היה לו למצא גם 
תחלת המחצית הראשונה, שהיתה בשגנת 1934, והיא תחלת שגת ג"ג לחיי אברהם (שהוא קוצב 
לדתו בשנת 1882), שבאותה שנה ;רף אברהם את בית האלילים ולצא מאור כשדים ובא 
לחרן. ואם אמגם לפי דברי ,ספר היובלים" היה המעשה הזה בשנת ששים לחיי אברהם, הגה 
הקרה ד' לפניו כתב-יד אחד שבמקום ששים כתוב בו שתים, והדבר ברור בעיגיו שזה הוא הנוסח 
האמתי, אלא שאין הכנה למספר שנים פשוטות, כי אם לדורות שגים, כלומר-- לאחר שעברו 
לאברהם ימי דור אחד ונכנס לדור השני. והוא מוצא בזה ראיה ברורה, שימי דור שנים הם 
נ'ב שנה, ועל-פי הנחתו זו הוא משבש את כ% המספרים שבספר, ועל-כרחם הם עונים 
אחריו אמן. ואולי ימצא איש אשר יענה אחריו מקדש מקדש. ואני אחשב ?לא-צרך להתוכח 
עם הפרופיסור על-דבר תקוגיו ופרושיו, ע% קשים ועל זרותם. אב% לבטתי ולחרפתי זקוק 
אגי להודות, כי לא זכיתי להבין, איך ישווּ רל'ח שגה למחצה של ת"?ל, כפי פרושיו המחכמים 
של המלמד הזה, ואני חשבתי כל ימי, שמחצית ת"ל איגה מגיעה אלא לרט"ו שנה. 

1 ב,ספר היובלים?" כתוב בטעות: הש שית. וכן יש לתקן מספר השבועות בלדת אגוש 
וקינן, שהראשוגה לא היתה ב טשבוצ ה חמישי ליובל החמישי, כי-אם ב שבוע הששי 
ממגו, והשנית לא היתה בשבוע ה של ישי ביובל השביעי, כי-אם בשבוע התמישי בא 7-0 
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ומקצת מאבות הכנסיה חרצו משפט, שעברו משנות העולם עד מות ישו 


ששת אלפים שנה בדיוק. אבל מלבד אלה נמצאו עוד הרבה שיטות. 


שונות, ואחד מחכמי צרפת אסף בספרו מאה ושמונה מנינים מן המנין הזה, 
וחכם אחר יחליט, שמצא מאתים מנינים כאלה, שהגדול שבהם מונה 6084 
והקטן מכָּלם 3483 שנה לפני המנין הנהוג. אבל אנו אין לנו עסק כאן, 
אלא עם אותם אשר ממקור ישראל יצאו. ן 

ב הרשמים השונים למנין הבריאה אצל דמיטריוס 
האלכסנדרי. הראשון, שמצאנו אצלו סדרי זמנים וחשבונות מן המנניקך 
הזה, הוא דמיטריוס האלכסנדרי, אחד מחכמי היהוּדים, אשר חי במאד 
השלישית לפני המנין הרגיל או כשלש מאות שנה לפני חרבן בית שני. 
משרידי דבריו, אשר נשארוּ לנוּ לפליטה, נראה, שהיה לספרו ,על מלכ' 
יהודה" דמיון גדול עם ספר ,סדר עולם", שלנוּ. שניהם מסדרים ספורי 
המקרא לפי חשבון הזמנים, שניהם משתדלים לַפֶרש ולישב את הכתוביף 
ושניהם מתבלים דבריהם לא-אחת בדרך-אגדה (עין פרִידְנטָאל, העלעניסטישע 
סטוּדיען, מצד 62 והלאה); אלא שהאחרון שֶם לו ליסוד את הנוסח העברי 
המסור בידינוּ, והראשון - את התרגום הוָני שנתפשט מאד בין *יהודי 
אלכסנדריה. דמיטריוס חושב, עם הַשָבעים, מבריאת אדם עד המבול (או 
בדיוק: עד לדת ארפכשד), 2264 שנה, מן המבול עד לדת אברהם 1070, 
מלדת אברהם עד ביאתו לארץ 75/ וממנה עד ירידת יעקב למצרים 215 
שנה, סך-הכל 3624 שנה (עין פרִידְנטאל, שם, צד 50 [). בלי ספק יחשב 
דמיטריוס גם גלות מצרים לרט"ו שנה (התשלום לת"ל שנה של שעבוד 
ראשון) ונמצאה יציאת מצרים לפי-חשבונו לאחר ג"א תתל"ט ל%ב"ע. - 
את דברי דמיטריוס ב,ספר מלכים" על זמן עלות שומרון ובבל כבר הבאתי 
למעלה. 

ג. מנין הבריאה עג" בע? ,ספר היובלים"), בעל ,סכר 


1 בספר ,צייטשריפט דער דייטשען מאָרגענלאנדישען געזעללטאפט" (כ/"ב, מצד 29 


עד 299) הקדיש הפרופיסור קריגר מאמר ארך על חשבונות בעל ,ספר '*וב?ים", 4 ? 
במים אדירים והעלה בידו פנינים לא-מעט, הפרופיסור נתן ?בו לקצוב זמן שעל-י מצרים, 
ובחרף שנת תרט"ז הואיל באר לפני שומעי-לקחו את המק-א הסתום: ומושב בנייישראל וגוי 
(שמות, י"ב, מ) ולרפאות את שבריו. הנוסח העקרי לפי-רעתי היה: ומושב בני-ישראל אשר 
ישבו במצרים שלשים שנה וארבעה דורות שנים, ויהי מקץ שלשיב שנה וארבע מאות 
שנה לצאת אברהם מאור כשדים ל%כת א% ארץ כגען יהי בעצם היום הזה 
וגו'. ,דור שנים" היה, לדבריו, ארבעים שנה ומושב בני ישראל במצרים היה ק"ץ שנת 
(30-|-440). למספר הזה הגיע קריגר בדרך כזאת: יוסף הכהן אומר במקום אחד (קדמוניות 
א, י'ח, א), שרכקה הרתה ליצחק אחרי מיתת א ברהם; ומשלש מלים אלה, אשר אולי 
ההמלטו מפי יוסף בתפזו, יוציא קריגר משפט, שהיה הנוסח לפני יוסף: ויצחק בן ש מ1נימ 
שנה בלדה אותם, ולא ששים, ושזה הוא הנוסח הנכון. ובהניחו, שיציאת אברהם מאור כשדים 
היחה בשנת השבעים לימי חייו, הוא מוצא, שירידת בני-ישראל ?מצרים, שיעקב היה אז בן 
קֶ'ל סנה, הנתה לאחר ר*מ שנה לצאת אברהם מאור כשדים, ואם-כן ישבו בני-ישראל 
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ו 
המסור בידינו, לא עברו בזמן ההוא גם ארבעת אלפים שנה. מה עשו אלה, 
אשר רצו לדחוק את הק שָגוּ מספרים שונים בתורה, להגדיל בזה 
את מספר שנות העולם. עקבות השאיפה הזאת נשארו עוד, לפי דעת 
נרֶץ, | בתרגוּם הוני | על התורה, | שכמעט בכל הדורות שקדמו 
לאברהם נמצאו מספרים, שאפשר שלא יצאו מידי המתרגמים, כי"אם מידי 
המעתיקים שבאו אחריהם. כל החלופים האלה יש להם אפי מיחד, שכָּלם 
מוסיפים מספר שוה, מאה שנים, על שנות האבות הראשונים. בדורות 
שמאדם ועד נח לא נשתנו שנות חייהם, כי-אם מספר השנים שעברו מעת 
הוָּלדם עד שהעמידו תולדות (ולא יצאו מהם רק ירד, מתושָאל, לָמך ונח), 
ובדורות שמנח ועד אברהם האריכו במאה שנים גם את ימי חייהם (ולא 
יצא מהם אלא תרח בלבד). חוקרי העמים חשבו, שאין לשנוים אלה סבה 
אחרת, אלא שלפי ארך חיי הדורות היה הזמן שבין הַלָדה וההולדה קצר 
ביותר בעיני הסופרים. והחכם גרץ (מאַנאטסשריפט, ח"ב, צד 433) מוצא, 
שכל הַשָנוּים האלה נעשו על-ידי הנוצרים הראשונים, כדי להראות, שבזמן 
לָדת ישו כבר עבר רב האלף הששי או כָלו. דבריו אלה של גרץ, בכל 
היותם מִדְכּמִים ונחמדים למראה, אינם עומדים בפני האמת, כי מספרים אלה 
שבתרגום השבעים, כאשר נראה מיד, כבר היו לפני דמיטריוס, אשר הי 
כר"ן שנה לפני לדת ישו; אבל עקר השקפתו של גרץ, שהנוצרים שנו 
מספרים שונים, להראות שכבר הגיעו ימות המשיח, מִחְוּרת מאד, וכמו 
שמצינו לאחד מאבות הכנסיה הנוצרית, המובא אצל גרץ, האומר, כי 
בזמנו של פָּלג כבר עברו שלשת אלפים שנה לבריאתו של עולם (וזה 
פָּרוש ,כי בימיו נפ לגה הארץ"), דברים שאי-אפשר לכונם עם דברי השבעים. 
וכן יאמר אחד מכהני הנוצרים הראשונים, כי כמו שברא ה' את האדם 
ביום הששי ובודביום סֶרח, כן ירד באלף הששי על הארץ להצילו משחת, 
בי יומו של הקב"ה אלף שנים. והטעם הזה היה חזק בעיניהם כל-כך, עד 
שרבים מאבות הכנסיה טפלו אשם על היהודים, שִזִיפוּ בתורתם שנות 
הדורות הראשונים, להוכיח, שָישו לא היה המשיח (עי"ש וב,תולדות היהודים", 
ח"ה, מהדורה ב, צד 146 ומהדורה ד, 153). 

הנה כי-כן בקציבת שנות הדורות התעסקו לא חכמי תורת משה 
בלבד, כי-אם גם בעלי הדת החדשה, בימים הראשונים וגם האחרונים. 
יוליוס אפריקנוס (ברבע הראשון של המאה השלישית למנין הרגיל) קצב 
את מספר השנים מיצירת אדם עד לדת משיחם 5499 שנה ולָדתו בשנת 
909 אבל מפני שכפי"הנראה אפריקנוס הוא מאותם המקדימים זמן 
הלדה בשלש שנים מן המספר הנהוג, נמצאה שנה ראשונה למנין הרגיל 
לפי-דעתו שנת 5503 לבריאת-עולם. הנוצרים האלכסנדריים פחתו מן המנין 
הזה עשר שנים, ונמצאה השנה הראשונה למנינם שנת 5493 %ב"ע, כנגדם 
הוסיפו הביזנתיים שש שנים וחשבו את השנה הראשונה לשנת 5509 לב"ע ). 





1)תאריך זה יזכר בפרוש לספר-יצירח, כ"יפריז, לרבייצחק היטראלי(מקירואן), אשר גביא להל; 


ח. י. בורנשטיין 


תאריכי ישראל >" 


תאריך בריאת-הע לם 


א. סקירה כללית על המנינים השונים לבריאת-עולם. 
, שני התאריכים שבארתי בנוים, כאשר ראינו, על מאורעות-עולם, שאירעו 
בימי המיסדים, אשר מפני גדל ערכם שָמוּ אותם לנקדת-המוצא, למנות 
מהם והלאה חשבון הזמנים הבאים. התאריך, שאני בא לדבר עליו עתה, 
משנה מחבָריו הקודמים, בהיותו בנוּי על מעשה, שהיה בימים קדמונים, 
הרבה אלפי שנים לפני תקונו, שלא ראוהו בעיניהם, וגם ‏ לא נמסר להם 
מפרש מאבותם, כי-אם הוציאוהו מתוך העיון והחקירה בספרים שהיו בידם, 
מספורי המקרא על בריאת-העולם ודברי ימי הדורות הראשונים, אשר 
מצאוּ שם. עוד בימי הבית השני השתדלוּ החכמים שבכל דור ודור לערוך 
ספוּרי המאורעות שבמקרא לפי סדר הזמנים זה אחר-זזה, אבל המלאכה 
הזאת לא היתה קלה כלל: מפני שבמקומות הרבה בכתבי-הקרש המקראות 
סתומים,| וגם לא יחסרו בהם כתובים המכחישים זה את-זה, וכל-זמן 
שלא מצאו דרכים להכריע ביניהם, אי-אפשר היה להנהיג תאריך כזה במעשה. 

מלבד-זה פגשו עוד מכשולים אחרים על-דרכם המסְבכת - שָנויי 
הנוסחאות אשר בספרים. והחלופים האלה לא היו מקריים בלבד, טָעִיות 
סופרים ומעתיקים, כי הרבה מהם נעשו מידי בעליהם בזדון, לשום כְָּּנות 
מיחדות. הצרות הרבות והרעות, אשר עברו כשטף מים כבירים על עם 
ישראל, מן העת אשר תקעה אותה ,חַיֶּתקְנָה", מלכות רומי, את צפרניה 
בבשרו, העירו בלב הנענים והנדכאים את התקוה, כי קרוב יום ה' הגדול, 
ועוד מעט ויבוא גואלם, המלך המשיח, ויפדה אותם משעבוד מלכיות. 
ודורשי-רשומות ואוהבי-נסתרות חתרו בכל-עז למצא רמזים לדבר בכתבי- 
הקרש. ובהוציאם מן המקרא, ,כי אלף שנים בעיניך כיום אתמול", שיומו 
של הקב"ה אלף שנים, מצאו להם סעד בספור מעשה-הבריאה, שמספר 
הַשֶנים אשר נקצבו לעולם הזה הוּא ששת אלפים, ויום השביעי, או האלף 
השביעי, הוא שבת-שבתון, שבת-קרש - ימות המשיח, וכאשר נדע מדברי 
הימים ההם, שקמו אז באמת הרבה משיה | לישראל. אבל לפי הנוסת 


*) סוף מקהתקופה* ח. 
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מה שהוא אומר: ,ויען כל איש-רע ובליעל מן האנשים אשר הלכו עם 
דוד" (%, כ"ב) - אינו מסכים לשאר הספורים בספר-שמואל א. כלום הלכו 
עם דוד אנשים רְעִים, בני-בליעל? 

ד. המלחמה בהר הגלבוע. זהו קטב הטרגדיה ההיסטורית. הדברים 
עושים רשם חזק וקים בקצורם. יפה עשה המחבר, כי לא האריך בהם 
בפרטות. אחרית שאול מצַירת בספור זה בציור נהדר פולח-*ב. מעשה רב 
ודברים מעטים. הסיום הוא, מה שעשו אנשי יבש-גלעד לשאול ולבניו, כי 
זכרו %ו את החסד ואת התשועה, אשר עשה להם בתחלת מלכותו. גם כאן 
השכיל המחבר, שלא האריך בדברים: ,ויקומו כל איש חיל וילכו כל 
הלילה ויקחו את גוית שאול ואת גוית בניו מחומת בית שן ויבאו יִבֶשה 
וישרפו אתם שם. ויקחו את עצמתיהם ויקברו תחת האשל ביבָשה - ויצמו 
שבעת ימים". זו היתה אחרית המלך הראשון בישראל. 

ואדם לא שלח יד לשנות את הציור המרעיש הזה ולקלקלו בהוספת- 
דברים, כי שלטה יראת-הכבוד בעם כלפי הציור הטרגי הזה. ורק בזמן 
מאַחר הרבה, כאשר פקעה בעם ההרגשה הטבעית, להתיחס אל האישיות 
הנהדרת הזאת ביראת-הכבוד ובהערצה, נרשמו הדברים בסיום אחרית 
שאול: ,וימת שאול במעלו אשר מע% בה/." (דברידהימים א, י 


י"ג--י"ד), 


,/ 


ד*ר שמעון ברנפלד 





השאלה. לפי"השקפתנו לא נבין: איך היה לדוד ואנשיו אפ שר (במובן 
הפסיכולוגי) לעמוד מנגד במלחמה זו, שלא לבוא לסִיע לאחיהם? בימים 
ההם לא היו צבאות מלחמה נמנים למאות-אלפים, אלא ,למאות ולאלפים" 
(כ"ש, ב). גדוד של שש מאות איש מלֶמדי-מלחמה, עזיהנפש ואמיצי-לב 
היה יכול הרבה לַסִיע במלחמה זו, ואפשר גם להכריע הכף לצד ישראל. 
כָּונַת הספור הזה - להַפּךְ בזכותו של דוד ולהתנצל עליו. בתְמתם לא הכירו, 
כי אין התנצלות זו מספקת. ספור המעשה בהקפו ל*פנינו נתרחב בעבודו. 
תחלה היה בקצור מפסוק א עד חצי פסוק י. וכך היה סיומו: ,ויקרא 
אכיש אל דוד ויאמר אליו: ישר אתה וטוב בעיני צאתך ובאך אתי 
במלחמה, כי לא מצאתי בך רעה מיום בואך אלי עד היום הזה (פסוק ו), 
אך שרי פלשתים אמרו: לא יעלה עמנו במלחמה" (סוף פסוק ט). ולזה שיך 
מה שמספר להלן (כ"ט, י-י"א). בזמן מאֶחר הרחיבו את הספור, ובתמימותם 
שמו בפי אכיש את נוסח השבועה: ,חי ה'" (כ"ט, ו), וגם הוסיפו את 
השיחה של אכיש ודוד. בטופסו המקורי, בקצורו, הוא יותר טוב ומסכים 
לנושא-ענין זה. וסֶמן %דבר: בעקר הספור נקראים ראשי הצבאות ,שרי 
פלשתים", ורק במה שהוא אומר: ,וסרני פלשתים עברים למאות ולאלפים" 
(כ"ט, ב) נמצא הכנוי ,סרני", שהוא כאן במובן שבטי. בהרהבת הספור 
שמשו בכנוי זה במובן שרי (,ובעיני הסרנים לא-טוב אתה"; ,ולא תעשה 
רע בעיני סרני פלשתים"). 

ג. מאורע צקלג. המחבר או המסדר קבע כאן (שמואל-א, 9) 
כ-ור המעשה, מה שאירע בצקלג באותם הימים, שנמצאו דוד ואנשיןו 
במחנה פלשתים. ספור זה לקה מקבץ ספורים מספרים גבורת דוד. נראה, 
כִּי לא נתקים לנו הספור בטופסו המקורי, עקרו הוא מפסוק א עד פטוק 
י"ש, לזה היה מחְבּר סיום קצר, להגיד שיבת דוד לצקלג, לאחר שהציל 
הכל מיד העמלקים. אותו הסיום קטעו בזמן מאֶחר והוסיפו כאן אריכות 
דברים: טענות ,כל איש רע ובליעל", שהיו במחנה דוד, פסק דין של דוד, 
ומה שהיה לחק %מן היום ההוא ומעלה. ולבסוף, הרצאת הדברים, מה 
ששלח דוד מן השלל לערי יהודה, לכמה משפחות, שהיו בברית אתו, - 
,ברכה משל9 איבי ה", יש בדברים האלה כַּנְנְה גלויה: סנגוריה לדוד. 
מההרצאה ההיסטורית שבספר-שמואל א אנו למדים, כי בעקר החטא שאול 
במה שלא שמר מצות ה/, להחרים את עמלק כלה. עוד אחרי מותו הֶרעים 
שמואל את תוכחתו הקשה באזניו: ,כאשר לא שמעת בקול ה' ולא עשית 
חרון-אפו בעמלק..." (כיח, י"ח). דוד לא נצטוה %החרים את עמלק, ומה 
שעשה בפעם הזאת עשה על-דעת-עצמו; אך הוא שלח לערי יהודה ,ברכה 
משלל איבי ה". לא השגיח המחבר או המסדר בהפסקת הספור ההיסטורי 
על-ידי הדברים האלה, כלום לא היה אז לדוד ענין אחר - אלא לשלוח 
לוקני יהודה ,ברכה משל%ל איבי ה"? הלא בא ישראל% אז עד-משבר, 
ומלחמת השחרור, שעליה מסר שאול את נפשו, היו צריכים עכשו %החל 
מתחלתה, .המסְפּר במקראות האלה (כ-%"א) אינו היסטורי, אלא מדרש. 





כפרי-היסטוריה 193 








גלבוּע היה המשבר הגדול לישראל, להלן (כ"ט, א) הוא אומר: ,ויקבצו פלשתים 
את-כל-מחניהם אפַָקה, וישראל חנים בעין אשר ביזרעא%" זה 
אינו סותר לְמסְכּר כאן. תחלה נקבצו הפלשתים באפק, וישראל חנו ביזרעאל; 
אבל עָקֶר המלחמה היתה, כשעמדו הפלשתים בשונם, ושאול וחילו עמדו 
בגלבוע. בסדור המאורעות יש הפסק, והרע, כי הוסיפו קצת ענינים, שמאיזה 
צד הם שָיכים לספור המלחמה. אותם לקח המחבר או המסדר ממקום אחר. 

א. ספור בעלת-אוב. כבר בררתי למצלה (בחלק ,ספורי 
המקרא"), כי ספור-אגדה זה לא היה תחלה בספר-שמוא% א. בימי 
מלכי בית-דוד, כשנוסדה הספרות הספורית העברית, יסדו גם ספור- 
מעשה זה, שיש בו כונה בולטת: בסוף ימיו של שאול עזבהו ה' 
ולא ענהו ,גם בחלומות גם באוּרים גם בנביאים". ובהיותו ירא את 
הפלשתים - דרש באובות. מה שמסְפּר למעלה, כי הסיר שאול את האובות 
ואת הידעונים מן הארץ (כ"ח, ג)/ לא נאמר בשבחו של שאול, אך צריך 
היה %ו מחבר הכפור לענינו. כי אלמלא כן, לא יובן, שתחלה סרבה בעלת- 
אוב ?קסום %מלך. וגם מדברי שמואל הקשים בולטת כָּונה זו: ,ולמה 
תשאלני+ וה' סר מעליך ויהי [עם] רעך)); ויעש ה' לו כאשר דבר בידי, 
ויקרע ה' את הממ?כה מידך ויתנה לרעךך לדוד" (כ"ח, ט"ז-י"ז). נבואות 
ויעודים ממין זה נאמרו תמיד לאחר שנתקימו. את הספור הזה, שבתכנו 
הזר הוא יחיד בכפרות הספורית שבמקרא, קבעו אחרי-כן בכפר ההיסטורי, 
כי הָנאם מצד תכנו וגם בהיותו מלמד זכות על מלכות בית-דוד. 

ב. הרחקת דוד ממחנה פלשתים. קשה היה מאד בעיני בני 
הדורות המאַחרים, כי יצאוּ רוד ואנשיו במחנה הפלשתים להלהם בישראל. 
בהרצאה ההיסטורית אי"אכשר היה לעבור על מאורע זה בשתיקה, כי 
השאלה מבצבצת מאליה: היכן היה דוד עם אנשיו בימים ההב? זולת זה, 
הלא מספר להלן, כי בימים שלא היה דוד בצקלג התנפלו עליה העמלקים 
זיבוזו את כל אשר לדוד ואנשיו, ואת העיר שרפו באש. בארץ יהודה 
נכחו, בימי מ?כות ביה-דוד, את ספור המעשה- כי אמנם יצאו דוד ואנשיו 
עם אכיש מלך גת; אך שרי פלשתים לא האמינו בדוד וקצפו על אכיש, 
שהביא אוהו ואת אנשיו עמו. אכיש היה אנוס להחזיר אותם. דוד הראה 
את-עצמו מתרעם על זה: ,מה עשיתי ומהימצאת בעבדך, מיום אשר הייתי 
לפניך עד היום הזה, כי לא אבוא ונלחמתי באיבי אדני המלך" (כ"ט, ח), ואכיש 
מס אותו בדברים נוח ם ווכים. אבל גם הדברים האלה אינם מפקיעים את 
דוד מאחריות המעשה הזה. עוד לא הָברר, מה היה אז בלב דוד ומה 
חשב לעעות. נראה מהרצאת הספור, כי צדקו שרי פלשתים בחשדם, שבדעת 
דוד היה להתרצות אל אדוניו ,בראשי האנשים ההם". אין מהבר הספור 
אומר זה בפרוש, אלא כך היא הצעת הדברים בכפוּרו. אך אין זה עָקר 





1) בנוסח המסורה: ,ויהי פרך", ואין לזה מובן. ויפה נסח בודי: ,ויהי [עם| רעך". 
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ספור זה, לאחר שמסְפּר, כי היתה אביגיל אלמנת נבל לדוד לאשה, וזולתה 
היתה לו גם אחינעם מיזרעאל לאשה (כ"ה, מ"ב-מ"ג). 

סיום ספר-שמואל א הוא ספור היסטורי שלם, מְרכּב ענינים שונים: 
בריחת דוד אל" אכיש מלך גת, מלחמת פלשתים בישראל, מעשה בעלת- 
אוב, כבוש צקלג והצלתה, אחרית שאול ובניו. ספורי המאורעות האלה 
משלבים זה בזה, והם תופשים את לבָּנו כמחזות טרגדיה, שהיא הולכת 
ומתפתחת עד קטבה. המחזות נהדרים בתכנם ובציורם, ולבנו נמשך אחריהם 
כבחבלי-קסם. %בסוף - הטרגדיה הפולחת לב במרירותה, בתקף המעשים שבה. 
הפרקים האלה בסוף ספר-שמואל" א הם יצירה ספרותית, מעטות כמותה. 
כל מחזה ומחזה בטרגדיה ההיסטורית הזאת הוא מלא-ענין. דוד נוכח, כי 
אי"אפשר לו להתקים בגבול ישראל, והוא נמלט אל אכיש מלך גת. 
המהבר עמל להמתיק את המרירות שבספור זה; שהרי ביאת דוד אל אכיש 
היתה גורמת למלחמת הפלשתים בישראל. לפי הרצאת המחבר - באו 
המאורעות זה אחר זה, ולא זה בגל זה. כך צִיָר לעצמו את 
העובדות. | אבל לא עלה בידו להפקיע מלבנו את החשד, שלא היו 
המאורעות התכופים באקראי. מהיכן התפרנסו דוד ואנשיו בהיותם בארץ 
פלשתים! בספור שלפנינו נאמר, כי פשטו בארץ הגשורי והגרזי והעמלקי 
והכו את יושביהן ולקחו צאן ובקר וחמורים וגמלים ובגדים; עם השלל 
באו אל אכיש ויאמרו לו, כי פשטו ,על נגב יהודה ועל נגב הירחמאלי 
ואֶָל נגב הקני (ירחמאלי וקני היו משפחות אדומיות, שנספחו על יהודה, 
ובספר דברי-הימים נתיחסו על שבט יהודה); ואיש ואשה לא יחיה דוד 
להביא גת, לאמר ו0): פן יגדו עלינו לאמר- כה עשה דוד וכה משפטו 
כל-הימים, אשר ישב בשדה פלשתים" (כ"ז, ז-י"א). כה עברו עליו שנה 
וארבעה חדשים. זהו נמנע, כי כה נהגו דוד ואנשיו שנה וארבעה חדשים, 
ולא נודע בגת מה מעשיהם כל הימים,. נראה, כי דבריהם אל המלך היו 
דברי אמת. כאשר נאספו הפלשתים להלחם בישראל, יצאו גם דוד ואנשיו 
במחנה אכיש. אפילו שלבסוף חזרו, או יותר נכון: החזירו אותם - כמה 
מעציב הדבר, כי בהתפקד חיל הפלשתים, שיצאו להלחם בישראל, נמצאו 
דוד ואנשיו במחנה הזה. 

המחבר המשיך את ספורי מאורעות שאול עד סופם. במלחמה פם 
הפלשתים החל ובמלחמה עם הפלשתים מת מות גבורים על הר הגלבוע. 
כשהתחילו בארץ פלשתים ההכנות למלחמה זו התנה אכיש מלך גת עם 
דוד, כי הוא ואנשיו יצאז עם הפלשתים למלחמה על ישראל. דוד הסכים 
לזה (כ"ח, א-ב) לזה שיך מה שנאמר להלן (שם, ד) ,ויקבצו פלשתים 


ויבאו ויחנו בשונם, ויקבּץ שאול את כל ישראל ויחנו בגלבע". שהרי 


1) הם הביא ?גת צאן ובקר וחמורים וגמ?ים וכגדים, אע? ?8 שבויי חרב, כל 
אמרו לעצמם, פן יגידו עלינוּ. זהו פרוש הדברים האלז, 
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ובמדבר; עוד לא עשה את הצעד המבהיל, לנפול א% האויב. אך כשראה, 
כי אין לו מעמד בארץ-ישרא% והרהר בלבו: ,עתה אִכְּפה יום"אחד ביד 
שאול", באין ברְרה, גמר בדעתו: ,אין לי טוב, כי הָמלט אַמלט אל ארץ 
פלשתים, ונואֶש ממני שאול לבקשני עוד בכל .בול ישראל ונמלטתי מידו" 
(כ"ז, א). קשה היה לו לעמוד בגבול ישראל, כי לא היה לבדו, שיסתר 
באחד המקומות. כבר התקבצו אליו ,כל איש מצוק וכל איש אשר לו 
נשָא, וכל איש מר-נפש", בני-אדם שכבר הפסידו הכל וגם את מוסרם, 
,ויהי עליהם לשר" (כ"ב, ב). מספר האנשים, אשר ,הלכו" עמו, היה כארבע 
מאות (שם) או כשש מאות (כ"ג, י"ג). האנשים האלה, ,מרי הנפש", 
היו צריכים פרנסה, ובאיזה אפן התפרנסו אנו %מדים מספור מעשה נבל 
הכרמלי. את אביו ואמו הָפקיד, בהסכם מלך מואב, במצפה מואב (כ"ב, ג), 
כי ירא היה, שמא ינקם בהם שאול. בקהל אנשי דוד היו גם גבורים, 
אמיצי-לב, אשר הצטינו אחרי-כן במעשה גבורה במלחמות דוד עם אויביו. 
נראה, כי נספחו לו בני צרויה: יואב, אבישי ועשהאל - ,עוד עצור מפני 
שאול" (כך מסַמן בעל ספר דברי-הימים א (י"ב, א) את יחוסו של דוד ?שאול 
בלשון נקיה). מאבישי נאמר זה בפרוש (שמואל א, כ"ן, ו). המצין שבהם 
היה יואב, גבור-מלחמה ואיש-מעשה;: הוא שיסד את מלכות דוד במעשה 
תקפו וגבורתו ובכשרון הנהגה מדינית, שהצטין בו להפליא. הגמוּל, אשר 
שלם לו שלמה בן-דוד לעת זקנתו, מִסֶפּר בספר מלכים. מחבר כפר דברי- 
הימים (א, ב, ט"ז) יחס את שלשת האחים על משפחת דוד: צרויה אמם 
היתה אחותו, בת-ישי. אך אין לסמוך על עדותו, שהרי היא היתה אחות 
אביגיל, אשר גם אוהה יהס בעל ספר דברי-הימים על משפחת דוד; ואולם 
במקום אחר (שמואל ב, י"ז, כ"ה) נאמר מפרש, כי היתה ,בת-נח ש אחות 
צרויה אִם יואב". נראה, כי עשה בעל ספר דברי-הימים בפשיטות ישי 
משם נחש. וכבר בָּררתּי כמה פעמים, כי אין ל%סמוך כל-עָקר על 
שלשלות יחוסים בדברי-הימים. 

בימי בריחתו נפגש דוד, כפי המסֶפּר בספר-שמואל א, שתי פעמים 
עֶם שאול, שרדף אחריו. בפעם הראשונה היה זה במערה במדבר עין-גדי, 
ודוד כרת בלאט את כנף מעילו של שאול (כ"ד, ה-כ"ב), ובפעם השנית 
שכב שאול יָשָן בקרב אנשיו בגבעת החכילה במדברזזיף, ודוד ואבישי ירדו 
אליו, ושאול ואנשיו ישנים. אבישי אמר להשתמש במקרה זה ולהמית את 
שאול: אך דוד מנעהו מזה (כ"ו, א-כ"ה). גם בפעם הראשונה וגם בפעם 
השנית הכיר שאול, לפי-המסְפּר, בטעותו ונתפִּיס לדוד. אם יהיה קורטוב 
היסטורי בספור זה, עלינו לאמר, כי זהו מאורע אחד מִסְפר בשני טופסים. 
המחבר קבע את שניהם, כאֶלו היו אלה שני מאורעות, וכמובן - שֶם רוח 
ביניהם. עוד איזה פרטים קבע בהרצאה הספורית: מות שמואל (כ"ה, א) 
ונתינת מיכל אשת דוד לפלטי בן-ליש (שם, מ"ד). לספוּר מות שמואל היה 
צריך 5הלן (כ"ח, ג), והמחבר קבעהו גם כאן, כאלו אירע זה לפני מעשה 
1 הכרמלי. בענין נתינת מיכל לאיש אחר חשב, כי כאן מקום לקבוּע 


ד'ר שמעון ברגפ?ד 





מוצאים סתירה ממקום אחר. בבריתא בספר-שמואל נאמר בגנות שאול 
וביתו: ,אל שאול ואל בית הדמים, על אשר המית את הגבענים" (שמואל 
ב, כ"א, א). ולהלן הוא אומר: ,והגבענים לא מבני ישראל המה, כי אם 
מיתר האמרי; ובני ישראל נשבעו להם -ויבקש שאול להכּתם בקנאתו 
לבני-ישראל ויהודה" (שם, שם, ב). בכל-אפן, הרי לפנינו כאן ספור אחר 
לגמרי; וגם בספור זה אנו מוצאים סתירה תוך כדי-דבור: תחלה הוא אומר 
בשנאה גלויה: ,אל שאול ואל בית הדמים (כלום ,בית הדמים" היה בית 
שָאול)) על אשר המית את הגבעונים", ואחרי-כן הוא אומר (ואלה הם 
דברי הוספה מאֶחרת): ,ויבקש שאול להכתם, בקנאתו לבני-יטרא? 
ויהודה". הרי שבַּקש להמיתם, אבל לא המיתם; ומה שעשה לא עשה, יען 
כי ,איש-דמים" היה, אלא בקנאתו ?בני-ישראל ויהודה. אין אנו יודעים, איזה 
גרעין היסטורי נמצא בספור זה. גב, ,עיר הכהנים", היתה לפי-זה אחת 
מערי גבעון ו). ולפי המסורה, בָּקש שאול להמית את הגבעונים ,בקנאתו 
לבני-ישרא% ויהודה", אין אנו יודעים גוף העובדה. אבל ברי הוא, כי 
נלחם שאול באובות וידעונים ובכל מיני קסמים וכשופים (שמואל א, כ"ח, 
ג), וקרוב לשער, כי משרידי הבלי-הגוים מצא גם בידי הגבעונים, שלא 
היו מבני-ישראל. עד-כמה קשה היתה מלחמה זו לשאול, אנו רואים מספור 
המעשה, שלבתו מיכלהיו תרפים (י"ט, י"ג). ולא מבית אביה הביאה את 
התרפים - כי זה התאמץ להסיר כל אלה מן הארץ - אלא היא מצאתם בבית 
דוד אישה. בומן מאֶחר, כשנצחה מלכות בית-דוד, ספרו בגנות שאול ואמרו 
עליו, כי המית ,שמנים וחמשה איש נשא אפוד בד, ואת נב עיר-הכהנים 
הכה לפי"חרב, | מאיש ועד-אשה, מעולל ועדזיונק ושור וחמור ושה* 
(שמואל א, כ"ב, י"ח-י"ט). הדברים השודים בעיני, כי נמצאים הם גמקום 
אחר, ושם הם דברי שמואל (ט"ו, ג). ויש אשר נסחו ספור המעשה באפן 
אחר: שאול ו,בית הדמים" המית את הגבעונים. וכבר ראינו, שגם זה 
מֶגום הרבה. 

המסדר תחב באמצע (כ"א, י"א-ט"ז) ספור בריחת דוד אל אכיש 
מלך גת, ולפי-זה ברח אליו שתי פעמים. אך אין ספק, כי ספור זה אינו 
אלא טופס אחר של ספור המאורע ההיסטורי. כי לבסוף נפל מוד אֶל 
הפלשתים. זה היה קשה מאד בעיני מעריצי המלך הזה, על-כן נֶסחו את 
ספור המעשה, שלא עמד דוד זמן מִרְבה בגת, אלא כשהכירוהו ,שָנה את 
טעמו" וחשבוהו משגע, ואכיש מלך גת גרשהו, מסֶדר הספר מצא שני 
הספורים האלה, כלומר: ספור מעשה אחד בשני טופסים, וקבע שניהם 
בספרו, אלא שהקדים זה לתחלת בריחת דוד. והנה בטופס השני, שבו 
נמסר המאורע על אמתותו, הדבר מַחוּר. תחלה סבב דוד בערי יהודה 


1) נראה, שאין זו גב הסמוכה לירושלים (ישעיה, י, %"ב: נחמיה, י'א, ?'ב), אבל 
וחוקרים מחלקים בזה (עין אוצר-השרשים לגיזיניוס-בוה?, מהדורא ט"ז, ערך גב). 





ספרי-היפטוריה 1%5 
> תת ש--)+א/ 07מ/;/;/;/;/-;-;-%;-  :‏ יי וייוםןםן.. ו 


אין אנו יודעים, אם כל הספורים האלה היסטוריים הם. גם באלה הלך 
המחבר לשיטתו. לא זֶיף את העובדות, לא המציא מעשים להַפּךְ בזכותו של 


דוד ולדבר בגנותו של שאול. הוא מסר לנו הדברים *פי שהיו מָנחים 


לפניו, | אף-על-פי שנטיתו לדוד מבצבצת מהרצאתו הספורית. קצת ספורים 


מלמדים זכות על דוד, וקצתם הם גנאי לשאול. אבל מה הם כל דברי- 


זכות לדוד ודברי-גנאי לשאול כלפי העובדה המבהילה, כי נמצא היה דוד 
במחנה האויבים, בשעה שנלחמו שאול ובניו במסירת הנפש על הגנת ארץ- 
מולדתם? ואפילו באותו האפי, שמספר לנו המחבר את העובדה הזאת (דוד 
רמה את אכיש מלך-גת ואפשר שהיה מתרֶצה אל אדוניו בראשי הפלשתים), 
אין זה שבח *דוד. 

לאחר שנפרד דוד מיהונתן והתחיל להיות נע ונד (תחלה נחבא בערי 
יהודה או במדבר יהודה) - בא, כמסֶפר בספר-שמואל א, אל אחימלך הכהן 
בנב. עקר המעשה המסֶפר כאן (כ"א, א-: כ"כ, ו-כ"ג) אפשר שהוא 
היסטורי. דוד בא בברחו מפני שאול אל אחימלך, וזה נתן לו חרב וגם 
,לחם הפנים המוּסרים מלפני ה'"!). אחימלך התנצל אחרי-כן לפני שאול, 
כי לא ידע, שדוד בורח הוא וחִיב את ראשו למלך. שאול לא האמין 
לדבריו. לפי האפי הפסיכולוגי שבספורים האלה אפשרי גם זה וגם זה. שאול 


היה אז עגום מאד ונפשו מרה עלי, כי ראה את עצמו מַקף אויבים - 


ויהונתן בנו נתן ידו אל אויבו בנפש (כך נדמה %ו דוד). במרירות אמר 
אל אנשי מסבתו: ,כי קשרתם כבַּלכם עלי, ואין גלה את אזני בכרֶת בני 
עם בן-ישי, ואין חלה מכם עלי וגלה את אזני, כי הקים בני את עבדי 
צלי לארב כיום הזה" (כ"ב, ח). מתוך חשדו, שהיה שאול חושד באנשי 
מסבתו, ומתוך מצב נפשו העגומה לא האמין בהתנצלות אחימלך וצוה להרוג 
אותו ואת כל אנשיו הכהנים. כך הדבר א<פשרי. אבל לספוּר-מעשה זה אנו 


1) ,לחם הפנים?, שהיו מעמידים גם בזמן בית שני ,לפני ה'", הוא מנהג ותי קדום 
מאד, שהיו נוהגים בו עמי כנען. נמצאו בחפירות ארץ-ישראל מצ'בות--אבנים, שבראטן 
בית-קבול לשמן ומרק, שהיו יוצקים עליהן, וגם היו שָמים עליהן לחם מצות. וזהוּ שאמר 
מלאך האלהים לגדעון: ,קח את הבשר ואת המצות והנח אל הסלע הלז, ואת המרק 
שפוך (אל אותו בית-קבול שבמצבה) ויעש כן* (שופטים, ו, כ) וכן הוא אומר (שם, י"ג, 
י"ט): ,ויקח מנוח את גדי העזים ואת המנחה וִיעַל על הצוּר". ובמקדשים היו נוהגים להעמיד 
בתמידות לחם לפני אלהים, וזה נקרא ,%הם הפנים?. ישראל היו עושים כן לה' אלהיהם, 
כשם שקבלו את ,הג המצות", שהיה תחלה חג לאלהי הארץ. במקדש נב העמידו ,לחם 
הפנים?, שהיו מסירים אותו ל%פרקים, לשים תחתיו ,לחם חם?. לחם הפנים ,המוּסרים מלפני 
הי" היה קדש: אך בזמן קדום לא היה קדש אסור %,זר?, אלא כל ,טהור" אכל בו. 
ולפיכך אמר אחימלך: ,אם נשמרו הנערים אך מאַשה"--מה שהיה נחשב להם למטמא (עין 
שמות, י"ט, ט"ו)- ועל-זה השיב דוד: ,כי אם-אשה עִצַרה-לנו כתמל שלשם בצאתי, ויהיו 
כלי-הנערים (כלומר: סדר מאכלם) קדש, והוא דרך חל -- ואף כי-היום יקדש בכלי" (כ"א, 
1); באכלם לחם-קדש יהיו זהירים, שלא לטמא את מאכלם, הדברים מחוָרים ומובנים. ובעל 
(מקרא כפשוטו" (ה"ב, עמוּד 155) דרש בהם וגבב דברי גבול-פה. ו 


4 ד'ר שמעון ברנפלד 

--7]ץ]ץ]7]7]-7-/-/-0---7-7--7-7-7-7--7--7--7-7-7-7-7-7-7--7--------------------- 
כי מבקש את נפשיץ* ויהונתן השיבו: ,חלילה, לא תמות, הנה לא יעשה אבי 
דבר גדול או דבר קטן ולא יגלה את-אזני - ומדוע יסתיר אבי ממני את הדבר 
הזה אין זאת!" אבל דוד הסביר לרעו, מדוע יסתיר אביו את הדבר הזה 
ממנו. כל-זה לא יתכן, אם כבר אירע אותו מעשה המסְפר למעלה. לא היה 
דוד צריך להסברה זו, אלא די היה לו להשיב: אלמלא הצילתני אחותך, 
כבר הייתי נהרג. הספור שלפנינו היה תחלה בקבץ-ספורים בנושא-ענין 
זה, וספורי המאורעות היו מסֶדרים בו באפן אחר. נקבעו בו קצת ענינים 
שאינם בספר-שמואל א, אבל כמה ענינים שבספרנו לא נמצאו בו, או 
שהיו מסְפרים על אפן אחר, למעלה מסְפר, כי דבר שאול אל יהונתן ואל 
צבדיו להמית את דוד. אז הזהירו יהינתן תחלה להסתר, והוא ידבר אל 
אביו לפִיסו. ‏ זה עלה בידו, ודוד חזר אל שאול (י"ט, א-ו). לספור-מעשה 
זה שיךְ מאיזה צד הספור שלפנינו. שהרי כאן נמס-ו לנו דברי יהונתן 
ועצתו לדוד: ,ושלשת תרד מאד, ובאת אל המקום אשר נסתרת שם 
ביום המעשה וישבת אצל האבן האזל" (כ, י"ט). ,ביום המעשה", באחד 
מימות ההל (בנגוד לתרש, שבומן קדום היו נוהגים בו בטול מלאכה), 
נסתר דוד וישב אצל האבן האזל. עכשו יעצהו יהונתן להסזר שם שלשת 
ימים (,ושלשת"). והנה בספור הקודם נאמר, כי הזהיר יהונתן את דוד 
והגיד לו, כי אביו מבקש את נפשו, ולפי-זה %א היה הדבר תמוה בעיני 
יהונתן, אלא נראה לו, כי לא יעשה אביו דבר כוה, ולא יגיד לו. ומדוע 
*סתיר אביו את הדבר הזה ממנו? והנה הֶברר למעלה, כי לפי ספור זה, 
אי"אפשר שקדמו למא.רע המספר כאן מה שמספר למעלה. אך מצד השני 
הלא נאמר תחלה, כי נתפיס שאול לדוד. בקבץ-הספורים, שממנו לקח 
המחבר את הספור שלפנינו, היו הענינים מקְבּרים באפן אחר,. אחרי פיוסם 
אירע דבר, שלא הוכיח בבָרור, כי מבקש שאול עוד פעם להמית את 
דוד. ויהונתן היה מסְפק בזה, שהרי לא אמר לו אביו בפעם הזאת כלום. 
לי נראה, כי היה מסְפר בקבץ ההוא מה שהזהירה מיכל את אישה: ,אם 
אינך ממלט את נפשך הלילה - מחר אתה מומת" (י"ט, י"א). שאר הדברים 
לא נאמרו שם. בא דוד אל יהונתן והתרעם לפנין: ,מה עשיתי% מה 
עוני ומה חטאתי לפני אביך, כי מבקש את נפשיץ" (כ, א). מה שאירע 
אחר-זה, דברי פיוס של יהונתן וכעס אביו, כל-וה מסְפר בסזור שלפנינו 
בחיות דרמטית. לאחר שהטיל שאול בכעסו את החנית ביהונתן, קם זה ,מעם 
בשלחן בחרי-אף ולא אכל ביוםי-החרש השני (מכאן משמע, כי עוד 
בזמן קדום היו נוהגים לפעמים בשני ימים ראש חדש) לחם, כי נעצב אל 
דוד, כי הכלָמו אביו" (כ, ל"ד). הוא קם בחרי-אף מעם השלחן, על כי 
הכלימו אביו, ולא אכל לחם ביום-החרש השני, כי נעצב אל דוד. מחבר 
הספור חבר שני הענינים ברב התפעלותו. נגמר הדבר. מעכשו התחיל דוד 
להיות נע ונד בברחו מפני שאול. במעב זה עברו עליו ימים רבים, וכמת 
מאורעות אירעו לו בימים ההם. בספר-שמואל א נמסרו לנו כמה ספורי 
מאורעות מימי בריחת דוד והֶסתרו מפני שאול, שהיה רודף אחריו בתמידות. 





ספרי-היסטוריה \93ב. 
---------------------------------- 
שאול מעַמו וישימהו %ו שר-אלף, ויצא ויבא לפני העם" (י"ח, י"ג). אך 
הדברים האלה אינם שיכים לכאן, אלא להלן (י"ט, ט-י), שם הם הכרחיים, 
כי זולתם אין חבור וסדר בהרצאה הספורית. ואמנם גם שם תמוה הדבר, 
אבל המסדר הגדיל את התמיה. לאחר שהסיר שאול את דוד מעמו, איך 
עמד ונגן בכנור לפניו? . 

לפי-המסֶפר, נְסה שאול תחלה להמית את דוד בידי הפלשתים (י"ח, 
י"ז-כ"ח). כשראה, כי לא הצליה בזה, גדלה יראתו מפני דוד ביותר (י"ח, 
כ"ט). עכשו היו דבריו בגלוי עם יהונתן ועם עבדיו, להמית את דוד, אלא 
כי עכב יהונתן (י"ט, א-ז). כדי להמשיך את הספור, רשם כאן המחבר את 
הדברים: ,ותוסף המלחמה להיות, ויצא דוד וילחם בפלשתים ויך בהם מכה 
גדולה וינְסו מפניו" (י"ט, ח). הצלחתו הגדילה את יראת שאול. כאן קבע 
המחבר את האניקדוטה בענין הטלת החנית בדוד. כשראה שאול, כי לא 
עלה הדבר בידו, שלח מלאכים לשמור את דוד ולהמית את דוד בבקר 
(י"ט, י"א). נראה, כי שלח מלאכים לשמור את בית דוד, ובבקר בצאתו 
ימיתוהו. אבל אשתו מיכל ידעה את הדבר הזה והבריחה אותו. ראו 
מלאכי שאול, כי לא יצא דוד מביתו, ויבואו ויגידו זה למלך (המחבר 
קצר כאן והחסיר את הדברים האלה)). אז שלה שאול ,לקחת ‏ את דוד". 
אשתו הראתה למלאכי המלך את המּטה, שעליה הניחה את התרפים וכביר 
העזים, ותאמר, כי דוד שוכב חולה על מטתו. שאול גֶּלה עכשו את דעתו 
וצוה: ,העלו אתו במטה אלי להמָתו". אז נגלתה מרמת בתו. - מה שמסָפר 
להלן בענין רדיפת שאול אחרי דוד ופגישתו עם שמואל (י"ט, י"ח-כ"ד), 
קשה להאמין, שיהיה בו איזה גרעין היסטורי. בפָרוש נאמר למעלה (ט"ו, 
ל"ה/ כי לא ראה עוד שמואל את שאול אחרי הקטטה שהיתה ביניהם 
בדבר עמלק. אבל יתכן, כי ברח דוד תחלה אל שמואל, להסתר שם: 
וכשנודע %ו, כי שלח שאול מלאכים אחריו לתפשו, ברח גם מניות 
ברמה. 

המחבר קבע כאן את הספורים מפגישת דוד ויהונתן והנסיון האחרון 
של יהונתן, לפיס את אביו עוד פעם (כ, א-מ"ה). זהו ספור יפה עד-מאד 
ומצטין בבהירות ובחיות. תחלתו שיחת דוד ויהונתן, אשר סיומה היתה 
שבועת ברית עולמית להם ולזרעם עד-עולם, ואחר-כן אותו המאורע 
הדרמטי בבית שאול, כאשר עמד יהונתן לדבר טוב בדוד. שנאת שאול 
לדוד כבר היתה בגלוי. עם-כל-זה אי-אפשר, שכבר נסה שאול להמית את 
דוד,. מה שמסְפר בנדון זה למעלה אינו ענין לכאן. תכן הספור שלפנינו 
סותר לדברים האלה: אלו כבר אירע מה שמסָפר בפרשה הקודמת (י"ח, 
י"א-י"ז), לא היה ,נפקד" מקום דוד. ואיך שאל המלך ביום השני: ,מדוע 
לא בא בן-ישי גם תמול גם היום אל הלחם"+ כלום היה תמה בדבר, שלא 
בא להסב עמו בסעָדה, אחרי שברח מפניו, כי שלח המלך מלאכים להמיתו? 
ברי הוא, כי זהו ספור לעצמו; שמע דוד, כי מבקש שאול לעשות עמו 
רעה, ויבוא וישאל את יהונתן: ,מה עשיתי, מה עוני ומה חטאתי לפני אביך, 
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והיה מסכים לאבדן דוד - היה הוא וביתו נצולים בתסיסה זו; אך תִּמתו 
וישרו ובטחונו בישר חבריו - זה שמכריע את המאורעות לצד הטרגי. אביו 
ראה והבין בקנאתו וחשדו להיכן הדברים נוטים; אך בלב האיש התמים 
הזה, שהיה נקי וטהור כל-כך, לא היה מקום לנדנוד ולחשד כזה. מה שא" 
אפשר היה לו לעשות, ואפילו להעלות על הדעת, לא חשד בו את חברו. 
תֶּמתו זו הכריעה אותו ואת בית אביו. מחבר הספר, אשר נטה אחרי דוו, 
הכניס בספור זה יסוד חדש, להמתיק מעט את מרירות הטרגדיה: יהונתן *דע, 
כי עתיד דוד למלוך על ישראל, אך בתְמתו ובישר-לבו הסכים לזה מאהבתו 
את דוד, כי אהבהו כנפשו, וגם הודה ביתרון גבורתו של דוד: ,ואתה 
תמלך על ישראל, ואנכי אהיה לך למשנה - וגם שאול אבי ידע כן" (כ"ג, 
י"ז). אבל גם בזה לא הסיר את העקץ המכאיב שבספור זה. ענותנותו ש9 
יהונתן היא שאבדה את בית שאול. מה היתה אחריתו ואחרית זרעו מִסְפר 
להלן. וכשם שלא הספיק המחבר לטשטש את צורת שאול ויהונתן, כך לא 
יפה את צורת דוד, עד-כמה שהוא מהפך בזכותו בזה הצליח מחבר סער 
דברי-הימים, כי העביר קו על-פני כל הציור ,בחדא מחתא". לא ספר 
כלום ממעשי גבורת שאול ובנו, מִיחס דוד לשניהם, ומה שעבר עליהם 
בסוף ימי שאול, אלא הגיד בפשיטות: ,וימת במעלו אשר מעל בה, על- 
דבר ה' אשר לא שמר - וגם לשאול באוב לדרוש: ולא דרש בה' - וימיתהו 
ויסב את המלוכה לדָויד בן-ישי" (דברי-הימים א, י, י'ג -י"ד). זה עשת 
את עבודתו ,שלמה"; רק באפן זה היה אפשר להצדיק את דוד ולהרשיע 
את שאול. זה שמת מות-גבורים במלחמת-הגנה לאָמית מת ,במעלו %שר 
מעל בה'". מחבר ספר-שמואל א, אשר מסר לנו, עם כל נטיתו אחרי 
בית-דוד, את המאורעות כהויתם, קים לנו את ::אמת ההיסטורית, והרבת 
טובה אנו חַיבים לו על-זה. עם כל המאורעות בסדור ספרו, הנה באמתותי 
הוא מצִין לטוב. 

גם בספור זה, יחס דוד לשאול ולבנו, נמצאה ערבוביה, כי צבר המחבר 
את כל החמר, שהיה בידו, ולא חש לסתירות שבו, הוא אומר, כי בש כ 
שאול ודוד מן המלחמה יצאו לקראתם הנשים המשחקות ותאמרנה: ,;כש 
שאול באלפיו ודוד ברבבותיו". נכנסה רוח קנאה בלב שאול: ,נתנו ידוד 
רבבות, ולי נתנו האלפים - ועוד לו אך המלוכה". מן היום ההוא היה עין 
את דוד (י"ח, ו-ט). מהצד השני, מצד הנוטים אחרי דוד, היו מספרים, כי 
בשגעונו היה שאול צודה לנפש דוד לקחתה. מעין מעשה כזה קבע המחבר 
כאן (י"ח, י-י"ז): ,ויהי מ מ חרת (מחרת של איזה יום?) ותצלח רוח-אלהים 
רעה אל שאול ויתנבא בתוך-הבית, ודוד מנגן בידו כיום ביום..." ספור זח 
שב למה שמסְפר למעלה, שהיה דוד מנגן לפני שאול, כשעברה על-זה רוח 
רעה (ט"ז, י*"ד-כ"ג), כאן אין לו שיכות לא עם זה שלפניו ולא עם זה 
שלאחריו, %פסוק ט צריך לחבר מה שמסְפר אחר-זה (י"ד-5). זהו ספור 
שלם בכ% פרטיו. המסדר הרגיש, כי נפסק הספור באותו מאורע, שהית 
בבית שאול, כשעה שהיה דוד מנגן לפניו, ועל-כן הוסיף שם: ויסֶרה, 
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אחר (שמואל ‏ 1, י"ג, ג, ל"ב), אך בנו היה יוגדב ולא יהונתן (מה 
שמביא בדברי-הימים א, כ, ז, הוא לקוח מכאן, ושם, כ"ז, 5"ב, הוא אומר: 
,ויהונתן דוד-דָּויד"). וקרוב לשער, כי יהונתן זה, אשר הכה את הפלשתי, 
לא בן אחי דוד היה, אלא בן שאול, ולאחר שלקח דוד את המלוכה 
מבית שאול, יחסו לו גם את מעשי גבורת יהונתן. איך שיהיה, מן המִסְפָר 
כאן (שמואל-ב, כ"א, י"ט-כ"א) רקמו בזמן מאַחר את ספור מעשה גלית, 
תהלתו בקצור ואחרי-כן דרשוהו והרחיבוהו ועשו אותו לספור עממי שלם. 
על ספור זה כבר נוסדו כמה פרשיות שבספר שמואל א: למשל, מה 
ששמוּ בפי יהונתן, בדברו טוב על דוד (י"ט, ה): ,וישם את נפשו בכפו 
ויך את הפלשתי..." וכן להלן (כ"א, י) ,חרב גלית הפלשתי אשר הכית 
בעמק האלה..." 
באריכות מסְפר בספר-שמוא% א יחס דוד א% שאול מתחלתו ועד 
סופו. בכלל עולה הספור יפה, כי המאורעות מתפתחים בו בהדרגה. שאול 
קנא תחלה בדוד, אחר-כן עלה בלבו החשד, כי עתיד זה לרשת את כסאו 
אחריו ולדהות את זרעו ממלוּכה, ואפשר שידחה אותו עצמו. בלב המלך 
מתחזק חשד זה מיום ליום. תחלה הוא מתאמץ לקדם פני הרעה, המתעתדת 
לבוא עליו ועל כביתו, וחשב מחשבות להמית את דוד בסתר. עברו ימים ‏ 
בנפתולים שונים עם דוד, ועדַין זה בביתו ומשמש לפניו. אבל עוד לא 
החליט בדבר בודאיות גמורה. יהונתן השתדל לשכך את חמת אביו, ותחלה 
עלה בידו לַפִיסוּ. | אך פיוס זה לא נתקים זמן מִרְבּה. השנאה הכבושה 
מצד שאול לדוד היתה לשנאה גלויה. דוד חביב-העם ברח מפני שאול, 
ולבסוף היה ,עבד מתפרץ מפני אדוניו". כל-זה מסָפר בספר-שמואל א על 
יסודך התפתחות הגיונית. מפסיכולוגיה שבספור זה היא על אמתותה. ודאי 
שלא כך היה מעשה, אבל ספור הדברים הוא אמתי. מחבר הספר נוטה 
כלפי בית-דוד, והוא מחפה על מעשיו ביחוסו לשאול וליהונתן בנ -: 
נראה, כי החמר הספורי, שהיה בידו, לא ללמד זכות על דוד יצא. מחבר 
הספר לא זָייף את ההיסטוריה. מדת האמת שבלבו שמרתוּ ממעשה זיוף כזה. 
גם לא החסיר את המאורעות מההרצאה ההיסטורית, כשם שעשה מחבר ספר 
דברי-הימים. אך הוא צִיר לנו את המעשים והמאורעות לפי השקפתו: הם 
מסְפרים בספר-שמואל א לפי שראה והבין הוא בהם. הוא ..מתי, אבל 
סֶבּיקטיבי. הוא שומר אמת, אך האמת נראית %ו בהשקפה סְבּיקטיבית, 
שאי-אפשר היה לו להשתחרר ממנה. בהיותו אמתי, ובמתכָּון לא שלח יד 
בחמר ההיסטורי שהיה לפניו, על-כן נתקים לנו העַקר מתוך המח;: אפילו 
שציָר הוא את המאורעות על-פי השקפתו בנטיה לצד מלכות בית-דוד, עוד 
נָכּרת לנו האמת ההיכסטורית ומה שאירע לשאול ולביתו. אישיותו של שאול, 
ומכל-שפן זו של יהונתן בנו, היא סימפטית כל-כך. בטרגדיה היסטורית זו 
אנו רואים את שאול נָספה בלי משפט; אבל קטב הטרגדיה אינו המלך 
האָמלל, אותו הגבור הלאָמי, אשר מתחלתו ועד סופו נלחם באויבי ישראל 
וימת מות גבורים במלחמה, א*א יהונתן בנו. אלו היה הוא בעצה עם אביןו 
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וביאת דוד א% המלך בסבת המחלה. נתקשה בדבר, איך היה דוד בבית 
אביו ושמר את הצאן, ועל-כן הוסיף את המקרא המסְמן למצלה. אבל סיום 
הספור (י"ז, נ"ו-נ"ח) לא ראה, כי אלמלא-כן, הלא היה טורח לסלק סתירה 
זו הגדולה מכִּלַן. ואין ספק, שלא נתקים לנו ספור מעשה גלית בטופסו 
הראשון, אלא לאחר שנעשה חביב על העם הרחיבוהו והוסיפו בו כמה פרטים. 
בתרגום היוני אין המקראות י"ב-%"א, אלא פִּכף אחר הדברים: ,וישמע שאול 
וכל-ישראל את-דברי הפלשתי האלה ויחתו ויראו מאד" (י"ן, י"א) הוא 
אומר: ,ויאמר דוד א% שאול - אַל-יפ7 %ב-אדם (בתרגום היוני הנוסח: 
אדוני) עליו...* (י"ז, ל"ב). ובזה יסלק כל הקשי שבררתי למעלה. ועוד בפרט 
אחד אנו מתקשים. בטופס שלפנינו באה הבטחת המלך: ,והיה האיש אשר- 
יכנו יעשרנו המלך עַשֶָר גדו? ואת-בתו יתן-לו ות בית אביו 
יעשה חפשי בישראל* (י"ן, כ"ה). לפי-זה היה שאול חיב ,להעשיר את 
דוד עַשָר גדול*" ולתת לו את בתו, שהרי הכה את הפלשתי. וזה סותר 
למה שיסֶפר להלן, כי לא נתן שאול את בתו לדוד, וכאשר דברו אליו 
עבדי שאול: ,הנה חפץ בך המלך, וכל-עבדיו אהבוך - ועתה התחתן במלך", 
השיב הוא: ,הנקלה בעיניכם התחתן במלךז ואנכי איש-רש ונקלה" (י"ת, 
כ"ב-כ"ג). למתרגם היוני נזדמן טופס, שהיו חסרים בו מספורנו המקראות 
י"ב-%"א ו); אבל בטופס המקורי היה חסר עוד יותר: מלבד המקראות נ"ו- 
נ"ח, שגם הם סותרים %מה שמסֶפר למעלה, וד;י גם המקראות מ"ה-מ"ז, 
שהם הדברים הדרושיים של דוד אל הפלשתי (והם נכּרים גם בסגנונם, 
כי מזמן מאֶחר הם: ,וידעו כל-הארץ, כי יש אלהים ?ישרא?; וידעו כל- 
הקהל הזה.."). וגם במה שמסֶפר להלן (י"ח, א): ,ויהי ככלתו ?דגר 
אל-שאול, ונפש יהונתן נקשרה בנפש דוד", אין חבור הדברים יפה: מה 
דָּבּר דוד אל שאול? כלום התשובה הקצרה: ,בן-עבדך ישי בית הלחמי" 
עשתה על נפש יהונתן רשֶם חזק כזה? ולפי משמעות הדברים כאן נראה, 
כי ראה יהונתן את דוד בפעם ראשונה, אבל זה לא יתכן לפי המספר 
למעלה, כי היה דוד בבית שאול, וזה אהבהו מאד ויתנהו לנושא כליו אנו 
רואים בבַרור, כי נסדרו כאן ספורים סותרים זה ל%זה. בקצתם טרח המסדר 
לסלק את הקשי בהוספת דברים, וקצתם לא היו לפניו בטופס שלפנינו, ולפיכך 
לא נתקשה בהם. והמסדר האחרון, שהרכיב כל הדברים האלה, לא השגיא 
על חבורם ולא חשש לסתירות הבולטות שבהם. 

כבר בררתי במקום אחר, שלא דוד הרג את גלית הפלשתי, אלא 
אלחנן בית הלתמי (שמואל ב, כ"א, י"ח), ועל פלשתי ענקי אחד, מ,ילידי 
הרפה", נאמר, כי ,חרף את ישראל", ואותו הכה יהונתן בךשמעי אחי 
דוד (שם, שם, כ"א). את שמעי או שמעה אחי דוד אנו יודעים ממקום 


1) אפשר ל%החליט, כי במתכפון החהסירו בתרגום היוני את המקראות הא?ת, כדי ?ס?ק 
את הקשי בהרצאה הספירית; אב? לפי-זה היה להם להחסיר גם את המקראות ג'ו--ג'ת. א?א כך 
נזדמן להם בספרם, ולסתירות ?א שמו לב. 
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את-שאול עד-יום מותו". גם זה נראה שהוא ענין היסטורי. אבל מה שאמר 
להלן: ,כי התאבל שמואל אל-שאול, וה' נחם, כי-המליך את-שאול על- 
ישראל" ‏ - אין הדברים האלה מסכימים לספורנו. שמואל ?לא ,התאבל א% 
שאול". מספור המעשה בולט, כי טינה היתה בלב שמואל על שאול, כי 
מפניו נדחו שני בניו, שָמָּנו אותם שופטים על ישראל בחיו. 

בהמשך הדברים מִסְפר, כי משח שמואל - כמובן, על"-פי צווי ה' - 
את דוד למלך על ישראל בחיי שאול, כלומר: הקים את דוד לאויב לשאול 
וביתו (ט"ז, א-י"ג). אין זה מעשה היסטורי, בזמן מאַחר המציאו את ספור 
המעשה, כדי להצדיק את יחסו של דוד לשאול. מה שספרו, כי חפץ היה 
שמואל תחלה למשח את בןך-ישי הגדול, את אליאב, אלא כי ה' ענהו? 
,אל תבט אל מראהו ואל גבה קומתו" (שם, ו-ז), מכְנָּן לזה שמסָפר להלן 
במעשה גלית הפלשתי, כי היו אחים לדוד, גדולים ממנו בשָנים (י"ז, י"ב- 
ט"ז), ואמר להסביר: למה משח שמואל את דוד הקטן ולא את אחד מאחיו 
הגדולים. והנה בכל-אפן מאֶחר ספורנו, שהוא בעָקרן דרושי, לספוּר מעשה 
גלית; שהרי בספור זה הוא מציג לפנינו את ישי מבית-לחם, שהיתה 
נקראת גם ,אפרת" (בראשית, ל"ה, י"ט), ועל-כן נקרא ישי בשם ,אפרתי", 
כאלו לא ידענו עוד אותו ואת ביתו. גם את שמות שלשת בניו הגדולים 
וסדר לדתם הוא מפרט כאן, כאלו לא ידענו וה כלום מקדם. להלן אַברר, 
כי גם ספור זה של גלית ודוד אינו היסטורי; אבל הוא כבר נוסד בזמן 
קדום, להגדיל כבוד דוד. ספור משיחתו למל בחיי שאול נוסד בזמן 
מאֶחר, כדי להמציא למלכות בית-דוד יסוד ליגלי. - גם בענין הפגישה 
הראשונה של דוד ושאול סותרים שני הספורים זה לזה; שהרי תחלה הוא 
אומר, כי חלה שאול מחלת מרה שחורה (,ובעתתו רוח-רעה מאת ה"), 
ולעצת נעריו בקשו ומצאו איש יודע נגן, להיטיב לב המלך. בפָרוש נאמר, 


כי ידע שאול, מי הוא דוד: ,בן לישי בית הלחמי". לבקשת המלך הסכים 


ישי, לשלוח את בנו לעמוד לפני שאול, ,ויבא דוד אל שאול ויעמר 
לפניו ויאהבהו מאד, ויהי-לו נשא כלים" וכדי שיהיה דוד 
בתמידות בביתו, שלח המלך לבקש את ישי ,יעמד-נא דוד *פני, כי מצא 
חן בעיני", (ט"ז, י"ז-כ"ב); אבל בסיום ספור גלית נאמר, שלא ידע המלך 
וגם אבנר שר-צבאו, מי הוא הנער הגבור אשר נצח את גלית (י"ז, נ"ו- 
נ"ח). וברי הוא, שגם ספור מעשה גלית אינו לפנינו בטופס ראשון. המסדר 
נתקשה בדוד, איך אפשר, שנמצא דוד בביתו ושמר את צאן אביו, והרי 
מַסְפר %מעלה, כי היה בבית המלך נושא כליהת על-כן אמר לתקן את 
הדבר והוסיף: ,ודוד הולך ושב מעל שאול לרעות את-צאן אביו בית" 
לתם" (י"ז, ט"ו). אבל על הקשי היותר גדול בסיום הספור לא עמד 
המסדר. אין ספק, כי ספור מעשה גלית לחוּד וספור ביאת דוד אל בית 
שאול לחוד. בזמן מן הזמנים נסדרו שניהם בספורי מאורעות שאול בספר" 
שמואל א, ושני הספורים סותרים זה את-זה: בשניהם נראה, כאלו ראת 
שאול את דוד בפעם הראשונה. מסדר הספר הקדים את ספור מחלת שאול 
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את עמלק, יצא שמואל לקראתו וגער במלך - כמובן, במצות ה'. שאול היה 
שמח בנצחונו וקדם את הנביא בברכה: ,ברוך אתה לה'- הקימתי את 
דבר ה". עלליזה שאל שמואל: ,ומה קול-הצאן הזה באזני, וקול הבקר 
אשר אנכי שמָע?ּ" כנראה, הכיר שאול תכף מהטעמת הדברים, כי לקנתרו בא 
הנביא. הוא התנצל ואמר: ,מעמלקי הביאום, אשר חמל העם על מיטב 
הצאן והבקר, למען זבח לה' אלהיך..." התנצלות זו לא עלתה לו. הנביא 
אמר בגערה: ,אם קטן אתה בעיניך - ראש שבטי ישראל אתה, וימשחך ה' 
למלך על ישראל". אין זו התנצלות, כי ,הביאום" מעמלקי, וכי ,חמל העם 
על מיטב הצאן והבקר". שאול הוא מלך על ישראל, ודבר דבר מלך 
שלטון. באמנות מִרְבּה יסד מחבר הספור את השיחה הזאת; הוא קבע בה 
חיוּת דרמטית. תחלת דברי שאול היו בברכה, לקדם פני שמואל; בדבורים 
קצרים וחריפים באו לידי תוכחה קשה, אשר יָסר הנביא את המלך. בקש 
זה להתנצל, ולא עלה בידו. סוף השיחה היא גערה חריפה מצד הנביא 
והכנעה גמורה מצד המלך, זה ששב מעְטר בכתר הנצחון, שמח וטוב-לב, 
היה בהמשך השיחה נכנע ועלוב, נדרס ורצוץ. מצד הצורה הפיוטית מַצלת 
ספור זה מאד. 

על' התנצלות שאול, כי הביא מן הצאן והבקר לזבוח לה', השיב. 
שמואל: ,החפץ לה' בעלות וזבחים כשמע בקול ה+ 


הַנָה שָמע מִזְּבַח טוב - 
לְהַקְשִיב מַחָלָב אִילִים; 
כִּי חַטַאתקְסֶם מָרִי 


וטוֶן וְּרָפִים הַפְצַר - 


יען מאסת את דבר ‏ ה, וימאסך ממלך" (ט"ו, כ"ב-כ"ג). זוהי מתורת. 
הנביאים, ואותם הדברים שֶם המספר בפי שמואל, נראה, כי ערך את 
הדברים בצורה אפיגרמית, כאלו השתמש שמואל במשל ציורי נודע וְמְפָרסם 
בימיהם. אבל ברי הוא, כי לא מפי שמואל יצאו הדברים האלה. בימיו 
היה הקרבן חביב לעם. המחבר מצִיר את שאול נכנע ונכלם לדברי שמואל.. 
עתה אמר מתחרט. ומודה על עונו: ,חטאתי; כי עברתי את-פי-ה' ואת 
דבריך-כי יראתי את-העם ואשמע בקולם"... אבל גם דברי-הכנעה אלה 
.לא הרכו את לב שמואל, הוא סרב לעשות בקשת המלך: ,שא נא את" 
חטאתי ושוב עָמי ואשתחוה לה'". הוא דחפו בשתי ידיו: ,לא אשוב עָמְִג 
כי מאסתה את-דבר ה' וימאסך ה' מהיות מלך על-ישראל",. וכאשר אחזהו 
שאול בכנף מעילו ויקרע, אמר שמואל: ,קרע ה' את-ממלכות ישראל 
מעליך היום וּנתנה לרעך הטוב ממך" (ט"ו, כ"ה-כ"ח), לפי המסְפר למעלה, 
גזר שמואל זה תכף אחרי המשח שאול למל על ישראל, אין ספק, כר 
כאן נאותים הדברים יותר. הספור מסים ואומר: ,ולא יסף שמואל לראות 
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מוצאים סתירות למִסְפר למעלה. מלחמת בני עמון קדמה לשאלת העם 
לשים עליהם מלך; בכל-אפן היתה זו הגורמת; בני שמואל לא נבאשו בעם, 
כי אמר שמואל: ,ובני הנם אתכם" (י"ב, ב). - בהרצאה השנית מספר, כי 
נלחם שאול תחלה בפלשתים, וזה היה שבעה ימים אחרי פגישתו עם 
שאול (י"ג, א; י"ד, מ"ח), תִּכִף למאורע זה באו שמואל ושאול לידי קטטה 
נה ה-י"ד): הזה |אירע ,בב5ג72, ולא ,הדשו" שם ‏ את המלוכה, 
כמסְפר למעלה, ולא שמח העם שמחה גדולה;: אלא היתה אז שעת 
צרה לישראל, ושמוּאל כעס על שאול ונבא לו, כי לקח ה' את המלוכה 
ממנו, ,כי לא שמרת את אשר צוך ה". הנה ראינו, כי היה מחבר הספר 
נבוך בסדור החמר בנוגע להמלכת שאוּל ומעשי תקפו וגבורתו הראשונים. 
עכשו הוא בא לספר את תחלת ירידתו עד אחריתו הטרגית. גם בהרצאה זו 
נתקל בסתירות מרְבּות, כי היו המקורות מתחלפים, והמחבר לא ידע להכריע 
ביניהם. תחלת ירידתו של שאול היתה, כפי המסְפר למעלה (י"ג, י-י"ד),ד תִּכף 
להמלכתו; מפגישתו הראשונה עַם שמואל עד קטטתם עברו רק שבעה ימים. 
להלן, בספור מלחמת עמלק (ט", א-ל"ה) מסְפר הדבר באפן אחר. לא 
תִּכף, בשעת ,חבה ראשונה", בַּשָר שמואל את שאוּל, כי העבירהו ה' 
ממלכות ונתן את המלוכה לרעהו הטוב ממנו, אלא זה היה זמן מרבה 
אחר-כן. שאול לכד תחלה את המלוכה על ישראל% ונלחם בכל אויביו 
מסביב, ,ובכל אשר יפנה יושיע". עתה בא אליו שמואל בצווי: ,אתי שלח 
ה' למשחך למלך על-עמו על-ישראל - ועתה שמע לקול דברי ה'" (ט"ו, א). 
שמוּאל צוה בדבר ה' להלחם בעמלק: ,והחרמתם ו) את-כל-אשר-%ו ולא 
תחמל עליו והמתה מאיש עד-אשה, מעולל ועדזיונק, משור ועד-שה, 
מגמל ועד-חמור". איבת עולם היתה בין ישראל ועמלק: ,מלחמה לה' 
בעמלק מדר דר" (שמות, י"ז, ט"ז), ,תמחה את זכר עמלק מתחת השמים - 
לא תשכח" (דברים, כ"ה, י"ט). המקורות מסכימים לדבר אחד, כי התנפל 
עמלק על ישראל בעלותו ממצרים. וגם כאן הוא אומר: ,פקדתי את אשר 
עשה עמלק לישראל, אשר שֶם לו בדרך בעלתו ממצרים" (ט"ו, ב). מסגנון 
הדברים אנו למדים, כי מכוָּנִים הם למה שנאמר בספר דברים (כ"ה, י"ז). 
הצווי היה עכשו, להחרים את עמלק. ומה הוא ענין ,חרם", מפרש כאן: 
,והמתה מאיש עד אשה, מעולל ועד יונק, משור ועד שה, מגמל ועד 
חמור". אם היה צווי זה מפי שמואל, וזה גרם לבסוף ,למאס" את שאול - 
בזה קשה להכריע. אין ספק, כי בזמן מאֶחר נסחו את הדברים לצד סנגוריה 
של מלכות בית-דוד; ואין אנו יודעים, מה עקר הספור, ומה הוסיפו אחר- 
כן, מסְפר כאן, כי ,חטא" שאול ולא החרים הכל. גם את אגג מלך עצמלק, 
אשר תפש, לא המית. זה היה רע בעיני שמואל. כאשר שב שאול מהכות 


1) קרי; והחרמתה וכן הוא אומר ל%הלן: ולא תחמ5.. והמתה. 
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ה', שהרי מצאנו כי הקריב אליהו בהר הכרמל, ומקרא מלא הוא בפרשה 
קדומה בתורה: ,בכל-המקום אשר אזכיר את-שמי אבוא אליך וברכתיך" 
(שמות, כ, כ"ד). ספור זה לא נתקים לנו בטופסו המקורי, אלא הוסיפו עליו 
ענין תמוה (י, י-י"ב), ובאניקדוטה זו הסבירו את דברי המשל, שהיה 
שגור בפי העם: ,הגם שאול בנביאים;'".- אבל זה לא היה ודאי ל%הם. 
עֶקֶר הספור בטופסו המקורי נמשך אחרי פסוק ‏ י: ,ויבא הביתה, 


ויאמר דוד שאול אלין,," (י, י"ג). אלא לאחר שהוסיפו את האניקדוטה. 


התמוהה, נסחו הדברים: ,ויכל מהתנבות ויבא הביתה" - ומלת הביתה 
נשתבשה: הבמה, ולזה אין מובן (בתרגום היוני נתקים הנוסת 
המקורי). וכבר הֶברר למעלה, כי יש חבור ויחס בין קצת דברים 
בספור זה ובין ספור מלחמת שאול בפלשתים. ולפי-זה נראה, כי קדום 
ספור זה (ט, א;:י, ט) לספור מלחמת הפלשתים. אך לי לא נראה כן, אלא 
פסוק ח אינו מעַקר הספור, כי נוסף לאחר שנקבע הספור השני בספר 
שמואל. כמו, כי כעס שמואל על שאול על כי לא שמר מצות ה' - והיכן 
צוהו על-וה? לפיכך נסחו את הדברים האלה כאן. ובאמת מפסיקים הם את 
ההרצאה הספורית. סיום דברי שמואל בטופס המקורי של הספור: ,עשה %ך 
אשר תמצא ידך - כי האלהים עמך" זהו סיום נאה, ולזה שיך ספור 
הדברים: ,והיה כהפנתו שכמו ללכת מִעַם שמואל ויהפך-לו אלהים לב 
אחר..." את הציור הפיוטי הזה קבע המחבר בספורו ההיסטורי. בסדור החמר, 
שלא עלה יפה, בא המחבר %להרצאה כפולה, והאחת סותרת לחברתה. וזולת 
זה עלו קצת פרטים של זו בזו. ההרצאה הראשונה היא: א) שמואל שם 
את בניו לעת זקנתו שופטים בישראל, והם לא הלכו בדרכין; זה גרם 
לישראל לשאל מלך; שמואל סרב תחלה לזה, ולבסוף הסכים לשאלת העם 
(ח, א-כ"ב). גם הצעה זו באה בקצרה כפלים, כי שתי פעמים בטא שמואל 
את סרובו (ח, י; י"א-י"ח), ושתי פעמים יעצהו ה' לשמוע בקול העם 
(ח, ז-ט, כ"ב). מחבר הספר סלק קשי זה. אמנם ה' הסכים לדרישת העם, 
אך אמר לשמואל, כי יעַד בהם, ,מה יהיה משפט המלך". ב) שאול בא אל 
שמואל, בלכו לבקש את האתונות האובדות, ושמואל משחו למלך על 
ישראל (ט, א;י, א-ז, ט, י"ג-ט"ז). בספור זה קבע המחבר או המסדר 
פסוק ח, שהוא שיך להרצאה השנית, ועוד קצת דברים שלא מעננו: 
האניקדוטה של דברי המשל ,הגם שאול בנביאים?'; בספור-האגדה עצמו 
לא שָנה המחבר הרבה, ועל-כן קִים לנו ציור פיוטי יפה מאד מזמן 
קדום ו). ג) בהירת שאול למלך על-פי גורל (י, י"ז, כ"ז). ד) מלחמת שאול 
בבני עמון (י"א, א-י"ג). בזה נראה איזה קלקול הסדר, כי בא שאול 
,אחרי הבקר מן השדה, - אס-כן, עוד לא נמשח למלך. ה) ,חדוש המלוכה" 
בגלגל (י"א, י"ד-ט"ו). ו) פרידת שאול מן העם (י"ב, א-כ"ה). כאן אנו 


1) ט, כ"ד: ,וירם הטבח את-השוק והעליה..* הנוּסח העקרי הוא והאליה (גיגר), 
ובזמן מאהר שנו, כי אליה לגבוה סליק. 
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ה' לו איש כלבבו". אבל בכל הספורים מְיָחס שמואל לשאול עולה ומבצבץ 
הרעיון, כי שלא בטובתו המליך שמואל את שאול - וזה בענין שני בניו, 
אשר נדחו מחמת שאול. 

ספור מלחמת שאול ויהונתן עם הפלשתים הוא היסטורי, אפילו אם 
נוספו עליו קצת פרטים בלתי-היסטוריים. הספור הזה נכתב בעקרו בזמן 
קדום, - אפשר בימי שאול עצמו, ועל טופסו העַקרי הוסיפו קצת דברים 
(למשל, יעודי שמואל על מלכות בית-דוד). אפילו מה שאירע ליהונתן 
בחלול שבועת (או יותר נכון: השבָּעת) אביו, יתכן שיהיה בו גרעין 
היסטורי. וכן בענין שחיטת הבהמות, להרחיק את ישראל מִעבָרת אכילת- 
דם (י"ד, ל"ב-5"ה), שהרי עוד בזמן קדום היו נמנעים מלאכול ,על הדם"; 
אף-על-פי שאָסור המפרש בתורה הוא מזמן מאַחר. - לאחר שגברו על 
הפלשתים, לכד שאול את המלוכה על ישראל; בתחלה היה משעבד לפלשתים. 
עוד נלחם מסביב בכל שכני ישראל הרעים, ,במואב ובבני עמון ובאדום 
ובמלכי צובה ובפלשתים (בהם נלחם כל ימי חייו) - ובכל אשר יפנה 
*ושיע"ו) בספור זה עלינו לצין, כי מסָמנים בו ישראל בשם ,עברים", 
לא רק בפי הפלשתים (י"ג, י"ט; י"ד, י"א), אלא גם בפי מחבר הספור 
(י"ג, ג-ז; י"ד, כ"א). נראה לי, כי אותם מבני ישראל, שהיו משעבדים 
לפלשתים, נקראו ,עברים". ושאול תקע בשופר: ,ישמעו העברים", אותם 
שנשתעבדו לפלשתים, למען יאספו אליו אד מכיון שלא הצליח שאול תכף 
במלחמה, ברחו ה,עברים" מעבר לירדן ארץ גד וגלעד, מיראתם את נקמת 
הפלשתים. 

על מאורע המלכת שאול למלך על ישראל נוסד בזמן מאָחר ספור 
פיוטי עממי יפה (ט, א-י, ז/, ט; י"ג-ט"ז), ספור פיוטי זה לא נוסד ודאי 
בימי שאול, שהרי בימיו לא היה עוד מאורע זה נושא-ענין לפיוט עממי. 
וזולת זה הלא המחבר עצמו אומר בפרוש: ,לפנים בישרא?. כי לנביא 
היום) יקרא לפנים הראה" (ט, ט). כי לפי תכנו אי-אפשר שי גוסור 
ביהודה בימי מלכי בית דוד. שם %א היו מצירים את שאול ציור יפה 
וחביב כזה, להם היה בית שאול ,בית הדמים" (שמו"ב, כ"א, א). אבל 
באפרים זכרו גם בזמן מאַחר את חסד המלך הצדיק הזה, אשר נספה בל 
עתו וימת מות גבורים במלחמת-הגנה לאָמית (בשעה שהיה דוד במחנה 
אויבי ישראל). ובהיות בי בינתים נכרת זרע בית שאול, לא הקפידו 
באפרים לקים את זכרו בישראל ולדבר בשבחו, ועוד סֶמן לדבר, כי נוסד 
ספור זה באפרים, כי מספר בו ענין זבחההבָּמה בעי-* רמה, ושמואל 
,הראֶה" היה גם המקריב את הזבח, זה היו עושים באפרים אפילו עבדי 


1) בנוסח המסורה: י ר ש י ע, ואין לו מובן מחגָּר. ובתרגום היוני הנוסח: יִוְשע, ושב על 
שאול שהיה נושע מיד אויביו. וגם זה יתכן. 

2) בנוסח התרגום היוני; כי לנביא העם יקרְא לפנים ,הראה", כי נתקשו במלת 
נביא*, שכבר באה בתורה. ולגו אין תמיה בלל. 
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שאול משעת מ לכו. ובנוסח, השגור הרבה בספר מלכים, הוא פותח ואומר: 
,בן... שאול במלכו... ושתי[ם] שנים מלך על ישראל* (י"ג, א)ו). בראשית 
מלכותו היתה ארץ-ישראל כפופה לפלשתים, ואלה שמו נציבים בארץ, גם 
בגבע-בנימין ישב נציב פלשתי. אותו הכה יונתן בן-שאול, והמלחמה בין 
ישראל ופלשתים החָלה (י"ג, ג-ד). שאול ,תקע בשופר" והזעיק את ישראל 
הגלגלה. 


ראינו, ‏ כי בספור הקודם, שאין לו שום שיכות עם זה שלפנינו. 


הטעימו את יחוסו של שמואל לקביעת מלוכה בישראל%. זה היה שלא 
מדעתו, אלא על-כרחו הסכים לזה. בספור שלפנינו נאמר זה באפן אחר. 
אין ספק, שגם הריגת הנציב הפלשתי עלזידי יונתן בן-שאול לא היתה 
באקראי. נציבי פלשתים עמדו בארץ והשגיחו, שלא ימרדו ישראל בפלשתים. 
הם שלטו ביד חזקה. לא די שלא הניחו חרב או חנית בידיהם, אלא 
אפילו חֶרש לא נמצא בגבולם, ,פן יעשו העברים חרב או חנית". וכשהיו 
צריכים ,ללטוש איש את-מחרשתו ואת-אֶתו ואת-קרְדְמו", היו יורדים אל 
הפלשתים (י"ג, י"ט-כ"ב). כך ,נכנעו" הפלשתים בימי שמואל מפני ישראל 
(ז, י"ג). רק ביד שאול וביד יונתן בנו היתה חרב. נראה, כי הסכים נציב 
פלשתים לזה, מפני כבודו של המלך ובנו. כשעלה על דעת יונתן ושאול 
לשחרר את עמם מן השעבוד הקשה הזה, נמלך שאול בשמואל - וזה יעָדן 
אל הגלגל, שָיָרד ,לפניו" ויחכה לו שבעת ימים עד בואו. הוא, שמואל, 
יעלה את העולה. אבל שמואל לא בא למועד אשר אמר, ובראות שאול, כי 
העם נפוץ מעליו, העלה הוא את העולה, כדי להחל תכף במלחמה. וזו 
היתה התנצלותו, כשבא שמואל אחר העלאת העולה: ,כי ראיתי, כי נפץ 
העם מעלי, ואתה לא באת למועד |שבעת] הימים - ופלשתים נאספים 
מכמש. וָאמר: עתה יָרדו פלשתים אלי הגלגל, ופני ה' לא חליתי, ואתאפק 
וְאָעלה" (י"ג, י"א-י"ב). אך שמואל השיב בכעס: ,נסכָלת, כי לא שמרת את 
מצות ה' אלהיך אשר צוך, כי עתה הכין ה' את ממלכתך אֶל-ישראל עד- 
עולם, ועתה ממלכתךך לא תקום.." (שם, י"ג-י"ד). והנה ברי הוא, כי אין 
הדברים האלה היסטוריים, אלא נאמרו בזמן מאַחר בשבח דוד: אוּתו ,בקש 


ו)| מקרא זה קטוע (בתרגום היוָנים הוא חסר לגמרי). לא נאמר, בן כמה שנים היהת 
שאול במלכו, ובמספר השנים שמלך חסר מנין העשרות. ודבר זה אינו צריך לברור, השאלה 
היא: מתי אירע מעשה זה? מרשימה אחת אנו למדים, כי אירע ת כף ב מ%כו. בספור המלכת 
שאול (זה יברר להלן) נאמר ,וירדת לפני (כלומר: קדם לי) הגלגל, והנה אנכי ירד 


אליך להעלות עולות | ולזבח זבחי שלמים: שבעת ימים תוח? עד בואי אליך 


והודעתי ל*ךְ את אשר תעשה" (י, ח), ובספור מלחמת פלשתים הוא אומר: ,ושאול עודנו 
בגלגל, וכל העם חרדו אחריו. ויוה? שב עת ימים למועד אשר [אמר] שמואל, 
ולא בא שמואל הגלגל -- ויפץ העם מעליו. ויאמר שאול: הגישו אלי את העולה והשלמים.- 


ויעַל העולה...* (י"ג, ז--ט). חבור שתי פרשיות אלה ברור הוא, כי בין פגישת שמוא? ושאו?. 


הראשונה לבין מלחמת פלשתים אירעו המעשים המספרים למעלה (י'א--י'ב) זהו בגדר הנמגער 
. \ 
שה שמספר כאן סותר בהחלט %זה שמספר קדם ?ו. 
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שבט מישראל, אם להשתתף במלחמת-הגנה לאָמית או לעמוד מנגד. קביעת 
המלוכה בישראל היתה באה ודאי, כי המאורעות גרמו לה, אבל מנהגם 
הרע של בני שמואל החיש זה. בפרשיות שלאחרי זו השכיחו את הגורם 
מצד בני שמואל, כי באמת לא היה העקרי. בכל מאורעות היסטוריים 
גדולים הדבר כן: הגורם האחרון אינו העָקרי. בזמן מאַחר היו אומרים, 
כי מאסו ישראל במלכות ה' ונתאווּ למלכות בשרזודם. כך חשב גם 
שמואל (ח, ז-ט! י"ב, ו-כ"ח). והנה יש בדברים האלה, ובפרט בדברי 
שמואל אל העם (י"ב, ו-כ"ה), מדרש אגדה. אבל כי נמצאו אז בישראל 
בני-אדם, אשר הָנאתם האנרכיה שבימיהם ולא נחה דעתם בקביעת שלטון 
תקיף, זה אינו מוּטל בספק. יחסוּ לשמואל אזהרה והתראה בעם, מה יהיה 
,משפט המלך" (ח, י"א-י"ח). אין אנו יודעים, אם נאמר הקטרוג החריף 
הזה כלפי המלכות מפי שמואל. אבל ודאי, שכן הרהרו קצת בני-הדור. 
וגם כאשר שמו עליהם את שאול למלך, היה קצתם מקנתרים ואומרים: 
לשאול למלך "פלינר" | (י"א,. י"ב), אה שהיר ,בגי-בליפל". אלה אומרים בבוז; 
,מה-ישָעָנוּ זה? - ויבזהו ולא הביאו לו מנחה" (י, כ"ו). כך היו הדעות 
הפוליטיות תוססות אז בישראל. 

בימים ההם התגָרה גם נחש מלך עמון בישרא*. כבר ראינו, כי נצח 
יפתח על בני עמון והכניעם. עכשו הרימו ראש. זה אירע בתחלת מלכות 
שאול. אבל אין אנו יודעים, אם קדמה מלחמת בני עמון בישראל למלוכת 
שאול, או שהיתה אחד הגורמים לה (י"ב, י"ב); או שהמליכו תחלה את 
שאול, ותכף הצטין בגבורה ובנצחון (י"א, א-י"א). ואפשר לסלק את 
הסתירה הזאת: אין ספק, שלא ביום אחד נעשה הדבר, כי קבעו מלכות 
בישראל. זה היה נמשך והולך זמן מִרְבּה. ובימים ההם חזקו דברי העם 
על שמואל והמליכו את שאול, ולאחר שמלך, נצח את בני עמון. גם זולת 
זה אין הדברים ככתבם כאן: נתפיס שמואל והסכים לשימת מלך; בא אלין 
במקרה איש צעיר מבנימין, ובו נתן עיניו לשימו למלך: הבחירה היתה 
בגורל ((י, כ-כ"ד). מעשה שהיה ודאי לא כך היה. שאול כבר היה מִפַרסם 
בעם בגבורתו, כי נלחם עוד קדֶם את מלחמותיהם, וכשהסכימו לשים 
עליהם מלך, בחרו בו. מה שמסְפר בספר שמואל, כי כבר מלך שאול על 
ישראל, וכשבא דבר אנשי יבש-גלעד, והעם בכה, בא שאול ,אחרל 
הבקר מן השדה" (י"א, ה)- לא נראה שהיה הדבר כן, ענו וצנוע היה 
שאול, אבל מלך בישראל אינו בא ,אחרי הבקר מן השדה". סדר המעשים 
אפשר להבין; אבל בספר שמואל מבֶלבל הכל לאין-מרפא. בזמן מאֶחר 
אמרו לסדר את ספור המעשה ולסלק את הסתירות - וערבבו את הדברים 
יותר. 

וממקור אחר שאב מחבר הספר ספור סותר לזה וּקבעו אחריו (י"ג, 
א-י"ד), ברי לי, כי גם תחלת המעשה, איך הסכימו שבטי ישראל לשים 
עליהם מלך ואיך בחרו בשאול, היה מִסְפר כאן באפן אחר. מחבר הספר, 
שלקח ספור זה ממקור אחר, קטע את ראשיתו והתחיל תכף במאורעות 


כסן ד"ר שמעון ברנפלד 

0000000000 ה 18078000000000000/00000 . ב יבר ה יכיה ג הנר הי 
בברורן, לבדוק האחת בחברתה, לפסול את האחת ולקים את זו שכנגדה; 
היינו בוחנים ובודקים בקיום זו ובהזמת שכנגדה. אבל בספר שמואל 
נתערבבו לבסוף ביחד-ועד שאנו עמלים להכריע בניהן, עלינו לברר 
תחלה כל גבית-עדות לעצמה, להגביל בדיוק את תכנה, כדי שלא יהיו 
הקולות השונים עולים בטרוף ובערבוביה. 

בתחלה הוא אומר, כי לעת זקנת שמואל מַנָּה זה את בניו שופטים 
בישראל (ח, א-ב). דבר זה קרוב להשמע. אך תמוה הוא, כי הושיב את 
שני בניו שופטים ,בבאר שבע". זו עיר בקצה דרומה של ארץ-ישראל 
ביהודה - היעלה על הדעת, כי שני שופטים מָנה שמואל על ישראל, 
ושניהם קבעו מושבם דוקא בבאר שבע, בקצה דרומה של ארץ-ישראל% 
לי נראה, כי מקרא זה חסר: שמואל שם את בניו שופטים על ישראל 
למדִּן ועד באר שבע. שבטי ישראל כבר התרכזו לעם, אלא שעוד לא 
היה לרכּוּז זה צורה קבועה ונכרת. שמואל עצמו היה סובב כל ימי הנהגתו 
ושפט את ישראל בבית-אל5, בגלגל ובמצפה, מרכזי ארץ-ישראל מזמן קדום. 
שמה היה בא לעָתים מזמנות, ושבטי ישראל היו באים אליו למשפט (, 
ט"ז). לעת זקנתו מנה את בניו שופטים תחתיו. זו היתה התחלה של קביעת 
דינסטיה בישראל. אבל בניו לא הלכו בדרכיו, ,ויטו אחרי הבצע ויקחו 
שחד וַיטו משפט". לפי-זה אירע לשמואל מה שאירע לעלי, וגם שני בני 
שמואל, יואב ואביה, נתפרסמו בשמותם לגנאי. אין אנו יודעים, אם שני 
הספורים האלה היסטוריים, וקרוב לשער, כי מעשה אחד הוא. קצתם יחסו 
אותו לבני עלי, וקצתם יחסוהו לבני שמואל. בכל-אפן נראה, כי המסְפר 
בבני שמואל הוא ודאי יותר היסטורי מהמעשה בבני עלי. כאן, בבני עלי, 
אנוּ מפּירים כַּוָּנַה בולטת לספר בגנות בית עלי, כדי להמציא יחוס ליגלי לבית 
צדוק ולהסביר חרבן שילה, ולפיכך גבבו בזמן מאַחר מעשי-חטא מִרְבים ותלו 
אותם בבני עלי ולא נתקררה בזה עוד דעת הצדוקים. אלא נתכבדו בקלון 
עלי עצמו, אבל בנוגע %בני שמואל, אנו רואים הכּוָּנה להפות על 
מעשיהם מפני כבוד אביהם והבליעו את המאורע בהמשך הספור. ואלמלא 
נתקימה לנו הגדת-עדות בגנותם במקרא אחד, לא היינו יודעים מזת 
כלום. 

ולפיכך היה הצרך מְרגש בישראל להמליך עליהם מלך. צרך זה היו 
מרגישים בחיים המדיניים בכל פָּנות שהיו פונים -- מבית ומחוץ. שמואל חשב 
לעת-זקנתו למסור את ההנהגה ביד בניו. זה לא היה מספיק. אבל נראה, 
שהיו ראשי העם שותקים עד יום מותו. ואוּלם כאשר נטו בניו אחרי הבצע 
ויקחו שחד ויטו משפט, לא היה עוד מעמד לַמִצָב זה, ,ויתקבצו כל וקני 
ישראל ויבאו אל שמואל הרמתה ויאמרו אליו: הנה אתה זקנת, ובניך לא 
הלכו בדרכיך- עתה שימה-לנו מלך לשפטנו ככל-הגוים" (ח, ד-ה). מובן, כי 
לא רק דבר זה גרם. צריכים היו למנהיג, אשר יָצא ואשר יבוא לפניהם, 
אשר ילחם את מלחמותיהם עם שכניהם הרעים, אשר יאחד את כל שבטי 
ישראל וירפז את כל הכחות בכל-תקף; שלא יהא הדבר תלוי בדעת כ?- 


וו שי" 


ספרי-היסטוריה / 
ו 
פלשתים. המסדר תפש מספר מִסְיִם. מפעָלתו הממשית של שמואל לא יספר 
בספר זה הרבה. קרוב לשער, שבימים הראשונים היו יודעים יותר מפעלה 
זו, כי אלמלא-כן, לא היה ירמיהוּ מדמה את שמואל למשה (ירמיה, ט"ו, 
א). מה שמסָפר כאן, כי נצח שמואל את הפלשתים במלחמה (ז, ז-י"ג), 
אינו היסטורי. בכל-אפן אין הדברים בסיום הספור הזה: ,ויכנעו הפלשתים 
ולא יספו עוד לבוא בגבול ישראל, ותהי יד ה' בפלשתים כל ימי 
שמואל" ו) מסכימים אל המציאות ההיסטורית. ברי הוא, כי כל ימי שמואל 
היו ישראל נכנעים לפלשתים, ונציבם שלט בארץ. רק בימי מלכות שאול 
התחילו ישראל להשתחרר משעבודם לפלשתים, וגמר שחרורם בא בימי דוד. 
נדמה, כי קצר המסדר הרבה בספורי מאורעותיו של שמואל. פתח בספור 
ימי ילדותו באריכוּת, אבל מפעָלתו בימי שפטו את ישראל אין כלום. מקום 
רחב תופש בספר שמואל-א ספור קביעת מלוכה בישראל ומאורעות 
שאול (ח-ל"א). ברב ספורי המאורעות נמשך המחבר אחרי שני מקורות, 
אשר בעקר סותרים הם זה לזה. וכבר ראינו שלא היה מְצלח בסדור 
החמר שבידו, לסלק את הסתירות ולפשר ביניהן. אנו עסוקים מעכשו בהבנת 
מאורעות היסטוריים גדולים, מִרְבִּי התוצאות: התהוות האָמה הישראלית, 
התאחדות השבטים לעם וקביעת המלוכה בישראל. ברי לכל, כי מעשה רב 
כזה הוא פרי התפתחות מִרְבה וארְכּה, וכמה מאורעות וסבות חיצוניות 
ופנימיות גורמים לו. ההיסטוריוגרפיה הקדומה לא ירדה מעולם לעמק 
הפסיכולוגיה של ההתפתחות ההיסטורית; אין בה הבנת המעשים, אלא 
ספורם בלבד. ההיסטוריה המקראית העמידה הכל על ההנהגה האלהיתן 
בכן אנו מוצאים כבר נסיון להבנה פסיכולוגית.--לא הבנת המעשים על טבעיותם, 
אלא על יסוד מוסרי ועל יסוד השקפה מוסרית. אין ספק, כי מאורעות 
שונים גרמו לקביעת המלוכה בישראל. אנו היינו מצרפים את כל הגורמים 
השונים והיינו מוצאים את הכלל שבה=ף" מחבר הספר הזה גבוך בצרוף 
הגורמים השונים. הוא ראה בזה דבר והפוכו, כלומר: שאיפות שונות, שהיו 
תוססות ונלחמות זו בזו. כל שאיפה מצאףה בטויה בספור המעשה: איך- 
נעשה שאול ל%מלך על ישראל. את הספור * האלה קבע המחבר (או 
המסדר) בספר שמואל ולא חש לסתירות שבהן. אלו היה מקים לנו את 
כיות-העדוּת האלה בסתירתן והיה מסדרןץ זו אחר זו, היינו עמלים א1! 


1) מה שנאמר להלן (ז, י"ד); ,ותשבנה הערים, אשר לקחו פלשתים מא שוא;, 
>"ר+ל -- מעקרון ועד-גת ואת-גבולן הציל ישראל" -- ודאי שלא היה זה בימי שמואל. עקרון 
וגת לא היו מעולם לישראל. אבל סיום הדברים (שם): ,ויהי שלום בין ישראל ובין האמרי? 
אינו מכון לזמן שמואל. ,האמרי" הוא כאן במשג יושבי כנען (כנוּי זה שגור בפי הכותב 
,האלהי" ובספר דברים וגם בעמוס, ב, ט-). וכבר הברר למעלה, כי מלחמת ישראל עם יביך 
מלך חצור הכריעה את הכף לצד שבטי ישראל. אחרי מאורע זה גלהמו עוד עם שכניהם 
הרעים, אבל יושבי הארץ שוב לא קמו עליהם. ולפי-זה שיך מה שמספר כאן תחלתו לזמן 
מאחר וסופו לזמן קדום. ורשימה היכטורית זי גקבעה בפרטה זו עלא במקומה, כדי שלא 
ייהיה ספור מאורעות שמואל ריק לגמרי. 


17 "ר שמקון ברנפלד 





מעיר מבצר ועד כפר הפרזי." (שם, י"ח) ולא הספיק גם זה 
והוסיפו: ,ועד אבל [אבן] הגדולה אשר הניחו עליה את ארון ה' עד היום 
הזהו) בשדה יהושע בית השמשי". וכָונת: הדברים, כי הביאו משם שיהיו 
עכברי זהב במספר רב, מספר כל ערי פלשתים עד סו* גבולם - עד אותה 
האבן הגדולה, אשר הניחו עליה את ארון ה' בשדה יהושע בית השמשי. 
ונראה שחשב המסדר, אשר צרף את המקראות האלה וקבעם זה אחר-זה, 
כי טחורים לבד ועכברים %בד. ומזה אין שום רמז בתחלת הפרשה.- כיוצא 
בזה אנו מוצאים גם בענין העמדת הארון בשדה יהושע על האבן הגדולה. 
נאמר תחלה: ,והעגלה באה אל שדה יהושע בית השמשי ותטמד שם, ושם 
אבן גדולה; ויבקעו את עצי העגלה, ואת הפרות העלו עלה לה"" (ן, י"ד). 
אבל תוך-כדי-דבור הוּא אומר (במקרא שלאחריו: ,וה%וי: העלו את 
ארון ה' ואת הארגז אשר אתו, אשר בו כלי זהב,. וישימו על 
האבן הגדולה; ואנשי בית-שמש העלו עלות ויזבחו זבחים ביום ההוא 
לה'". זה שקבע כאן את הדברים האלה נזכר, כי רק בלוים בחר ה' 
לשאת את ארון ה' (דברים, י, ה), ולפי משמעות הדברים למעלה 
נראה, כי אנשי בית"שמש עצמם הורידו את הארון והעלו עולה לה' 
על אבן גדולה אחת, שנמצאה שם במקרה, על-כן נסח את הדברים, 
כי הלוים הורידו את הארון והם שמוהו על ה,אבן הגדולה" - מקום קדוש- 
ואנשי בית-שמש העלו עולות ויזבחו זבחים; לא שהם עצמם הקריבו עולות 
(והאבן הגדולה לא היתה מזבח), אלא כי נדרו עולות וזבחים. אנשי בית- 
שמש ראו בארון ה/ ובעון הסתכלותם הכה בהם ה'- אסור ,זר" לגשת 
ולראות בארון. ומה שאירע לכמה פרשיות שבספר שמואל אירע גם לפרשה 
זו. הנוסח ההדש נקבע אחר הנוסח הקדום, והוא סותר למה שלפניו. 
הפעַלה הפוליטית של שמואל התחילה עשרים שנה מיום שבת הארון 
בקרית יערים (ז, ב). אלא שאין אנו יודעים, כמה שנים עברו עד שהעמידו 
את הארון בקרית יערים. כי אותו מעשה-נס המסָפר למעלה אינו ;שטורי, 
יגם אינו מעקר הספור ההיסטורי שבספר שמואל. אלא נוסף עליו בזמן 
מאַחר. ולא זו בלבד, אלא שגם מספר ,עשרים שנה" האמור כאן אינו 
דאי. עָקר ההרצאה היא כאן: ,ויהי מיום שבת הארון בקרית יערים 
יירבו הימים ועהו (מובן מלה זו לא נתחוָּר | עוד) כל בית ישראל 
אחרי ה'". המלים ,ויהיו עשרים שנה" הוסיף המסדר על-פי אמדן דעתו. 
שמואל היה נער בימי המלחמה, ועכשו - כשהתחילה פעלתו - עברו עשרים 
שנה מיום שבת הארון בקרית יערים. כשבעה חדשים היה הארון בשדה 


ו) משמעות הדבריב להלן (ו, י"טן ז, א), שלא עמ; הארון בבית שמשי. ואפילו אם נאמר, 
כי אירע זה קצת ימים אחרי שחזר הארון לישראל, הנה בכל-אפן לא עמד שם ,עד היום הזה". 
מכאן אנו למדים, שנוסח זה העקר, והוא סותר למה שלאחריו. בימי דוד העלו את הארון מב"ת 
אבינדב, אבל מתי העלוהו לשם? 





ספרי-היסטוריה 








שמעשה כזה היה מָלא נסים. אנוסים היו הפלשתים להחזיר את הארון 
לישראל, וגם בדרך שובו נעשו נסים. ואנשי בית-שמש, אשר ראו בארון 
ה', נענשו ונפלו מהם במגפה שבעים איש, ויש אשר הפליגו ויאמרו, כי 
היה מספר המתים ביום ההוא חמשים אלף איש, ולבסוף הרכיבו את שני 
הספורים וקבעו אותם זה אחר-זה - מה שהוא תמוה מאד1). בספור מעשה- 
נס זה אנו מוצאים ענין מגפת העפולים, שהיתה בפלשתים, וכשהשיבו 
את הארון השיבו עמו גם מנחה לה" חמשה עפולי זהב וחמשה עכברי 
זהב או טחורי זהב (ו, ד). ומה ענין עכברי (או טחורי) זהב לכאן? אבל 
באמת כבר עמדו על הבנת הדברים. אֶפִּידמיות כאלה כשהן פושטות על ארץ 
ומתדבקות מאדם לאדם, העכברים או הטחורים גורמים בדבר, ?המשיך את 
האֶפּידמיה ולהדביקה מעיר %עיר ומבית %בית, כי מגררים הם את היסוד 
הארסי הגורם לאָפידמיות,- ולפייזה טבע המעשה המסָפר הוא אמתי ומסכים 
למציאות, אלא שלא אירע זה לפלשתים לאנסם, שישיבו את ארון ה/ אשר 
שללו. ארון זה %א חזר לישראל, ומה שמוצאים אנו ארון ברית ה' 
במקדש ירושלים (מלכים-א, ח, ו-י"א; ירמיה, ג, ט"ז) וגם בימי בית שני 
(ויקרא, ט"ז, ב)- נראה לי, כי עשו להם אנשי יהודה ארון אחר, והיו 
אומרים עליו, כי זהו ,ארון ברית ה'", שעמד תחלה בשילה. מקדש שילה 
חרב, כי גרם החטא: אבל הארון הושב לישראל בדרך-נס ובא *בסוף 
ליהודה וקבעו לו מקום במקדש ירושלים. 

בספור המעשה באה הרחבה, ומה שאירע לספור הקודם, אירע גם לו. 
הוסיפו בו דברים ולא חשו לסתירות הבולטות שהכניסו אל תוכו. נאמר 
במקום אחד: ,מספר סרני פלשתים - חמשה עפלי זהב וחמשה עכברי 
זהב". אלה השיבו ,אשם" לה'. ומספר זה מסבירים בדברים: ,כי מגפה 
אחת לכם (במקום ,לכָלם", שאין לו מובן) ולסרניכם* (ו, ד). והמובן מהוָּר: 
את האשם, אשר ישיבו לה, יצשו במספר חמשת סרני פלשתים. המגפה 
היתה מכת-מדינה, שנתפשטה בכל הארץ, ועל-כן ישיבו אשם במספר ‏ כל 
סרני פלשתים, וזהו שמפרש ל%הלן (שם, שם, ה ,ועשיתם צלמי עפליכם 
וצלמי עכבריכם המשחיתים את הארץ ונתתם לאלהי ישראל% כבוד". ומספר 
חמשה נאמר עוד פעם בספור של*פנינו (ו, ט"ז). אך תוך-כדי-דבור הוא 
חוזר ואומר: ,עכברי זהב מספר כ% ערי פלשתים לחמשת הסרנים, 





1) שנוי המספרים בשתי האוסחאות יסודו בשפנוי ההבנה בדברים האלה. הכתוב אומר: -ויך 
גחנפטפי בית- שמש כי ראו בארון ה' שבעים איש". אנשי בית-שמש הם שחטאו ובהם הכה 
שבעים איש. אבל בנוסח השני הוא אומר: ,ויך בעם חמשים אלף איש"; כל העם חטא, שלא נהגו 
כמיד בארון ה', אלא של%א נתפרסם החטא -- וכשצרבב המסדר את המספרים ערבב גם את הדברים 
כתוב אחד אומר: ,ויך באנשי בית-פמש שבצים איש", ומקרא שני אומר: ,ויךְ בעם המשים אלף 
איש". המסדר הרכיב הנוסחאות ורשם: ויך באנשי בית-שמש... ויך בעם שבעים איש אמשיע +לף 
איש. זוהי תתרשל%ות בחבור הדברים, שאין כמותה במקרא. 


7 ד"ר שמעון ברנפלד 








פעָלתו הנביאית (ז, ג-ה),. מעשה לדת שמואל הוא ספור אגדה; אך הדברים, 
אשר הכניסו אל תוכו ועלו בו בערבוביה ובקלקול הסדר של גוף הספור, 
נאמרו לכונה בולטת: עלי ובניו גרמו בכל-הרעה שמצאה את ישראל, וכי 
נפל הארון ביד פלשתים וחרב בית שילה. ולפיכך לא היו בית עלי ראוים 
לכהֶנה במקדש ירושלים. וכשגרש שלמה את אביתר ,מהיות כהן לה'", עשה 
זה ,למלא דבר ה' אשר דבר אל בית עלי בשילה* (מלכים-א, ב, כ"ז). 

ספור מלחמת ישראל עם פלשתים ותוצאותיה נוסד על מאורע היסטורי 
כשלש מאות שנה אחרי כבוּש ארץ-ישראל1ו) החריבו הפלשתים את מקדש 
ה' בשילה ואת כליו לקחו עמם. למקדש שילה אירע בימים ההם, מה 
שאירע בזמן מאַחר למקדש ירושלים. בספור שלפנינו נאמר, כי הביאו 
ישראל את הארון אל המחנה בהסכמת זקני ישראל: ,נקחה אלינו מַשָלַה 
את ארון ברית ה' ויבא בקרבנו וישיענו מכף איבינו" (ד, ג). כך היו 
נוהגים בזמן קדום. הם היו אומרים לארון: ,קומה ה' ויפצו אויביך וינסו 
משנאיך",. אבל אריכות דברים, אשר שמו בפי הפלשתים הנבעתים מפני 
ארון ברית ה" (ד, ו-ט), הוסיפו כאן בזמן מאָחר להרחיב את הספור בסגנון 
דרושי. ודאי שלא אמרו הפלשתים מעולם: ,מי יצילנו מיד האלהים האדירים 
האלה אלה הם האלהים המכים את-מצרים בכל-מכה במדבר". קוטב 
הספור הוא: ,וארון אלהים נלקח; ושני בני עלי מתו - חפני ופינחס" (ד, 
י"א). אין ספור מאורע זה מִחֶבּר כל-עַקר למסָפר למצלה מךרשעת שני בני 
עלי. המעשה עצמו הוא טרגדיה היסטורית, ורק בזמן מאַחר תלו בו דרושים 
ארְכּים להסביר מעשה ההשגחה האלהית, כי גרם החטא. המשך הספור, מה 
שאירע לעלי, בשמעו את דבר הארון, אשר נפל בידי הפלשתים (ד, י"ב. 
י"ח), ולדת אי כבוד בן-פינחס בו בזמן, כי היתה אשת פינחס הרה לל[ד]ת 
(י"ט--כ"ג) - זהו מעקר הספור בטופסו המקורי. שַם אי כבוד בן-פינחס נדרש 
כאן בסגנון שהיה שכיח בספרות הספורית העברית בזמן קדוסם. 

ולהלן מסְפר, כי השיבו פלשתים את הארון, וזה היה בדרך-נס. 
בבָרור הדבר הזה נאמר: יתכן, שלא לקחו הפלשתים את הארון, אלא בני 
ישראל הנסים מן המלחמה המליטוהו עמם;: או שנלקח ולא חזר. הספור, 
כשהוא לפנינו, אי"אפשר להשמע. לי נראה לקים את דברי הספור האמור 
למעלה, כי נכרים בו דברי האמת ההיסטורית; אך משנפל בידי הפלשתים 
לא חזר עוד לישראל, הפלשתים הביאו אותו והציגוהו בבית דגון אלהיהם, 
מה שהיה קשה מאד לישראל. בדורות מאַחרים היו מספרים, כי חזר הארון 
לישראל, אחרי אשר כבדה יד ה' על פלשתים. בספור זה נתקררה דעתם. 
מתי נוסד ספור-אגדה זה אין אנו יודעים, כי אין לו סמן זמני,. מובן, 


1 כבר הברר למעלה (בחקר ספר שופטים), כי מלחמת פלשתים בישראל היתה בימי יפתח. 
\ 
והוא -- כשלש מאות שנה אחרי כבוּש ארץ סיחון ועוג (שופטים, י"א, כ"ו). וכבוש ארץ זו היה 


סמוך לכניסת ישראל% לארץ כגען. 
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כאלו עשו בני עלי מה שעשו בהסכם אביהם. ולמעלה הוא אומר מפרש, 
כי הוכיחם אביהם, אלא הם לא שמעו בקול תוכחתו. בדברי איש-אלהים 
אנו מוצאים ענינים שָיכִים לזמן מאַחר בימי בית שני: ,לשאת אפוד לפני", 
,ואתנה לבית אביך את כל אשי בנירישראל" (במדבר, י"ח, ח-י"ט). אך 
צֶקָר התוכחה נאמרה בזמן שעוד היה בית דוד קים ומשל בישראל, כי כן 
הוא אומר: ,והקימתי לי כהן נאמן, כאשר בלבבי ובנפשי יעשה, ובניתי לו 
בית נאמן והתהלך לפניימשטיחי כל"הימים" (ב, %"ה) מבני בניו 
של עלי שמשו בימים ההם עוד בכהֶנה, אלא שהיתה להם שָרות נמוכה, 
והיו באים ומשתחוים %בני צדוק לספחם אל אחת הכהֶנות, | לאכול פת-לחם. 
היו בני צדוק מתגאים בכבוד ביתם ומתכבדים בקלון חבריהם, מזרעו של 
עלי. הרבה והרבה עותו וקלקלו הצדוקים, ותמיד הצטינו בגאוה ובגסותחרוח. 

ספור אחר בגנות עלי ובניו נסדר אחר זה שלמעלה. לא איש-אלהים 
בא אל עלי, אלא ה' נגלה אל שמואל, ובשר לו יעודים רעים על בית 
עלי,. גם כאן הוא מקטרג על עלי עצמו, ,בעון אשר ידע, כי מקללים להם 
(תקון סופרים במקום: אותי) בניו ולא כהה בם" (ג, י"ג). זה סותר למה 
שנאמר בתחלת הספור, כי יסר עלי את בניו בדברים, ולפי-זה הלא ,כהה 
בם". תחלת ספור זה אפשר שהיה בטופס הראשון של ספר שמואל, שהרי 
בזמן מאֶחר לא היו כותבים בפשיטות: ,ושמואל שכב בהיכל ה". אבל 
הנבואה הקשה על בית עלי שיכת *זמן מאֶחר. אחר-זה הוא חוזר עוד 
פעם לספורו העָקרי; ,ויגדל שמואל, וה' היה עמו ולא הפיל מכל דבריןו 
ארצה* (ג, י"ט). כמה פעמים פתח בספור מאורעות שמואל בימי נעוריו 
והפסיק בדברי גנות על בית עלי - וממאורעות שמואל לא הגיד כלום. 
וכשהוא אומר בסוף: ,וידע כל-ישראל מדן ועד באר שבע, כי נאמן 
שמואל לנביא לה'" (ג, כ)- עדין אין אנו יודעים, במה זכה לפרסום 
מרְבּה כזה. ! 

להלן (ד-ו) מסְפר, מה שעלה לישראל בסוף ימי עלי: המלחמה עם 
פלשתים, לקיחת הארון והחזרתו. הספור מתחיל: ,ויהי דבר-שמואל לכל- 
ישראל, ויצא ישראל לקראת פלשתים למלחמה..." (ד, א). מחבור הדברים 
נראה, כי היתה מלחמה זו, שתוצאותיה היו רעות כל-כך, בעצת שמואל 
ועל-פי דברו. אלו היה כן, היינו מוצאים בזה סתירה חריפה כלפי הדברים 
שנאמרו למעלה: ,וידע כל-ישראל מדן ועד באר שבע, כי נאמן שמואל 
לנביא לה'". כך הראה את נאמנותו. אך באמת נקבעו הדברים כאן שלא 
במקומם, והם שיכים למעלה: ,ויהי דבר שמואל לכל ישראל, וה' היה עמו, 
ולא הפיל מכל-דבריו ארצה". אלא מכיון שהפסיק פעם אחר-פעם את 
ספורו והיה אנוס לחזור לענין ראשון ולהחל במה שָסִים במקוּם שפסק, 
נתבלבלו הדברים ולבסוף נתרחבו ונקבעו כאן. ספור המלחמה עם פלשתים 
מתחיל: ,ויצא ישראל לקראת פלשתים למלחמה...* - לא שהיה בזה דבר- 
שמואל. נראה, כי היתה מלחמה זו בימי ילדותו, שהרי לא נזכר שמו בכ%9 
המאורעות האלה. אלא אחר עשרים שגה מימי המאורעות האלה התחילה 
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ברכת-הודאה ארכּה. השיר, שאינו מַצלה לא בתכנו ולא בצורתו, הוא ודאי 
מזמן מאַחר, וסיומו מוכיח: ,ה' ידין אפסי ארץ ויתן עז למלכו וירם קרן 
משיחו" (ראה שמואל-ב, כ"ב, כ"א; תהלים, י"ח, כ"א), ולא עשוהו לתפלה בפי 
חנה אלא בשביל הדברים: ,עד עקרה ילדה שבעה.." את הדברים בגנות 
עלי ובניו הכניסו באמצע הספור מימי ילדותו של שמואל. תחלתה ,וילך 
אלקנה (לאחר שהשתחוו בשילה לה') הרמתה על-ביתו, והנער היה משרת את 
ה' את פני עלי הכהן". כאן נעץ מחפר ספר-שמואל את דברי הקטרוג 
החריף על בני עלי, כי היו ,בני בליעל" ונהגו קלות-ראש וגסות בזבחי ה' 
(ב, י"ב-י"ז). לאחר שָסָּיִם את הדברים האלה, חזר לספורו, אלא הכפיל את 
תחלת הדברים שנפסקו באמצע והתחיל עוד פעם: ,ושמואל משרת את פני 
ה', נער חגור אפוד בד" (ב, י"ח). כאן אנו מוצאים סדור אחר סדור. 
בטופס המקורי היה ספור זה מנְסח: ,והנער היה משרת את ה' את פני עלי 
הכהן, ומעיל קטן תעשה לו אמו..." לאחר שנפסק הספור באמצע, ראה צרך 
בדבר ל%חזור %תחלת ספורו והוסיף: ,וּשמואל משרת את פצי ה". 
ובזמן מאָחר הרבה הוסיפו: ,נער הגור אפוד בד"- מה שאפשר לחבר גם 
עצם תחלת הספור (ב, י"א) ולנסה: ,והנער היה משרת את ה' את פני עלי 
הכהן -- נער חגור אפוד בד". 

| ומחבר הספור (או של פרשיות אלה) לא מצא עוד ספוקו במה 
שנאמר למעלה בגנות בני עלי, אלא הוסיף לספר מעשה מבהיל: ,ועלי זקן 
מאד ושמע את כל-אשר יעשון בניו 55ל-ישראל ואת אשר ישכבֶן את 
הנשים הצבאות פתח אהל% מועד" (ב, כ"ב). הדבור ,הצבאות פתח 
אהל מועד" (עִַין שמות, %"ח, ח, ושם צריך לנסח: ,במראות [הנשים] 
הצבאות, אשר צבאו פתח אהל% מועד") הוּא הוכחה ודאית, כי נאמר זה 
בזמן מאֶחר; לכל-הפחות נוסף סוף הפסוק לא קדם לזמן בית שני, אחר 
דור עזרא ונחמיה. ואחר הקטרוג הזה (ב, כ"ב-כ"ה) הוא חוזר לספורו: 
והנער שמואל הלך וגדל וטוב גם עם ה' וגם עם אנשים" (ב, כ"ו). זה 
נראה כאלו מִחֶבּר הוא למעלה: בנגוד לבני עלי, אשר נאצו את זבחי ה' 
והיו ,מעבירים" (כלומר: מחטיאים, גורמים לעבור עברות) את עם ה/, היה 
שמואל טוב ,גם עם ה' וגם עם אנשים". ובאמת מחֶבּר זה למה שלמעלה 
(ב, כ"א): ,ויגדל הנער שמואל עם ה". ואותם הדברים הכפיל כאן, כדי 
לחזור לספורו. אבל עוד ‏ פלם נפסק בספור תוכחת ,איש-אלהים", אשר 
בא אל עלי (ב, כ"ז-5"ו). זוהי הוספה מאָחרת מדרשית בסוף ימי מלכות 
פרס. ידוע אָפִיו של המדרש, שהוא מפליג ומגזם בכל-דבר עד הקצה האחרון. 
נודע ומְפָרסם היה בימי בית שני, שבימי שלמה המלך נדחק אביתר מכהֶנה, 
צל כי נטה אחרי אדניה (מלכים"א, ב, כ"ו-כ"ז), וע? מקומו בא צדוק, 
שעליו התיחשו הכהנים בימי בית שני. כל מה שהיה אפשר להם (או לאנשי- 
שלומם) לדרש בגנות משפחת עלי, שנדחתה מפני משפחת צדוק, היו 
דורשים. לא נתקררה דעתם בקטרוג החריף שבא למעלה על בני עלי, אלא 
הוסיפו עוד, כי גם עלי הזקן חטא - ,ותכַבָּד את בניך ממני" (ב, כ"ט), 
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ד-אשונים - לא רק בישראל, אלא בכל-העמים - לקשט מאורע הלדה ש% 
בנייאדם מפרסמים במעשיינסים; כי לא כהוְלד כל אדם ילד גדוּל בעמו. 
?רתו מעידה עליו, כי לגדולות נולד. עקר הנס הוא בעכובים ש% לדת; 
אך מכיון שבחר בו האלהים, ומרחם אמו הקדישו לשליחותו ופעלתו 
בהיסטוריה, הרי הוא גובר על כל העכובים. בספור העברי היה חביב 
להקדים הנס עוד לפני לדתו, ועוד בטרם היותו בבטן אמו; הריונה של 
אמו הוא נס, כי היתה תחלה עקרה. זה אירע לשרה, לרבקה, לרחל, לאם 
שמשון וגם לחנה אשת אלקנה, אם שמואל: אבל בספור העברי דרשו 
מאורע זה לכמה פנים, וכל ציור של אשה עקרה, אשר ילדה בחסד- 
האלהים באפן נסי, מתיחד בגון שלו. אין ספק, כי בכל הספורים האלה 
מצטין ביותר ספור לדת שמואל ביפי פיוטי. למחבר הספור הזה שמש ספור 
רחל ולאה דוגמה: מובן, כי האהובה היא העקרה והיא מקנאה בצרתה 
הפוריה. אבל אלקנה אינו עבד לשיך בידואי כיעקב, אלא בעל-בית חשוב 
ברמתים צופים; והוא מנחם וְמִפִיהַ את חנה אהובת-נפשו, אשר היתה תמיד 
מרת-נפש מדי עלותה עם אישה לשילה, כי היתה צרתה מכעסת ומרעמת 
אותה, ,ותבך ולא תאכל", תפלתה בלחש לפני ה' ושיחתה עם עלי הכהן הן 
קשוּטי הפיוט היפה הזה, אחת הפנינות היקרות בספרות הספורית ש% 
המקרא. - וספור לדתו של שמואל אין כאן פרט שלא-לצרך, שהרי זהו 
טעם הדבר, כי היה הנער שמואל ,משרת את ה' את פני עלי הכהן", וּדבר 
ה' נראה לו בשילה עוד בנערותו. הוא היה ,שאול ליהוה"!). אמו נדרה, 
כי אם יפקדנה ה' ויתן לה ,זרע אנשים", תתנהו לה', לשרת לפניו במקדשו 
,כל ימי חייו, ומורה לא יעלה על ראשו". זה היה מנהג קדום בישראל. 
ובזמן יותר קדום לא היה זה נדבה, אלא כל בכור מבני ישראל היה קדוש 
ליהוה. בספר-הברית טופס ראשון אנו מוצאים תביעה זו (שמות, כ"ב, כ"ח). 
נערי ישראל היו משמשים בכהָנה והיו מקריבים על גבי המזבח (שם, כ"ד, 
כ"ה). זה היה נוהג עד סוף בית ראשון, מה שמסְפר כאן בפשיטות. 

ספור לדת שמואל ומאורעותיו בימי ילדותו הוא פיוט יפה, ואין בו 
שום כָּונַה זולת היפי הפיוטי, מה שהוא טבע כל יצירה פיוטית לאמתה. 
אך מכיון שנקבע הספור בהיסטוריה המקראית, המציאו לו כָונה בולטת 
והרחיבו אותה, ודאי שלא נתיפה בזה, כי עלו בו דברים שלא מענינו. 
עָקָר הספור הפיוטי הוא א, א-כ"ח: ב, י"א, י"ח-כ"א. בטופס המקורי של 
הספור תחבו בזמן מאַחר את ,תפלת חנה" (ב, א-י). נדמה ל%הם, כי אין 
זה מן המדה, כי עשה ה' שאלת חנה, אשר שאלה מעמו, והיא לא התפללה 
על זה ברכת הודאה. ואמנם הודאה זו כבר נאמרה למעלה (א, כ"ח) וסיומה 
הקצר ,וישתחו שם לה'" הוא יפה מאד,. אך בדורות מאַחרים היו תובעים 


1) אפי פיוטי היה לדרש את השמות, וגם את שם שמואל דרשו: ,כי מיהוה שאלתיו" 


(א כ) או ,הוא שאול ליהוה" (שם, כ"ח). 


1% ד"ר שמעון ברנפלד 








הביא תחלה הגדת עדוּת מצד אחד ואחר-כן הביא זו של הצד השני. אנו 
מוצאים שני צנורות של ספור היסטורי נמשכים זה בצד זה, או שתחלתו 
של ספור אחד נעוץ בסופו של הקודם לו. יש לנו באמת בספר שמואל 
(בנוגע ?דור שמואל ושאול) שתי הרצאות היסטוריות, אשר תְבְּרוּ יחדו. 
אין ספק, כי על-ידי-זה נתקלקל הציור ההיסטורי, וספר שמואל-א הוא פגום 
בצורתו הספרותית. אבל מחצד השני הרבה והרבה חִיבִים אנו הכּרת-טובה 
למחבר חספר, אשר מסר לנו את שני המקורות בָּעִין, בלי להכריע ביניהם 
ולצרפם ל%מקור אחד. בספר שמוא% רואים אנו לא רק את התהוות 
ההיסטוריה הישראלית, אלא גם התהוותה של ההיסטוריוגרפיה. 
אנו מבחינים את היסודות השונים, שעלו בה; הכונות והנטיות השונות, שהיו 
תוססות אלה באלה. מה שעלה לעם ישראל, כי נגמרה יצירתו והתהוותו 
אחרי תסיסות מרְבּוּת, אירע גם להיסטוריה הישראלית. אותן הנטיות, שהיו 
תוססות בו בסתירתן זו לזו, מצאו בטוין גם בהיסטוריוגרפיה המקראית - 
בעָקר בספר שמואל-א. 

בפרשיות הראשונות של ספר שמואל-א מסְפרים מאורעות שמואל מזמן 
לדתו צד עת זקנתו (א, א-), י"ז). מסָפר, כי היה שמוא? בן איש 
אפרתי, כלומר: מן הרמתים צופים אשר בהר אפרים. ובפרוש נאמר על 
אלקנה, כי היה ,א פרת"יי", שלא תטעה להאמין, שאמנם היה מהר אפרים, 
אבל בן שבט אחר, שבא להתישב או לגור שם - מה שאתה מוצא בנער 
הלוי, ‏ אשר שמש במקדש דן, ובאיש הלוי ,בעל האשה הנרצחה" בספור 
פילגש בגבעה. אבל כל הבָּרור המדיק הזה א עמד לשמואל בדורות 
מאַחרים, כי נתיחס (דברי-הימים א ו, ו-י"ג, י"ח-כ"ג) על שבט הפויג) 
ספור לדתו הוא פיוטי, דברי אגדה. אך אין זו אגדה עממית, שנוסדה על 
מסורה קדומה, אלא ספור זה יסרו פיטן בזמן מן הזמנים. בימים שהתפתחה 
בישראל הספרות הספורית, היה מנהגם לתלות ספורים בחיי אנשים מפרסמים 
משעת לדתם עד זמן מותם. וכבר ראינו, כי חיה זה דבר חביב בדורות 


1)| בספר זה נתיחס שמואל על שם אביו ‏ ,אלקנה בן-ירחם בן-אליהו: בן-תתי בן-צוף 





אפרתי*, ולא יותר. ואולם בדברי-הימים מצאנו שלשלת-היוחסין, ליהס את שמואל% על שבט הלויק 
ואיך שיהיה, על-כל-פנים אין רשימה זו מדיקת. ברשימה אחת נאמר: שמואל בן-אלקנה בן-ירחפ 
בן-א?יאב |אליהוא] בן-גחת |תחו| בן-צופי |צוף], ואחר-כך הוא הולך ומונה י"ד דורות צר קהת 
בן-לוי, ויש שם כמה בלבולים וערבוביה גדולה. בספר שמואל נאמר, כי היו בני שמוא? ,ה בכ%1ף 
יואל ומשנהו אביה". ומזה נתהוה בדברי-הימים ,הבכור ושני ואביה", ואפשפר שצריך לגרוס: .ובני 
שמואל |יואל| הבכור והשני אביה". ברשימה שניה נאמר: אלקנה בן-ירחם בן-אליאל |אליהואן בן- 
תוח |תחו] בן-ציף (צוף), ומכאן ואילך שונה י": דורות עד קהת. ושמות הדורות האלה משנים 
הרבה מאלה אשר ברשימה הראפונה. ברי הוא, כי אין סלשלת-יוחסין זו היסטורית, אלא בעל ספר 
דפרי-הימים המציאה, כדי לתרץ את הקושיה, איך חיה שמוא? ,זר" משמש במקדפ: ,והנער 
שמואל) היה משרת את ה' את פני עלי הכהן" (שמואל-א, ב, י"א), ,ושמואל שכב בהיכ% 
ה', אפר שם ארון אלהים" (ג, ג). 





ד'ר ש, בַּרנפלר 


ספרי"היסטוריה 


ג. ספר שמואל-א | 


הנה ראינו, באיזה אפן נסדרו שני הספרים ההיסטוריים שבמקרא: 
יהושע ושופטים. ההרצאה ההיסטורית נְמשכה מזמן הכנס ישראל לארץ כנען 
עד סוף ימי השופטים. בספר יהושע לא היה המחבר צריך לסָדר זמני, כי 
הכל נעשה בימי דור אחד, בימי יהושע, מתחָלת מסירת ההנהגה בידו עד 
יום מותו. בספר שופטים ראה המחפר הכרח גדול, לסדר את המאורעות על 
סדר זמנם. עמד והוסיף את הכרונולוגיה (לרב השתמש במספר ,ארבעים 
שנה" ימי דור אה( או חָצים, ; עשרים שנה, או כפלים, שמונים שנה). 
וכבר בררתי,. כל אין לסמוך לא על המספָרים האלה ולא על סדרו של 
המחבר בספר שופטים. " בספר שמואל אנו מוצאים ספור המאורעות בימי 
הראה" שמואל, שאמנם עלינו לסָמנו בשם שופט, אבל בימיו נגמרה התהוות 
עם ישראל, אַחוּד השבטים לעם, ומאורעות שני המלכים הראשונים: שאול 
ודוד. זהו בעקר זמן שני דורות, שהרי רב ימי מלוכת שאול היו בח" 
שמואל, ושלטון זה נוגע הרבה בשלטון של זה. - ואם נדֶמה את ספר שמואל 
בהקפו אל ספר שופטים, אשר נקבעו בו ספורי, המאורעות בערך שלש 
מאות וחמשים שנה, יובן לנו בנקל ההבדל הרב בין שני הספרים האלה. 
ספר שופטים הוא קבץ של ספורים היסטוריים, וכל ספור הוא ציור שלם 
לעצמו; אבל בספר שמואל אנו מוצאים הרצאה היסטורי. הולכת ונמשכת 
ממאורע למאורע, הקשויים זה בזה קשר זמני וקשר פנימי הגיוני: כל 
מאורע הוא גורם וסבה לזה שלאחריו. במובן זו, יכולים אנו לסמן את ספר 
שמואל בתור ראשית ההיסטוריוגרפיה המקראית: מה שהמציא מחבר ספר 
שופטים, בחרזו את המאורעות, נושאי ענין ספוריו, באפן מלאכות" וה בוה, 
הוא בספר שמואל ענין טבעי ויסוד הספר, 

ברי הוא, כי היו לעיני מחפר הספר מקורות היסטוריים, אשר השתמש 
בהם, והיה משַעבד להם. הוא לא שלט בחמר ההיסטורי שבידו, כי 
המקורות סותרים זה לזה, %% רק בפרטים חיצוניים, אלא גם בענינים 
יסודיים, ואפילו בכונת הספורים. המחבר לא הכריע ביניהם, כי לא מלא\ 
לבו, להסכים לצד זה או לצד זה. הוא אמר לצאת ידי כל הדעות, לקבל 
עדותו של זה ושל זה, אפילו במקום שהסתירה בולטת כל-כך. מה עשה: 
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ישמעאל-בי 


-/0 ₪ בר ורוו 
מיוּם לָיום הָיא צוּפָה אַך לְמְקוּם 


זה כּוכַבדאַהָבְתָהּ צִּץ - וָדם. 

בַּכּל, בַּכּל הִיא קְלַסְתָּר פָּנָיו רוּאֶה: 
בְּצְבִי עֶרָבים שֶם נַפְשוּ תוַעָה; 

אל דְהָרַת סוּס כִּיתְקָמַע בְּלִיל-נְדוּד = 
מִיצוּעְַשָנָתָה תֶּחָרד לָה חַרד; 

ּרְדוּפָה לפָנִי רוּח זה הְַּהָרָה 

הַן קְרובָה כָבֶר - וְאִינָה עוּד - עְבְרְו 
כּה ימוג פֶּתָאם מַטָאוּר בּנְפַל: 

ַָוּ פה - וְאִיפה הואז - אַיִרְל... 


פוט יעקב: לֶרנָה, 
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וּמַה-יָּחָבֶרְךָּ. כָּלִילַת-אָהַב, 

כְּמוּנִי איש מְלָא עַנְיִרְזַעַףז 
עָרִירִי אבד, אַך בְַּדְּרוּר, 

אָם שר בָּעֶם, אֶם עָבְד-שֶהור... 
מִי נָפָש פֶרְנָה לי בַדְחִילו 
וסְחף לא נָסְחַפָה בָּמָרִיו 
מַנָּשְמַתאַפִּי תִיבַש גִילָה, 
וְחֶמְלַת-מָה - לא בִי, לא בִי. 
נַאָנִי, דְּעִי לָּ לא בְְָּצס ריק 
וְאֶם אָנִי בְלְבוּש בַּדְְעֶם), 
הָנָּחָמִי, זֶרַהּ, יְחָשִי רֶם: 

הַוּבַר בָּ - אַחִי רְסְלַמִבִּץי 

זֶה נָדָרִי ל?הַקרִיב אשֶרחחַיִי,. דע 


על ירע לב טְוָא.. הָהּ סַלְחִי לי-> 


וושאאא 

פה נֶם וַינוּפף יָד - וקול שעטת-ע) 
ְּבֶר גָמַָא שָבִיל יל הֶלף וְנְמוּג 
היא - בָּלִיִבָכִי, בְּלִינִיב וּבָלִיהָגוּת 
הֶעֶמְדָה בְּתְמְהוּן-לב וְקְשֶבּ עָמק, 
כְּמוּ לְאַפְסִיעָד זה שַעָטַת-עז 
חַמוּדוּת כָּלדְעַתִידָהּ נְסְאָה יְחַד. 
לִמִצְעֶָר, זֶרהּ, לָף הַגִיג טְפַּחַתִּי 

עוּד טָרֶם הָקִיצוּת - וְאִין הָגִיגו 
וְעַתָּה עָינִ - דַּמְעָה, נפֶשך - ריק, 
וְרגְעִדְוִי קְדמוץ וּקְשִיִצִפְיָה 


וּזְכר רְאשונות, עָבָרוּ וְלאיְהְיו.. 
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--------------------------- 
צְמָּדִי שָב, אַכְזָרי גָרו 
אַנִי אָתסוּסְף אַלָעִיט זָעִיר, 
אַפַתְּחוּ דְרוּר, גַּם אַשֶקו מָיִם, 
נָפַש-לו בַמשפּתִים - 
וְאַתָּה פה בְצַל נְוְה- 
מְנוּחות ראש עַל זָרעִי שָחָה. 
רק פַּעַם לו אֶת נַדְבוִת פִּיףָ 
יְכַלְתִּי קשב וְשוש בְּדְמִין 
מִי רְגְעִיאשָר יִעְצֶָר-לִי 
ּשְַתפְרִידְתֶףּ, מי יִבְרִיחָהו..* 
א חִנֶם רְטְטָה בתהַגוי 
וַתוּחָל 15, כִּי ישִיב דָּבֶר 
לא יָכְלָה הבְלִיג עוד עַלדדָּוִי: 
אֶת מִפְתְְַעִינָה דְּמַע עָבָר... 
אָהָה! בְּדְמִיאָבָנִים קר 
עַל סוּסו צַלֶה כְבָר הַזֶּר; 
כָּבֶר נָכוּן הוּא לְהֶרִים פָּעָב, 
אַךְ הֶפְנָה ראשו - ויִדְּהַם, 
וַיִצַר לו עַד רְחָשִי כְאָב/ 


ַיפְתַּח פִּיו לְנְחָמָהּ לב. 


וטאאא 
,אֶל-נָא תִרְאִינִי כה, בַּתדפָלְאוּת! 
מַה-לְבַּךָ שואֶל? דְּמְעות:חם! 
הַן אָמֶנֶם הָיָה י נאדִדְּמָעוּת - 


מַכַּעַס דֶּפָל כְּבֶר עָדתם. 
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טואאא 
ו ד7, אַ קְרְבּו שָלָוֶה, 
לא נָנִיף עָלִי יד בְַּעַלְוָה. 
מַה-יִמְצָא פהז א כָּר וְשוּט 
וְצָמַד-סוּס וּמַכְבָּרגָלִימַה 
תַן אָמון בִּי וְגַל לי סוד: 
אָ, פַּעָמִידעז כָּעַת מְּרִימָה 
וְתקוִת-שָוָא תּלִיכְף א 
מַה"מְּבַקֶש-לְך - הַשְאַר כָּאן! 
אַתְּנוּ שְבָה בְּנְוְהדמְבְטָחִיסי 
הַן כֶּבֶר נְשִית אָבוּת, אַחִים, 
וּסֶפְתֶם הם לא תְשָמַע עוּד 
וַתְּהִי לָהֶם כַּזֶר בָּנוּד, 
מַה-יִסְן ל עפַרימוּלַדֶה 
וּמַה-לָּף מָנוּ שֶם, מִי יְדְעז 
וִיהִי דְבַר-אָבִי נָא יוםדיום, 
כִּי חובת איש לְאֶרֶץ-אָבָיו 
לָחַרף נַפְשוּ לָהּ וּנְקם - 
עַלדדּעְתִּיי שֶם הַנוף הֶחְבִיב, 
בָּמְקוּם נָאֶהַב אַהָבַת"חם, 


בְּמְקוּם נָאָמַן אמְְֶתם. 


טאאא 
עוד צְחוּרִדְעַרְפָל יָעַטף שָדֶה 
וְצַנָּה יְשָאוּ הַרְרִי"רוּם, 
הַקְשִיבָה ?י, ?3 אֶחָד לם, 


לו אַחַת שָעָה שְבָה עָמָּדִי 
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וְנוּצַץ הוא כְּאָבָן זאת, 
שָשְחַקוּ זִרְמִי מים מְפָכִּים, 
וּבֶרֶק מִבְּטִיו - אש יִקוד, 
כְּמְעַט אַך שֶחָה - וְטֶש כּשָד 
רְאֶה, אֶת סוּסֶף רק בְּשֶבִילף 
סִלֶסַלְתִי כה,: אורֶח זֶר, 
מִחָרֶב אווב כִּי יִצילְף 


ִּישִימוְּדְמִי, בְַדְּן. מֶר. 


ווואאא 
,וְאוּלֶם כַּתֶרְנָא רְגָעִים 
מִשִים ִּף"ְרַגֶלָף בַּכר; 
לא תָשְמַע לי, אוּרְחַ זָרו 
מִי יניד אוּלי יָמִים בָּאִים 
וְסְמֶל הַנּצְבֶת פה 
זָכֶר לְף בָּנוף"הַנִי? 
אד אָם יְשָפך יְיְשָשונֶך 
בַּפָנִינִי קְצִֶף-זָיר עַלַפְבִי 
הַכּּס - אל בִּי יָהִי הָגֶנֶףּ, 
ְכֶָר שָמִי מַלִבֶּף זֶרה! \ 
אַם זְכְרנִי יָביאָּ 
אַם לי יָחָלף עַלַפֶנֶיף 
בּלַילִידְדְוִי וְעְצְבדְּמִי - 
זה קול תִּחָנוּנִי, ל שְמָעָנִי: 
אַלנָא בְלְצוּן קר תִּדְחָנִי, 


ירְגַע קל הֶגְהנָא בָ ' 
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יתמו 
הַשָב הָעָגוּם בו יְפַח, 
יְבַשָל דחַן לו, אֶז יור 
לָאִיש, אי יָבר אֶת הִדַּרֶף, 
אף"הוּא עָדִי הַסַף לו יָאֶרַח, 
ילוָּה גֶר בְּפְָנִים-אוּר. 
בְּלַב צַ'רְקְס דְָּבַרמָה יִתְרגַש 
ְיעִיק דם כְִּהִידהַָּאָב: 
אל נַעָרַתחַן יִנָהָה לב... 


אַךּ מִי הָלוּם אֶת סוסו יִגָש? 


וואאא 
ַצוּבַתרוּחַ בַּתהַחָן 


אֶת סוּסהַקָרָב לָאִיש הַּקְרִיבָ, 
בְּחְחַנָּה אַלָיו נֶשְאָה צין 
וּבְקול כָּאוּר הַשָמִיעָה נִיבָה: 
,כְּבֶר מוּכְן הַכּל - קוּם וּצֶלָח! 
גרְסַרְקרב פּארפי ,סולך 

זכְמוּ קִשֶקְשֶָת כָּסֶף צַח 
יתנוסֶס ברק חִנִית-עזוּזְףג 
וּלְאָבָף פה בַרְצוּעַת-עור 
קשרְתִּי קשר גְלִימַת-שַחור, 
רְאָה. כָּלזֶה לא חָדָש עַמִי, 
בּבָר מוּכָן הַפל. ארְהִינְעָימִי! 
וָאון פוּס וְחַן וָני 
פְתַלֶתלהָר אַף מִשְחָק לוי 
ואס גַם בָּדַל בַּמְרְחְקִים, 


אף פִּרָאהגָאון לו וָעז, 
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צ'רקֶס אִחַרְיהָ מִעִיף עיךך 

דְּאָבָה, הונָה: ,בַּת הַפִּלָאוּת! 
הַן עולֶתיָמִים היא עָדֶן 

וּכְבֶר מִשְאֶלות יָהּ וּדְמָעוּת. 
8 עִמְעַף-שָחַר תִּזְרַע אור 
לַשָוָא על אפָל עְנָנַת-שְחור, 
פֶּן וַצְפָה עָכר אך יעָכֶרּ 


היא תָעוף ?א כִּי אֶץ לָהּ אֶרְחֶתת 


אאא 
עעוד טָרֶם תִּדְעִי, מִי אָנִי - 
הנָחָמִיי לא נְוְהמַבְטַחִים, 
א תְרֶב ודרור וְאֶרְץֶ-אַחִים 
מִךְהוא גוּרְלִי מִנָה לי 
הַן אָמֶנֶם אַהַבַת-עַד עָמֶּדִי 
לְאֶהָבֶּ, וְאוּלֶם אל 
אֶל-נְכּן מֶגִן לך וְצל. 
כּי הָנָהּ דָמִים שְפֶכָה יָדִי - 
הַהִיא תְחַבְּקחּ, בַּתיְמִיז 
הַבָחַיקי תִרְוִי חַמְּתאָהָבָהה 
ולפי הַאְמְנֶם יְשק פִי 
הַמָּלָא מָמִיד קְלְלוּת-זַעָוְהו" 
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וגאא 
הַגקֶר אזר. פְּבָּר הֶטְכִּים עאר 


לצאת ל?דִרְכ' הָאוּרָחָ: 
עלב הָאֶח עוד כְּחַל גוה, 
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הַתוּלִים יְחָמר 15 חָמד. 

הוּא יְעָנָה בַצְחוק קל עָל דִּמְעָה, 
צַל אַנְחַת-לָב - בַּלְצוּן מִר 

צַל חַיוּחַן - בְּמַבֶּט קר 
וְחִבַּת-מָה בְעֶינִיו כְּלְמָה... 

יְגְעַ מַהֶתְכּחָש לו - 

גּם לבו הוּא לא יְאָמִין בוז. 
ִּי נָפָש רְמָה אִין לָהּ נַחַת 
בְּשָרִידִיהאָש של נער-הוד, 
ּמְצִיקָה לָהּ מִחָשָבָה אַחַת, 

כּי אין בְּהֶם כְּדַייְקוּד:.. 
ֶנְשִים אל בְּחָבָרַת אֶדֶם = 
מִקוּר מִמְרוּרִי-ְעַד וּכְאָבג 
ִּילָדִים יְעַשוּ כָל מִטְבָדֶם 
ְּפִיקיהַיָד וּבְמַרֶךָלָב: 

אַף גְנב לב אֶשָה לא יְהִינַּ 
אַף סָטוּת מִמַּנָה לא יסְכִּיַ 
וִיש - אֶת לָבֶּם יְשֶגָּה רְז: 

ִּי נוף מַרְחַקִים - צָרִי לַגּשְמָה, 
או מִדְבַּר חול, או גְבְעָה רְמָה, 
או נָוָה מִצֶנְע בְּבַקְעַת-ּמְמָה, 
בַּמַקוּם חְלוּם"הַנּעַר גְּז 

א אִין בְתַקוָה זה נְכוּנה: 
ָּמַקום הַנָפֶש שָם שְלְטנָהּ.. 


א]אא 
ְּבֶר יא נְצְאָה בתהחן' 
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צוד יַשְחַק, יָלִיץ, אך עצְבוּן 
בַּצְחוּק, וּכָמוּ מַאנֶס בָּא; 
וּבְהַחָרִיש זָה - וּמְלְאֶה דְאָבוּן 
וְיָרַעָה נַפְשָהּ לָהּ עַלִמָה... 
צַרַקֶס מראש הַן צַד בְּרְעָבין 
ָּלדזִיז, כָּלבְרַק עִינֶיהיְהָב; 
וְעַתָּה קמוּ עִינִימְשוּבָה, 
כָּמוּ מְיְחָלוּת הָן לְתְשוּבָה, 
ְּיִחַל עִינִי בַת עַלוּבָה - 
וְהוּא לא יָשִים לב - רב! 
בי גְדוּיָה כְלְמַת-לָב וּמְרָה, 
לא תוּכַל נַעָרֶה אוּתְהּ נֶשא: 
בָּמְדְמָה, לְמְפְגָע ל% הִיא זָרָהּ - 
היא תַשֶטֶ מָפה, היא תַשֶטֶ מְפתז 
]וו\אא 
מִי אִיש, אַרְצוּת הַרְבָּה לָתוּר, 
מִי אִיש, שָהַסַכִּין רְבּות רְאוַת, 
מִי אִיש, 15 רְזדהַתְּאוות פָּתוּר 
וַיִלְמַד שָפַת כָּל"לָב, בָּל-אוּתג 
מִי אִיש, שָהֶטַל עוד בְּאְבּוּ 
אֶלבִּין מַטְכִּילִי. עָם וְגוּי, 
וּכְמוּהֶם תֶּת לא נַָן לְב% 
בְּתְתו יד בְּיד בַּת-נוּי - 
הוּא שוש לא יָשִיש עוד בַּחַיִיס 
לָתְשוּקת אֶשָתמְאָוָיים, 


וּבִישָר פַרְאלָב לא עוד 
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קוּלַעְתֶּן פּּרְעָה וְשוּב קוּלְעַת. 
זָה דֶרְּ אֶשָה, כְּכָה תַעַט 


בגר מַאָותָה לְמְצא חַן.. 


זוטאא 
בֶּיד ריּעָדֶה הִיא מַגָּשָת 
בְּצְנִיעוּתחַן כְּמִתְבּוּשָשֶת 
לָפָנִי אָבִיהָ נָזִיד  ,71‏ 
ַתְפָק סַבֶר חיוּף קל 
וַתּאמַר צַאת, אך טָרֶם יָדְעָה: 
הָצָאת אֶם לא% זְעִירזָעִיר 
עַלפָּנִי הַלֶב הַסוּת רְעָדָה. 
לָשמעַ חָמד מָה חִמְדָה 
מַה-יאמַר זֶה הָאִיש הִגָּר. 
אַ מַחָשָה הוּא, מִבְּסִיו רְצִים, 
נְמְשָכִים אַחָרִי בְרַק-אִזן 
שָעַלהַקִיר, חָנִית וְהָצָצִים 
אַּ הָגָּה פאס נְפֶלָה עין 
הַזֶר אֶלְִעָבֶר פָּנִי הַגַעָרָה 
ותַבּוּ קְצֶת, אַך הִיא נִשְאָרָה 
תַּחְתֶיהָ, בָּלִי ירא מִגָּעֶר" 
בָּהּ אָב, וַתיּסֶף קשב לַזֶר, 
וְנִרְאָה, כּמוּ דְבַר"מָה יָדריכו 
לֶרְגְעִים מְנוּחָה עִדמָאד: 
צַל מִפְפְְַּפִּיהוּ נַאֶלָם שיח 
עוד יְשְחַק שָחק, אַך לאדעוד 


תֶצְרְנָה, עִינִיו אותָהּ צוד. 


4" 
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ד וו 


לְנְחֶם לב וְלֶקסם לו חֶלוּם? 


אֶל בַּת לזְגִין לו יְגש, יִתְודַעַ: 


בלחה דִּסיהַקְדֶם יִשְתַעַשע 
וְחַיִיאָרֶץ יַָנְנוּ מִָה 

ְאף פִּרְחַק מָנוּ זה הַדּמוּת הַנְאָה 
ותְמַהּ עַל שְרָאוּ. עִנִיר וְתְהָה 


וְאָמַר: קַסֶם הוּאן ולא יאָמִין לב.. 


טאא 
צדִינַת"חָן וּצְעֶירַת-שָנִים, 
ָצִיר אַדָמָה וְעְדָנִים: 
מְאִירַתדעִין, קרוּבַת-לָב, 
כְּצְלִיל שָפַתאֶם, שֶצֶּף מִנְּשָי. 
בְּארְדְנד, בָּעִיר נְכְריָה: 
צַנְגָּה, מְלָאָה תַנְחוּם-אוּר 
כְּנחֶם שִָירֶת צַפוּרדְּרוּר 
מִבְּעַד לְשְבְכַת אָשָנֶב אֶפַל 
אֶת-"ב אַסִירדהָבּור בַּשְפַל - 
כּה נִצְבָה זֶרַהּ מוּל הָאֶח 
בּין אור וְצֶל, וּמַצְחָהּ שֶח, 
יהִירָה וְקְלַת-גָּו. בַּלְבוּשָהּ 
אַין הוּד וּפָאָר, אַך תּם בִּלְבָד 
וְטַעָמוּ בו... לֶראש חָבוּשָה 
מִטְפַּחַת-בָּד בַּחָרִיצוּת-יְדג 
מִפַּחָפָ עד לְשְָדִיחְמְדְתָהּ 
שְתִּי צַמות-אפֶל פָּזְזוּנָסוּ... 


וה שָעָה תְטַפָל יָד בְּה 


ו 
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ה ו 
ְנְהָגוּ סוּס בַּלֶט - וְגָזו 
רַק אוּר-ְהיוּם הוּא אוַיָבֶם עָז 
כּה פָּרוּטָה רְשְתֶּם עַדמָרְחַקִים.. 
הַלַיְיָה טָאַר עָם הַשָב 
רק בְּחִירדבַּחוּרִיו, בָּנוּ הֶרֶב.- 
כּה סְפָר... אַךּ הַלֶז לא שְמָעו 
בְּמְעַט לא נותְרֶה בו נְשָמָה; 
אַףקְמָה פָּחָאס צִין הַזֶר, 
ְּבֶרְנַע שֶקע מְטאֶר: 
לְפָנְיו נַצְּבָה דָמוּת בַּתהָר 
צָדִינַת-חָן וּצְעִירת-שָנִים, 


יָצִיר אָדָמָה וַעְדְנִים... 


צאא 
ּבְעִינִידמִי כָּזאת 5א תְטָא חֶ 
מִי חְֶשָמִים, וָלוּ אַךְ-רק מעין 
שָמִיֶם עַלְזִיאור, הוּא חְְַהַטהַר, 
הַגְּנוּז בֶּסֶבֶרְשָחוּק וּבָנִיד עַין-אור, 
בָּלמַה-שָחָבִיב כּה בַחַלוּםהַגּעַר 
וְאַדָ פָּעַם נְזְכָּה 15 בְחַיידשְחור - 
מִי הַבְחַן זה לא יִבְחִין תוּך-כְדִירְ₪ 
מיפִי הַבַלְהֶבְלִים, חְְַרְמִיְהוּ 
וּמִי 5ב יקשָה, יָהִין כּה אָמר;: 
הן אֶמְנֶם קלְסְתַריחָן, א נְפֶש"קר\" 
בַּרָאותוּ פַהְאם סָמֶל,א שְמִתְּחַפָּה 
| -כז לְנְשָמַת כָּרוּבִי דְרוּר וְנִילָת, 


ִרומִיהֶם עָדהָלוּם 
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ְלִימָה, שוּט וְכֶר לסוּס. 

וְאִיש עֶם רַעו אֶז יִדְּבְרוּ 

עַל דְּרוּר, עַל קְרֶב, על יִמִים עָבְר 
וְחַי וְסוּעַר זה הַשִיג, 

ְטָסִים הָם עַל-כְּנַף"הָנִיג 

אֶל קִדְמִידוּר וּלְיָמִים בָּאִים, 

בה טֶסוּת שָעוּת וְלִילָה עָף - 

פול אור הַקמִין יושָב שָב 

וּבְלוּ אוּמַר קֶשָב רְב, 


דרי זר ביני - פָָאִים, 


שזאא 
חוא הָיָה איש לָזְין. הכְבֶר 
ּה גְמַר אֶל) בַּנוף הַנָּר 
ִתְעַגֶּם דם, ולו בַת נָאוֶה 
וּבָנִים שָלשָה, בָּנִיאָיל, 
ָמָּהֶם - יש וְשָכַח דְאְבָה 
וְנָעַם לו זֶה אהֶל דָּל. 
בָּהַבְרָק יָחַד כִּּכְבִיהַעָרֶב 
וְנְצָאוּ חיש לָשְמַר עָךְ 
ְּנִישָחֶץ אֶל עָם גֶּשֶק חַד - 
וְהַרְבּוּ שד וְאְכְלוּ עַד. 
לַפְָנִיהֶם יָלָף צַלמְחִתָּה, 
וְאַחַת הָיא - הֶרג א% גֶנב; 
ּחָרֶב יקנו חַלָביהָטָה 
וּבָחֶץ יְשַלְמוּ יי טוב. 


מַעָדֶר א% מִכְּפַר קוזקים 


קוה == 
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חָרוּלִיְעֶַץ, וְכְלו. מֶק 

וַיִשַח כְּבֶר מִעַדִן כַּבִּיר, 
וּתְנוּמַת-עַד וּדְמַמָה סְחוּר, 
אַּ צהַר קט יִגִיהַ אוּר... 
ויצְהַל עז הַפוּס הָאַבִּיר 
וּבְרְגֶלו יף עְַפַר-הַחוּל 
וּלְקוּלו עָנָה סוס בְּקוּל... 
אֶז יָצָא מִי מִפֶּתַח נָווּ 
וַישְאַל אֶת הַבָּאי ,אֶתמִי 
נַבִיאיאָלָהּ לָעַת-לִיל יָבָאג" 
ויְעַן: ,נודד זר אָנֶי" 

וְלא יָסף עוד הַשָב הֶעָנָו 
חַקר מַאִי וּמִי הָאִיש 

וּלְנָוו סוּר הוּא קוּרְאוּ חָיש 
כִּי כָן הָיא תורת אָב לְבָנָיו; 
וּכְבֶָר הוּא עוּשָה כּה וכה 


לְהַתִּיר סוּס אַף תֶּת מִסְפיא, 


וזאא 
לָוָה סָפוּג עֶשֶן כְּלוּ 
אָז יואִיל הָאוּרְחַ סוּר; 
הַשָב יוּשִיבוּ מוּל הַנוּר - 
וְלָבּוּ טוב וְשֶש ?מולו, 


צַל-קִיר יִתְנוּסֶס כָּביד עזוּז 


ְְָּהָרי קנִיְרוּבִים, חֶץ וְחַרְבוּת 


עֶם כֶּתבֶתמוּסֶר בַּת-חָרוּזג 


וּבַרְדָּס שודֶד-ליל בַּזָוִית 


ית 
ו 


2% 
ו 
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וְשֶם בְַּּהים, בְּמִעָמַק-עָד, 
ישוּקק פָּלְג רְבְהַמְלָה 

זה דְכִיהַמְלָה לי לא-ךז: 
בִּישִימוּןְלִיל הַקְשַבְתִּי זַעָמָהּ 
וָרב, הָהּ, רב מַחַשָבוּת אֶז 
הַקִיצוּ בֶנַפְשִי זו הַנְּשָמָה!). 
הֶרוּכֶב תּוהָה עַל הַכַּף 
בְּיןְאֶָל וּבְאִידְמְגְמָה; 

א פַּתָאם - שָם בְּלִילדאִין-סוף 
מְרְשָט אור. וְשוּב עַל סוסו 
הַנָאָמִן ל1, אַבִּירוּ מָנוּסו, 
הוּא עולָה חִיש, וְטוּס וּדֶהר 


לֶשֶם לָשֶם, אֶל שְבִיב-הָאוּר. 


וואא 
לא שדדמְזְמות בְּעָלְטָה 
כרשתו מְשָך אֶת הַזָר; 
א עָין בְּכוּריסֶטֶן שֶם לֶהֶטֶה 
ַתִאַוָּר שָבִיב בַּנָקיק הַצֶר = 
שני אֶהֶלִיהעַנָוָה צָחוּרִיהקירוּת 
שַאַנָנּוּ דם לָרַגְלִי הֶר; 
עָלִיהֶם כַּפוּת-גַג מַשָחִירוּת, 
וּכְטוּר צִיצָיוּת יָצְנַח רֶב 
מְשוּלִי-נג סָפִיחַ עָב, 
וְרוּחַדִטָחָב, רוּחַדסְתָו 
מְלַחַש ימו נוגוּת זְמִירות. 


ומקיף אֶת הַמָצְרִים סְיְג 
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עַרְפָל נֶם בְּדְמְמָה צף, 

וְאַך קול צַעְדִיהסוּס חַזְקִים 
בּמרְחֶק ימוג אַט וְסֶף. 
וַיִדְעַךָּ אֶלם יוּםְהַבְּצִיר; 
וְנובַל חְצִיוּ קְפַל דּם 
עֶלַהוּדמר כָּל צִיץ וְחָצִיר 
ויִישֶן שָנֶת בְּאיְחלוּם. 

אֶז חָרֶש אָט מִנְקִיקיחַלָמִיש 
כַּחַרוּזִטַבָּעוּת צְפַע גָּח, 
יִתְמַשָףָ עֶצַל, קר וְנָמִיש, 
אַף יש יִתְקְמָט חח עַל חַח. 
ּמַכְסִיף גַבּוּ - עוּר-הַפַסִּים - 
ְּהַכְסַף דם מִמִעָבַה-סֶבֶך 
הַחָנִית או שְריוּןהַקשֶקשִים 
(הַזְּנוּחִים מַנִּי גְבּוּרדחַיל 
בִּסְדַה"הַקֶרֶב) אֶל-מוּל יָרְחַ, 


שמִצְאֶם שֶם בְּקְדְרוּת-ליל... 


[אא 
כְּבֶר אֶתָא לַיְלָה, לִיל-אַפַלָה; 
הַנוּדָד עָטַף גִלִימָה גְדוּלָה. 
מָאַחָרִי אַלוּן עָבת, גוּץ, 
הַתְחַבָּא שבִיל; הֶרוּחַ סוְעֶה; 
הסוס הַתְנַגּף תִּךכְּדִידרוּץ 
וַיַנְחַר כּחֶש פְתַע שואֶה, 
וַיָעָמד... חיש הֶרוּכָב רד - 


וּלְרָגלְיוּ שָאוּל פָּעורָה בֶלָה 
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ה לוה ו רו שי 5 
וְשִיא מָשִיא עָלוּת יִתְגִּבר, 
מזֶע פַגָר סוס מִשֶטֶף 
ַַָמָק פה נְשִימַתאֶף. 
וְצַל הַיּלְדוּת, תר-שַעָשועִים, 
לפנ צַ'רְקס פה צָּף מִתְּהוּם 
בַּלַב הַקיצוּ הַגְּעְגוּעִים 
וּבְעִינָיו צַצוּ אָגְלִיחתם. 
ַתשֶקע אִיבַת לְביהַמָרִי | 
וּמְצוּקות מַחְשָבוּת הַקרי 
כְּמוּ קלוּ פה. אֶת מְצְחו-אוּר 
צָ'רְקֶס אָז יָרִים, יָשֶקִיף סָחוּר - 
וְרוּחַ-גָאוּת פֶבֶשָתְהוּ 
כִּי הוּא צַ'רקס, פה אָם חִבְּלַתְהו. 
ָחִידִי בי מְצוּקִיהֶר, 
ָּעְמְדָה פּחָאם זְרְמַתְִחַיִיו 
בּהָנִינִידעוּלֶם הוּא הַשֶָר 
וּסֶפג אַלָמוּתֶם - כָּל מאָוָייו, 
וַישְכַּח פה אֶת עָלָיו בָּא, 
וְרוּחו פָתָאם כָּמוּ הַתְעָלֶה; 
ּכְחַבָּק אִיש אַחוְתוּכַלָה 


כַּן חַבְּקָה נָפְשוּ עולםיה! 


את 
ְּבֶר. אָדַם קְדְקד הָעָנְקִים 
מַחַכְלִיל שָחוּק בִּפָאַת דָּיהנּר, 
וח רד בּנְקיקרצור 


מַמִּצָרִינִיָא, מנָתִיבדָמְקים 
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מ. %רמונטוב 


ּמִעִִצְחוּר וּזֶקוף"רָאשָים 
יִתִגְּאָה שָט ו) עַד רוּסשְמִיִם, 
ְרוכֶבסוּס בְּלְבּוּ נֶם: 


,בוד אף שֶעָה אָבא. שֶם". 


וווטא 
לְפָנָיו עוּד בְּקְרוּםעַרְפָל, 
ְּקִיר שָל אויר כְּחַלְחַל-אַָ", 
נִמְשָכִים צוּקי דִבְּשות"רוּם: 
ַּלְמוּנִיםזְרִים כְּמוּ חַלוּם, 
שוּב יִתְפֶרְדוּ שוּב יִדְבְּקו.- 
ְשָעות שְִּיִם עָבָרוּ כְבָרו 
וּכְאָלוּ עַל הָאִיש יִצְחֶקּ 
עָדַן מַרְאָהֶם פֶּלְאיזֶר 
פּנִי הֶרוּכָב יִתִרְעָמוּ 
וְכוּשַל כְּבֶר הַסוּס מִזֶּרם, 
וּכְבֶר מִעָרְבָה יָפֶן י'ם 
וְצַנַּת-לָיל בָּאַוּיר קְמָה, - 
ְאֶלָה עַנְקִי הָרִישְמְמָה, 
הָגֶם הַגְבִּירוּ שִיא וְצַל, 
עִדֶן מִרְאָהֶם - חַידַת-אֶל. 

א 

אַּ הַנָּה כְבֶר כְּעָנֶן כּבִּיר 
בו יִפַגַע פֶּתָאם גוּש הַר-הר; 


ְתַשְבּכָבִיר יִתְגוּן סְחוּר, 
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ּמוּסַר-ְּעָיות יִרְדְּפָנו.. 


וטא 
לָאן צ'רקס פְּעָמָיו שֶם 
אי ישֶקט בו שָאוּןְהַדָּם 
ְתְקוּם סַעָרַתלב לְדְמָמָה: 
הָיִשֶקָע צָמָא הַלָּב הָחֶם, 


אָם תוּכַל שֶקט זה אֶש-הַנָּקמָה? 


הַכְּפֶר, ב3 רְאֶה יִלְדוּת, דְּרוּר, 


וּמִסְגָּד-אֶל וּנְאות שָלוּם-אוּר - 
כָּלְזֶה, אֶהָהּ, הַצַר בַּלְָעַ! 

לא! הוא לא יָדַע עוד מִרְגע 
עַד אִם מְגַל עִצְמוּתֶם-צְחוּר 
הוּא אַרְמוּןְקְבָרִים לָמו יִצָּב, 
לָהָיוּתוּ אות פָדוּר וָדוּר 
וְנְקְמַת-עַד עַל בּוז מִנְאֶצִיו, 
ְיָגל חֶרְפַת נוּףדהַדָּרוּר! 
,כְּדמְֶחוּץ לָעַד אַשִימְכֶס 
הָיָה שָמִי לָכֶם לְחַת; 
זֶה-כְּבֶר,. זַהדכְּבָר. אַפַעָב שְמְכֶס, 
ְאַך לְנַפְשְכֶם וְדְמְכֶם 

צְמַאתִי פה בָּזה הָעַת!" 

וְשַט הַסוּס הָאַבִּיר רְתַת 
וְגַעַש נְחַירָיו כָּאָד הַסִּירִים 
ּמִזֶרוּת עִינָיו בָּרַק דִּינוּר; 
מַרְחוּק הַרְרִיְעַד כְּבֶר נַרְאִים, 


מעזנישן, פְתַלְתלִיהצוּר, 


ב 
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הָהּ לא! עַצר לא יָכַל עוד, 
לא יכל שְאֶת הבּוּז הַנִיּרָא! 
וּכְהַאְדִּים שחַק בְּלִילבְּעַרָה 
וכְהְצִיף זָרְמַת לְבַּת-הֶר 
מלארְחַב גַּיָא - כַּן אדֶם מֶר 
עַל פָנִיו הוּצק, וּבְמַבְּטִיו 
חַיש הֶצַת בָּרַק פִּיהִחָרֶביקטֶב 
וּבַתוּך הַבֶּרֶק חָזוּת פל' 
תְּהוּם הנפש וְהַשַאול! 

צֶ'רְקֶס לצפּן שלח עיי 

וְצַל שָחוק בִּיש על פב 
ּמָה רוש פֶּתֶן וְאָרֶס"עַ1 
לָעַמַת זֶה הַשֶחוּק - כָּאין: 
וּכְגַל יד לְבּוּ רום וָרוּם 
וְרוּחוּ צֶר מְסָער וּפְעם 
וְאְָלִי יָזַע קר מזִּלָה 


ַּדּחָתו, אַךּ בְּפִיו אִין מִלָה. 


וטא 
וּפַּתָאם נְנְעָר, רְעַד, שת 
וִיט וְיִרְעַש סוּסו: צָלח! 
וּבֶרְגַע קט כְּבֶרֶק אֶפַּל 
בָּמְרוּם הַגַּבֶּנן צֶץ נְגז - 
וִיאבַד חיש בְּעַב-עַרְפַל. 
עַל כַּפִידמְגוּר סוּסו טֶס 
ּכְמוּ עַל רוּחַ יְשָאָנ 


כּה דֶהר יָדְהַר אַךָּ הִנָּס 


- 
שד 
- 
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מִתְגִלְגָּל הַד מֶשֶלֶש, חולְף. 


צָ'רקס חיש-קל פִִּיּנו שולף; 
ּפְתָאם יְרָא בַּסְְף קוק 
וְחָמוּש הוּא קְנְהדרוּבָה רק 
ָפָנָיו פַסִין בְֶּם מִתְבּיַס, 
זֶנַב צַבְעִי"קשֶת 15 מִתְנוּסַס, 
ּמְפַרְפָּר עוד בֶּרְטַט קל, 
הַלוּ"הַבְּדִיל וּרְחוּץהַטָל... 
וְרוּכָבסוּס חָיש אַלָיו קרב. 
,קוזק, אָמר - הוּא פוּצָה פָה - 
אָמר: הַאָם מִכְּבֶר פה חֶרנ 
וְשוּאָה דב הגוף הַזֶּה?" 

- ,מָאֶז הָרוּסִים הַלְכוּ פָחָד 
על עִמְּףּ עָשוּי לְבְלִיחֶת, 

אֶל הַרְרִינִכֶר מְבָּאוּ יָחַד 


וְעַדּן זה חָמִישִי ב" 


טא 
א מהילָף, צַ'רְקֶס בְִָּהָרים 
מדּוּעַ יד הַנַפְ עָל 
וְאֶת פּנִיְף עַל"מָה תָרִימז 
מְחַל ללצון קוזק, מְחָלו 
אָהָה! כִּי בָא, כִּי בָא הַשָלֶם: 
כּבֶר מוּטֶל שָדוּד, קר וְאֶלֶם 
מְגאַלדֶּם הַלֶץ הַזַד. 
צִ'רְקֶס פָּנַצַר הַקְפואִים יְרא 


זּבְקְרֶּל רַתְּחוּ דְמַיהַמָרִי. 


168 מ. לרמונטוב 

ולי 
בְטֶרֶם שָעָרוּ הפ שָב - 
עָלמָה לָאֶרֶץהַשָעַשוּצִים, 
אל נוף הַחֶמְדָּה וְהָאָוּיִים 
כּפור-לב1 הַבִיא זֶה לָּשָוא? 

זווא 
עד צָעִיר הוּא כְבָנִי-עָלוּמִים, 
אַ בָּרַק מִבְּטִיו משִיב קר. 
כּה עָטה יָעָטָה קְרוּםהַכְּפר 
אֶת אפָל פָּנִידהַיֶם הֶרְדוּמִים 
צַד פֶרֶץ הַסּעָרָה הֶרְאשוּנָה. 
גֶם אַש, שֶשֶקְַצָה בְעִין אָביר, 
תּסְתְַתָר לָהּ. כַּבְסבֶכּפִיר, 
ְּנְבְכִילָב; אַךּ עדשָלָטונָהּ 
ָכְנִיעַ גַּם הַלַב-הַצוּר: 
זה אַש-הַתּפָת אָם תִּתְנְעַר, 
ְּחָשְכַת ?ב תָּהִי לְבְעַר 
וּתְלָהָטו חִיש לְגְחָלִי-אוּר. 
צוא 

וכל שָעָבַר צף לְמוּלו 
ְצַל הַמַּת, מְשָחַת בָּא 
ּכְמו מַאָז נַשְתַנֶה. כֶלּ, 
לא נוּדַע, אִיךּ זה וּבְשֶלימָה. 
אֶז יְצָא-ל1 לשֶדַה-הַשָאִיָה 
פָתָאם - מַה-זֶהז - קוֶלייְרְיָה 
ְאַחָרָיוו אַט מַהֶר אֶל הֶר 


ָגְלְגוּלדִרַעַם בְּלַעַג ור 


ישמעאל-בי 


בר רו ו יו וש 


ּמְשְנָס הוּא פַּסדאזורת דָּל 
וְּרוּבוּ זֶה עַל גב מָעָל -. 
גַרְתִּיקו ילְבִּין מִמָּרְחַקִים, 
מְטָלְטַל חִיש עַל רוכבדסוּס; 
ְאַי לא תִבְחַן עִינִי דָמוּת 
הַיוּשָבזהֶר מַדְּמוּת קוּזָקִים? 
ּבְכֶן - צַ'רְקֶס הָאִיש הַלָז. 
8 שְחרחר פְנִיר כָּלִיל גָּ, 
ִּי סַעָרוּת צָפוּןהַקֶר וּשְלֶניו 
ורנ שָמִי הַבָּפר הֶעָז 

כָּבֶר מָחוּ מָגוּ7 שְהַרְתר נֶגָב, 
אף נַכָּר עוּד: צַ'רקְס - הַלָז. 
צָבָתִּים גָּבִינָיה, עִינִיונְשָרִים, 
אַרְכּוּת-שַחורוּת שָערוּתרִיס, 
וּפָזִיזדקל כָּל נִיד, כָּל זֶיז. 
ולא גְלְחוּ עוד, כְּמְשָפַּט זֶרִים, 
שָחור-זָקן לו וּשֶפם-הַשָחוּר; 
מְפּיו ַּבְּרַקְנָה שְנִיהצְחוּר 
בְּקְצָף, יז עַלדשָפַת היאוּר. 
ּן רְבִּי תורות עִםדְהָהָרִים 
עוּד טָרֶם יזְנַח זֶה בּיןְזֶרִים... 
אַךף אוי 15 או אַָם פָּמַד כְּבֶר 
אֶל דִּרְכִי גוּיִיְהַהַשָכָּלֶה; 

אַם טְהֶרַתלָבּּ כְּבֶר חִלָּלָה 
וישְתּ מְכּוּס הַפַּם הַמָר! 


אֶחָה! לְחָמְדָּה זֶר. 3 


מ, לרמונטוב 





מַעִין הַכָּר אֶת טַל-הָאוּרוּת; 
אֶל-תוך הַגִיָא מִצַלָעוּת הֶר 
נָטָיוּ סַבְכִי פַרְאִי"ְעָנֶב 
וזו אָגֶלי כָסָף קר 
עַל גב הַפוּס וְראש אֶדוּנָיו, 
ּפַתָאם עָמַד זֶה, וּכְמוּ 
בַּרַקְירַעִין פַּתָאם נצָנֶץ בו 
ְנבוּ יִתְעָה מִבְּטְטָין 
ְּמְבַקש פה דֶבַרמָה - וָאָין. 
יש פּתָאם יִרְתַּח סוּס וְטֶס, 
וִיש אֶת שַטָפוּ יְעַצר, אָז 
יְזְדּקף חַיש, והוּא זָע, קוד - 
שָאִיה. הוּא מפוּס צונְחַ 
ּלְאַדְמַת-טָל יט ראש, יָשחַ - 
אַךָּ רחַש-דְּשָא יאַזִין, הָס! 
כְּמוּ פַס כָּלחַי לָעַד בַּשְָמְמָה... 
עָצָּבוּן יָצִיק לב בַּלֶט. 
אָהָהּ! קול דִּהָרת-סוּס 35 שָמָע, 
לו מָצָא שְאָרִית נָוָה קָט, 
ַּסָמְחָה נְתַן כָּל עוּלָמו. 

זוא 
אַ מִי הוּא זֶה הַמְסָרךּ שָבִילו 
בּשְמַט עַל כְתַפִיו, פלַג"מְעֶיל; 
עַל מִצַחוּ יצֶנַח קוּבַעדשָעָר; 
צוּר-חַרְבּוּ מַזִּ: לא-נוי, | לא-צליל, 


ּנְדַן פִּגְיוּנוּ לאמְפּאָר; 
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מַשְטְמַתמָנֶת יָקְדָה בֶס. 
ְסְלַמְּק כְּבֶר יְחַכָּה. שְמָּה 
צַל גָּדוּת קבן לנָסִיכִיבְרִית; 
לגי היח אַשמְלְחָמָה 
וַיְמַהַר לְלֶטש חַץ וַחָנִית - 
ַיִנֶל חָרָש זָמַסדאַכְזֶרִים: 
נְקסשָאוּל מְשאָנֶן צֶר. 
הַשֶרת-שָלְג בְּראש הֶהָרִים 
מִתְנוּסְסָה בְשָפַע זְהָרִים, 
נַתִידָה גלש עַל ראש עְדָרִים, 
שַלָוָה רוּעִים לְרגלִי הֶר. 

א 
בְּעַת הָהִיא, בִּיוּדבְּצִיר קֶר, 
בַּין הַרְבַּרְזְלִי וְהַרשָפִּיפוּנֶי, 
בִּנְתִיב, עֶקְבוּתִיו נַכָּרוּ מְעָט, 
בּתוּך גִּיאיתְנוּבָה - איש אַלְמונִי 
על סוּסו עָבַר 55 בַלְט. 
מִסּבִיב הָרִים בְַּנְקיהְאִיָה 
אֶל נַבְכִידרוּם יִעְפִילוּ עז; 
ואיש מָעַל לָגַב אֶחִיהוּ 
יָהֶרסוּ זָקף ראש וּרְאות. 
ָרֶם על-5ל הַמִחְמָּש-שָיאֶה 
מִתְּכַלֶת-אַד, כְּמוּשָל עָז 
צַל-סְבִיבָיו יפיל אִימַתרֶז. 


[א 
עוד טַרְם מְחָה שָרדְדִמָאוּרוּת 





מ. לרמונטוב 
לא יָכְלוּ אוּתֶם נֶתש מְפּה. 
וְאוּלֶם או" כִּי זֶה הַגוי 
וֶההָכִין לָמוּ קלון אָזְקִים. 
חָבוּרדמוּלַדְתו בְָּקוקז 
וְחוּמַד שַקט הוּא מְאָז, 
וְאוּלֶם דְּרוּר, הַדְּרוּר 15 חָבִיב 
מִּכָּל מִנְעַמִי אַדְמַת אָבָיו. 
.שת צָר, עַל אף הַצֶר 
נַעִזְֶבְה"ְנָא עָרוּצִידהֶר; 
וְאותְףּ, בַּשָטו נַמָרֶץ אִים, 
ְנסינָא לְהַגִּיש לְנְחָשְתִים" 
כּה גָמַר אמָר אִיש וְאִיש 
וּבְסְטוּ בֶן לְרַעָם עַתָּה, 
ַעָמָתוּדהוּד בֶּעֶנֶן יַעָטָה 
וְעַל הֶרוּסִים שוְכְנִידִמַטָה 


יכוּנַן מַבֶּט קר וָבִיש.. 


אן 
בּיְפּה - וַיִאֶרְכוּ הַיָמִים, 
הַשְבְטִים חֶרְשוּ נָקְמַת-דְּמִים; 
ְָנִים חָמַש נְטוּ כְבָר - 
א טָרֶם שָפַךּ ד הַצֶר. 
בְּמְדְבּרְּמִי, בַּין סַלָעִינָכֶר 
ִ'רַקָס הַגלָה החַלִיף און 
ַָבן ָּפָר וְגַדְרוּת-צאן 
כּוּם אָין שָאֶר לְהֶם וְַכָרו, 


גָם בָּחוּרְקְרֶב גַּס שָב בְּעֶס, 


ה טאמ 00000 
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ולְתוך יקוד חִיש זָרְקוּ אַת 
לא יָכְלוּ קחת עוד וְשָאת. 
הי בְּהָקִיץ צַין הַשחַר 

עַל תָּל-הָעַד רְחוּץדהַטַל, 
ירוּחַ נעוּר צח וקל 

לפ אר עב הצמה 

וַיְגַל הַיוּם תַּחְתּיותהֶר, 

עין סֶדָה ריק וּנְאוּת-שָאִיָה, 
עַשָן יקיר הַדוּעַך כְּבֶר 


וְעַקְבוּת אוּפֶן - ודוּמיה... 


וט 
אַךּ מה הָמְרִיצַם פה עזב 
עָפַר-אָבוְתֶם לְבַלְתִּי שוב, 
ּלְמִדְבָּר זֶר מַה-פֶּתָאם חֶשוּ 
נְדוּד וּגְלוּת מַרְצוּן טוב? 
החרון מִחָמַד אֶם חֶזוּת קשה? 
לא-זאת! כִּי שָמָעוּ שָמוּעַת-שד, 
ִּי. גוי. אֶל אַרְצֶם שֶם פִפָּמִי 
גי אִבִּיר-לָב, לא יָחן קמִיו, 
גוי, הַפּל חֶת מִפָּנִי רְעָמָיו 
גוּי, חַילוּ רב מַאדדמָאד... 
צַ'רְקֶס, מְאֶז אָבִירמִלְחָמוּת, 
כָּבֶָר לָמַד מות-גְבּוּרִים לְמוּת; 
ְגַם לְאַשָת, בַּת-קוקה 
חָנִית-פִּיפָיוּת וְרוּחַ עָז 


וְחַתַתהַשד וְחָמַתמְצִיקים 





מ. לרמונטוב 


נָאות-שֶלוּם פֶּרְח כְּפֶר וּכְפֶר, 
תִּפְאַרְתֶּם -- אַחֶַה,ד בָּרִית"נְאָמָנִים: 
אָ יַמְצָא נודד בּזֶה הנוף 
גַּ₪ מֶלון חֶם גם סְבָרפָנִים, 
צַ'רְקֶס אֶז חִי בַּרְדּרר כְּטוף: 
בִּיפִימרְאִיהֶן בּנִִתתָמְדְּתֶם 
לְתְהַלָה נוּדָעוּ עַד קְצהים, 
וִישִישִים,. עָמָּם כְּבודשִיבְתֶם, 
עוד שָפטוּ בִין בַּחוּרִידעֶם; 
לְצָלִיל-שִירִיהָם לבות חַדוּו 
אֶת בְּרַקְהַנְּהָב טָרֶם יְָפ, 
גַּם יָדדהָרוּסִים,7 בְּרַקהַפַיָרָה 
וצ 
אַךּ לא לָנְצַח בַּרְכותיטום: 
כל ישזיום, | לפל יש-ס'ף. 
וּפַעַם - שָמַש רד הימָה, 
סְבִיב רגְלִיְהֶר עֶרְפָל שֶת - 
בְיְלָה זֶה הַכְפָרִים שֶמָּה 
לא יָדְעוּ שקט-ליל וּשָנָת. 
עַדָרִים צְפוּפִים הָמוּ, שֶרקו, 
ּמְגְשְמַיאוּפֶן קרונוּת חֶרְק 
ָּרְצָדָה בָלָמָה אַם אֶת פִי 
צלֶלָהּ, הַרְעִיש כְּפֶר בְּבְכִת 
וְאָבוּת, עוּטִי מִכְבְּרִיהֶם, 
דּם עָלוּ איש וְאִיש עַל סוס 


וַיִמַלְאוּ אָבְקֶתדאֶש רוּבִיהֶם, 
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הַצַל מולַדְתו שְפֶך לב בְּצֶנְעָהז 
אָנכִי אָז הַפַרִיעו %א אֶהִינְהג 
א דָּמִי הַשָב מִשְתִיקת סַלְעִיעַד 


לָהַבְחִין. ב יכלת אֶז כּמְעַט.. 


ץ 
זֶה סְפוּר הֶעָזוּז וְהָעַצְביּן 
אָמַרְפִי: אָבִיאינָא עד ירְכְתִיהצָפן, 
וִיהִי גַם זֶר וּמוּזֶר לָנוּ פה-- 
ָּאַשֶר קבּלְתיו, אָמְסְרְנוּ כה. 
כִּי צר %/ אֶם כְּרְזדמַשָאוּן 
עַמָּדִי, גַר"הָעוּלֶם, דְּבָרִי דם יגועון. 
וְאַף אַם לא יקשיבוּ לי - אָנִי 
עַדתּם אֶסַפָר. מִי 15 נְשֶמַת-גָּאון 
לא יָרדף אַחְרִי זר וְשֶם שַגִיא, 
בק שִיר וְאַהָבָה - רק בָּם יָחִי 
הַמְשוּרָר, בַּלְתֶּם - חַיִּיו פה עָגוּמִים-שָחצ 


כּציֶת שחק בְּלִי כָלעָב וּמָאוְרִים.. 


וצ 
מִקְדְמִידוּר, עַל חוף, בָּמְקוּם 
בָּין סַלְעִיצוּר פְּחוּת-קוּם1) קולח, 
מצד מַשוּק יְנְטָא יום 
לֶקַצְבִי בַּשְטוּ? הוּא צִנָחַ, 


עַל גָבוּלות אַדְמַת שָבֶט זר 


קה 
0 


1 שם נהר מאסואעאםסח. 
02 מלוק ובשטו -- שני ההרים הראשיים בקוקז. 


מ. לרמונטוב 








,ישן הָרוּסִי בָאו" לְחְגָא זֶה השָם. 

שֶם מִכָּה אזּיבוּ - עָוֶל אִין בְּכָפּ 

שָם רַעַ - בְּרִיתוּ עַד, אַךּ אֶרוּר אַפ'4 

טוב תִּחַת טוב, דִּם תִּחַת דָּם, 

וְאָהב גָּם שָנא - אִין חקר לָמוּ שֶם. 
טן 

אַפָלוּת שֶם אַגְּדוּת, תוּשָב עָנִי 

מִילִידִי דַבָּשוּת-קזְבַּק עַת לוָנִי 

דר בּין הָהָרִים - האיל שָח 

לי סָפוּר מִנִּיהקְדֶם. זֶה הַמֶךְ 

תְּהַלַת דוּר-אָבוְּתָיו. הַשְמִיפָנִי, 

אֶלדִתַּחַת צוּק רְסְלִמְבָּק הולִיכָנִי 

מַעַל לְנָתִיב עְקְלָתן, כמ 

בְּעְצֶם נְפְלָה דְּבַראָלָהּ עָצְרָה 

ְגְגִית כְּפוּיָה עָמְדָה אָבֶן זה. 

אַדָרֶת"יֶרֶק עֶטְפָה לְתַפְאָרָה 

ּבְצֶלָהּ, חָבוּי-ל1 מִדָּלָף קר, 

מִבָּלִי יגר, פָּן ימוט צוּק מִהֶר, 

יפה מִנִּתְבָלֶת ִיְהַבָּיִת 

שָבְּאָרְצות-צְפון הַמשְלְגת-לְבָנית, 

וְנְשֶעָן. עַל גִּבְעוּלו כְּחם הָים -- 

שֶם צִיץָמזְכָרֶת יַפֶרַת בְּעַנְוַת"דּם. 

ְתַחַת צוּקהַקְדוּמִים, צוּקיִרְקוּן 

ְפָנִי יָשב ישָב זֶה הַזָּק 

אוא קְדַר, שָב כִּפְנִי חַלָמִיש קר 


וּמוּרד-ראש דם הָגָה דָבֶר מָר... 


77 00 770- 


1- 


הא 


ישמעאל-בל 


8 ו 
ּפַתָאם יָצִיץ שְמָש, וְהַיָאר 
גִּיל-זֶהָב יָעַט, ראשו 4 
ינשָא צִיִץהַשְדָה מל קְרְנָיָס 
וצל כְּפֶרח עֶדַן וְשְמָים... 
בַּשְעוּת-עַרָבִים דּם אֶתְבּוּנֶן לי 
בִּירִיעַת-צָבִים פָּרוּמַה שֶם, וְהִיא, 
חַכָלִילַת-חוּפִים וְחָבַצָלַת-צְבָעִים, 

1 ִצְּבַר. בְּרג על מְעְזנסָלָעִים - 
וטִירַת-פְּשְפִים, פָּלָאיקְדוּמִים רְאֶה 


לְפַתַע צַצָה; אַךף חָיש-קל - מָאִי 





זֶה רוּחַ שוּבָב נְשַף בָּהּ - וַתְּסעָר... 
כּה יִפֶסִיק צָלִיל-הַקוּלֶר בָּבִיתדהַבּוּר 
הָגְיוּנִי אַסִּיר דְּךְּ, הַגִיגיהַזּהַר 
עַל תַּלְמִי שָדִיהמוּלַדְתּוּ, שְדִידְדְרוּר.. 
בַּיְכה מִעַרְבָה יִנְחָרוּ עָנָנִים 
אַחרִים, וְהַם מִהַרְרִישֶלָג לְּבָנִים, 
לוו יום - וְנִצְפּף אֶח אֶל אֶח, 
וְאֶח מאחָרִי אָח אָז יַבִּיט, כָּלוּ צַח, 
וְכה שָלָוִים הָם וּמְדְשָנִי-אוּר, כְּאָלוּ 
צַדעוּלָם חָיה יִחָיוּ כה, יְגִילוּ. 

וו 
וּסְפוּנִים בָּעָרוּצִים שבְטִי עֶם, 
הַדְּרוּר 15 אֶל וְתוּרָתו - קְרבותדֶּם. 
תוּף שד וְחְמֶס יִפְרִיא הָהָרָרִי, 
תו עָנֶיןחַיים מוּזֶר וְאַכְזָרִי. 


שָם עילל עוד בְּעַרְשוּ תְּבַעַת אִמי 
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אַףּ אַתְּ צֶלִיל-אשָר בָּנְגִינוּתִי 


ּבְאַחַר צָלִיל עָּדַע שָמִי.. 


חלק ראשון 


סָא שָלוּם רְב, קשִיש-עַד, קוקז הר-הָרו 


בַּין בָּמוּתעְזְּףּ תֶּר אָנִי לַאזָרי 
בְּשְחָרִית-חַיִּי הַן בַּחִיק נְטְלוּנִי 
ּלְמַרְאָה שָמִייְשִימוּת הַרְגּילוּנִי 

מַאָז בַּחָלוּם אַחְזְיָה יום וְלִיל 

א שְמִיהַדְּרוּם וְצוּקי הַרְרִיהאֶל. 
מַהנָּהְדָּר אַמֶָּה, נוף בְַּדְּרוּר וָזֶעַף, 
וְאַתֶּם, כְּסְאות-עוּפֶם, בּמוּת"ְרְהַב, 
בֶּדְאוּת מִמֶרְחָק עַם עלב היום 

אַלִיכֶם עָבִיעָשֶןְתְּכְלֶת לם 

ְִצַדְנָה על רָאשִיכֶם כּשִיחַהְָלִים 
וּכְנוצוּת-הוד על קִַּבְעִי עִנְקִיהסְמָלִים, - 
וְרם עַלדרָמִים שָלו צֶף עַלִפָּנִי 


שפְרִירֶים כְּחָלִים הוּד-יָרַח גָא! 


ד" 


ו 
וּמָה אָהַבְתִי אָז. קוקז נַאְנָר"י 
אֶת אַשהַקָרֶב בְּלַב הָעָס הַהְרָרִי! 
וּתְבָלֶת עָמְקידרוּם וּמְגור הַיְלַל 
שָל סוּפותרְגַעזקט. בְּתֶת הַד-קוּל 
מְעָרַתדצוּר לְמְעָרֶָה. הֶר לָהָרִים, 


כֶּקֶרא קול שוּמְרִידלִיְלָה מַעַבָרִים. 





ישָמְעָאל-בִּי 


מאת ‏ מ לרמונטוב 
פַתִיחָה 

שוב החל רוח פְפַעָמָנִי, 

שוּב נַנְעַר בִּי הַלב הַקֶר 

וַיְהִי לְמִזְמוּר דְּמִייְגוּנִי, 

ַאָוִיי בִּ, שָשְמְמוּ. כְבֶר. 

כַּן בּודְדָה לָהּ בִּישִימוּן זֶר, 

מאִין כָּל נְשָמַת-חִי מִקְשָבַת, 

עַל עַרְעֶָר צַהַהדחם יושָבַת 

זה צְפורִדְעָדֶן, צַפירדדְּרוּר, 

וּתְנוּסַס כְּנְפָהּ - תִֶּכָלֶת-אור. 

וְלוּ יָסְעַר מַעַבָרִים 

בַּקוּל ילל וְסוּפַת-קר - 

לָהּ אֶחָד שִיר עַל שָמַשדְּרים. 

ג אַתֶּ כּיכָבֶת אַהָבַתתּם, 

תּמָכֶת חַיִרזָצְפִי, שְמָעִי 

שִירְתִי זאת מִתְּמוּל-שָלְשוּם: 

חָדֶשָה, הָהּ, וָהכְּבָר אַין. עָמִי. 

עוד יְד-הַזְּמִן לא חִבְּלָה בִי 


לא קדוש הֶנִינִי, גָּם עִצָּבוּתִי; 
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ו דוד פרישמאן 





והכהן הגדול עומד קוממיות ונושא את כפיו השמימה ואומר: - ,ככה 
יאֶָה לאיש אשר איננו שומע בקול אביו וּבקול אמו". 

והכהנים ובני הכהנים והלוים ובני הלוים קוראים איש לאחיה ,ובְערת 
הרע מִקרבֶּךּ' ובְערת הרע מקרבףְּ! ובְערת הרע מקרְבַּךָ!" 

והזקנים עונים אחריהם: ,וכל-ישראל ישמעו וִִירְאו" 

וקטוּרה השפחה הקטנה עומדת נְבוּכָה ועיניה תועות ועל לשונה אין 
.הגה ואין מלהּ והיא איננה ינדעת את אשר היה לה. 


כי'ק 





סורר ומורה 3+ 





אשר נְתְנוּהוּ שם עד כי יְפרֶש את אשר יִצֶשָה לו, וינהגוהו השדה אל 
מחוץ למחנה, ועם גדול ורב הולך ונמשך אחריו, אנשים ונשים וטף הרבה 
מאד. 

והמחַצָרִים מריעים בחצוצרות והתוקעים תוקעים בשופרות והמתופפים 
מִַּים בתָפִּים והשאון גדול וההמָלה רבה. 

וכמו שֶכְּרון עָבר את כל המחנה. התעוררה תאוָה כשא:ל, והעם 
הַרִיחַ ריח דם. 

וקהת הולך בקומה זקופה, לא נע ולא זע - ואולם ברגע הזה ראה 
והנה בין העם גם קְהַל עדת האנשים אשר למענם עמל כל הימים, כל 
הכואבים והנענים, הרעבים והאמללים, ויקפאו רגע דמי לבו אז לא הלך 
עוד קוממִיוּת. 

ובבואם עד מָקום הַמּוּעָדֶה הלבישו אותו כתנת בד ?בן ארְכּה מאד 
אשר כסתה אותו כָלו מקדקד ראשו ועד כפות רגליו ואת עניו חבשו 
בכְסוּת-עינים אשר לא יראה דבר, וישכיבוהו על פניו. 

והעם נושא אבנים מכל ‏ צד ופאה, והרעבים והאמללים והעניים 
והכואבים והעבדים והשפחות נושאים אבנים גם הם. 

ואת האבן הראשונה השליכה עליו אמו דְבוּרִית החָתּית ופניה 
להטו. 

ואת האבן השניה השליך הנשיא פגעיאל בן-עכרן, ואולם ידו רגזה 
בהשליכו. 

אז נגשה גם הנערה, אשר לו היתה יעודה להיות לו לאשה, כ" 
לנכח כל הקהל הזה נחשבה עוד לָכַָה לו - 

ואולם נערה אחת קטנה היתה, קטוּרֶה שָמֶהּ, והיא שפחה בבית 
פגעיאל בן-עכרן, והנערה הזאת נָסתה להדוף את העלמה העשירה הַצַדה. 
אכן חֶשָה השפחה העניה כי יש לה חלק באיש הזה, השוכב פה על הארץ, 
יותר מאחָרים. 

אבל העלמה הנדיבה התחזקה ותגש אט, הלך וטפף, קזממיות עמדה 
ומַעָלֶפה בצעיפהּ הָאָרףּ, ענְגה ורכּה, כי בתינדיבים היא, ותָּשלך ביף 
נדיבה ורכה את האבן השלישית. 

וכל העם החל להשליך אבנים, וירד מטַר האבנים מכל עבר ופאה 
ויהי לגל גדול. ברגעים הראשונים נשמע עוד כמו קול מתיפח ואחריו 
אנָחות קצרות, סתומות ועמומות, ואחר-כן חדלו ולא נשמע עוד דבר. 

ורק קטוּרה, הנערה הקטנה, כרעה על הארץ ותהי כמשָגעה: ביד 
מהירה נָסתה לתפש כפעם-בפעם את האבן אשר הָשָלְכָה ולהעביר אותה 
הַצָדה - ואולם קצר כחה לצָמת כל המחנה הרב. 

והמחַצרים מריעים בחצוצרות והתוקעים תוקעים בשופרות והמתופפים 
מכים בתְפים בשאון רב ובהמֶלה גדולה. 

ואחר-כן היתה פתאם דממה גדולה. השמש האירה באור ע גל" 
אבנים גדול התנשא מעל הארץ. 
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עת לעשות לאלהים. מה רחמי אב בעת אשר על האדם לעשות לעמו 
ולאלהיו?" 


עמוד הענן הלך לפני העם יומם ועמוד האש לילה. עלה השמש ובא 
השמש. העם נֶלאה מִַרְנָן וידום. הכל שב להיות כבראשונה, לרגעים נאנח 
עוד העם מן הסבל אשר הנח עליו, ואחר-כן חדל. מעט מעט שכח את תנואותיו 
ואת תלונותיו וַיוָּכַח באחריתו כי טוב לאדם לשאת על. כמו לְבַּת-אש שכן 
חם לעפות על-פני החול הצהב אשר בַמִּדבּר וצוקי הסלעים עָשָנוּ לרגעים 
מפבד להט. השמים היו כמורדעופרת והחול נהפך ויהי עינו כעין התכָלת 
הַבָּהָה. 

עדת המִתפָּרצים הקטנה נכנעה - ואולם עוד אחד נותר אשר יָראו 
מפניו כי יסכסך את העם הנבער מעת אל עת. 

ופתאם נָעוּר כל המחנה לקול חדשה אשר כמוה לא היתה עוד בקרבו. 

עלה הנשיא פגעיאל בן-עכרן בקר יום אחד, הוא ואשתו החֶתית 
דְּבוּרִית עָמו, ויבאו עד לפני הזקנים אשר בשער המושב, ואת בנם, את 
קהת בן-פגעיאל, נהגו עָמם. ואולם קהת היה אסור בחבלים, ושוטרים ורבים 
מן האספסוף הולכים אחריהם. 

הנשיא פגעיאל החריש ולא דָבּר דבר, ורק אשתו החֶתית דבורית 
ענתה ותאמר: 

- ,בננו זה, קהת בן-פגעיאל ובני, סורר ומורה. ארור ה;ילה אשר 
נתן לי גבר הריון וארור היום אשר ילָדתיו| אוי לי אם אמַר ואוי לי אם 
אחשה! ואולם דעו: בננו זה אינָנו שומע בקולנו. שלשוּם הרים יד על אמו 
להכותה ואתמול ק%% את אביו. זולל הוא וסובא, צֶם לצים יתהלך ועֶם 
זונות יִפָרָד. יפָרנו אותו והוא לא לקח מוּסר. ועתה הנה זה באנו. תפשנו 
אותו והבאנו אותו אליכם". 

פני פגעיאל היו חְוְרִים מעט בַּדַבר אשתו את הדברים ועיניו הביטו 
לארץ. ואולם האשה דְבְּרה, ובעיניה האירה תאוָה נכריה ועזה וגדולה 
זרִירהּ נָזֶּה מפיה, ואלה אשר ראוה זכרו פתאם את החָּיות האוכלות את 
בשר עולליהן ומלקקות את שפתיהן מרב תענוגות. 

מַעָלוּת התְּמיד ועד התקבץ הכהנים א% הזבחים, שמונה מעלות 
במעלות אבן השמש, נועצו השופטים יחדו ואחרי-כן יָצאו: - 

-- הנה משפט אלהים: כל בַן סורר ומורה אשר איננו שומע בקול 
אביו או בקול אמו, אשר את אמו יִכּה ואת אביו יקלל, משפָּט מות 5. 
כל יושבי מושבו ירגמוהו באבנים ובְערו את הרע מקרצם. את האבן 
הראשונה תשלך עליו אמו.. 

פני פגעיאל הֶוְרו שבעתים מבראשונה, ואולם בַּדִי עורו ?א נעו. 
אבל האשה שמעה ופניה להטו, 

ומקץ עשרה רגעים הוציאו השוטרים את העלם הצעיר מן המשמר 
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- - ומי לקח את חמור אליָשיב בןמְלְכִּיה? ומי עשק את האלמנה 
המואָבית, את עִיפָה בת-חַטוּש? ומי לקח כּפר מיד העבד הארמי זיף בן- 
גָזַזז - ידענוך: ידענוך! וגם עַרךְ מלים כאלה כבר ידענו היטב! 

ועוד פעם הביטו אל הדובר ויראו והנה הוא קחת בן-פגעיאל. 

ואנשים מן השוטרים התהלכוּ פתאם בקרב המחנה ויקיפו פעמים 
אחדות את הדובר ויתבוננו היטב אל פניו למען יכירו אותו תמיד - 
וישמרו את הדבר בלבם. 

ואולם קהת בן-פגעיאל נ[גש ברגע ההוא עד לפני סף אהל מועד, 
להיות עומד %פני העם, ועָמו אשה עניה חגוּרת שק עב ורגליה יחָפות. אז 
ידבר העלם, ודבריו יהיו כמאכָלות לטושות: - רְאוּ-נא, הנה פה האלמנה! 
לא אספר לכם את עְנְיָא הנורא - פניה הצומקים יִסַפּרוהו לכם! לא אגיד 
לכם עד-כמה רְעָבָה - עצמותיה אשר שָפוּ יגידוה לכם! ואולם דבר אחד 
קטן תנוני ואסַפר לכם: רק רְחַ" אחת קטנה השאיר לה אישה במותו, 
וכאשר באה לוז את צַמרה, עלה הכהן הקרוב אל ביתה ויקח את הצמר 
לו ויאמר: לי הוא, וכאשר צעקה אליו על-דבר הגזלה הזאת, ענה: חק הוא, 
ככה צוה אותנו משה: ,ראשית גז צאנך תתן לו". אך הענָיה לא נואֶשה: 
הן עוד פָּטַר שֶגֶר במעי הֶרְחָל, ובמלאת הימים ויָלדה %ה גדי רך וטוב. 
וכאשר מלאו הימים וְהֶרְחַל פִּלְטָה גדי רך וטוב, עלה הכהן [ויקחהו לו 
ויאמר: לי הוא, וכאשר צעקה אליו על העשק החדש הזה, ענה: הק הוא, 
ככה צוה אותנו משה: ,כל-הבכור אשר יִוָלד בבקרך ובצאנך הזכר תקדיש 
לאדני אלהיך". אז ראתה הנדכאה כי אין מְפלט, ותקם ותשחט את הרחל, 
ואולם גם זאת לא הועילה לה, כי מַהר הכהן ויעל ויקח לו את הזרוע ואת 
הלְחָיָיִם ואת הקבה, ואת כל נתח טוב, וילטש את עיניו למרום ואת כפיו 
נשא בקדש ויאמר: חק הוא, ככה צוה אדוננו משה, זה איש-האלהים, 
לאמר: ,ונתן לכהן הזרוע וְהלחָיִים והַקְבה". האלמנה עמדה וכל בשרה חרד 
תחתיה. אז קמה וַתִּשָבע את השבועה לאמר: יהי בשר הרחל הזאת חָרם 
על כל אוכליו וחָרם עלי וחַָרם על כל הנוגע בו. ואולם בזאת הַרַעָה יותר 
מפל, כי עלה הכהן כרגע ויקח לו את %5 הבשר, ויאמר: חק הוא, ככה 
צַוה משה: ,כל חַרם בישראל לך יהיה - לכּהן!" 

קול המלה ושאון עבר בקרב המחנה מן הקצה אל הקצה. 

ברגע הזה והכהן הגדול הצומד מאחרי הבמה אשר עם סף אה% 
מועד נתן אות אל%-הנשיאים והנשיאים אל-הזקנים והזקנים אל-השופטים 
והשופטים אל-השוטרים, והשוטרים התהלכו פתאם בקרב המחנה - 

ובערב בעצם היום ההוא נועדו הכהנים והנשיאים והזקנים והשופטים 
והשוטרים יחדו כְּלם, וגם לפגעיאל בן-עכרן הנשיא קראו, הוא אבי הנער, 
וַיִוְעָצוּ איש אל אחיו מועד רב ויאַחרו עד מחצית הלילה. 

ואת אשר נועצו %א ידע איש. ואולם ברכי פגעיאל הנשיא היו 
כושלות מעט בצאתו ופניו נפלו מאד. אבל מקץ רגע, בעודו עומד על 
הסף, התחזק ויאמר בדממה כמַדָבּר אל נפשו: - ,חובתי היא לַעַמי ואעשָנה. 
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האדמה היתה אבָלה, השמים היו נמלחים והנתיבות היו שוממות. מן 
הָאֶהָלִים הנטושים על-פני העַרְבה ומן החוְחים והחורים התלקטו המונים 
המונים באין מספר, עדה גדולה מאד, אנשים לבוּשי קרעים ועטויי סחָבות, 
איָמי פנים וזעומי עינים, הם עם נשיהם ועם טפם היחפים, ויקהלו כָלם 
אל פתח אהל מועד על משה ועל אהרן ועל% עדת הכהנים הגדולה 
וְהֶרַבָּה ועל נשיאי העדה וקציני המחנה בעלי הבֶּקר והַמְּקְנה הרב, הַשָבָעִים 
תמיד, וילונוּ וַיִרְגְנוּ וידַבּרו נוראות, כי קצה נפש העם בחיי המדבר 
השומַמים ובנדודיהם כל הימים. מה-יתן להם עַמוד הענן ומה-יוסיף %הם 
עמוד האש את האש לא יאכלו ואת הענן לא ישתו. אין דג ואין בשר 
ואין אף"גם ארוחת הירק הזעומה, אלה השוּמים ואלה הבצלים אשר הין 
להם במצרים. לא אל ארץ זבת חלב ודבש הובאו, כאשר הֶגד להם 
בראשונה, כי-אם אל מִדְבַּר שמם ונורא להמיתם שם אחד אחד. לא נחלת 
שדה ולא נחלת כרם, כאשר נשבעו להם בטרם צאתם - כל אלה היו רק 
דברי-שפתים ריקים. ותמעט כל זאת מהם, והנה קמוּ האנשים אשר היו 
להם פתאם לאדונים וִיִהָלוּ להשתּרר עליהם ולהתעמר בהם ולְרְדות בהם 
ביד חזקה. ותקטן מהם גם זאת, והנה באו ויעשו להם גם עדת כהנים, 
מחנה עצַלים אשר לא יעשו דבר כל היום כי-אם יאכלו את בשר העם 
מעליו ואת בָּלעו יכריתו מפיו וחטפו אותו להם, ועל העם האמלל לכלכל1 
ולתת לו בכל רגע ורגע מס ומעשר, ולא רק מעשר, כייאם תשעים ותשע 
ידות מכל אשר לו.. 

על הבמה אשר לפני סף אהל מועד עמד איש-האלהים. פניו הלבינו 
מאד. כי לא נָסַה מאֶז לשמוע תוכָחות קשות כאלה ואשר יהיה העם 
מַמֶרֶָה עָמו ככה ואשר יגיד לו דִי ברור, כי את העם הוא עושק. בדממה, 
וכמעט אשר לא נשמע קולו, אמר: 

- ,לא חמור אחד מהם נשאתי".. 

- לא אחד, כיראם רבים -נשמע פתאם קול דובר עזות מקרב 
העדה הנועדה. כאשר הביטו אל מקום הדובר, ראו כי הוא קהת בן- 
פגעיאל. 

ואיש-האלהים לא ענה עוד דבר ויַחרש פתאם -- ויפול על פניו. 

ותחתיו עמד על הבמה הכהן הגדול וידבר גם-הוא כדבר הזה וע?- 
פי המחשבה הזאת ויוסף: 

- ,את שור מי לקחתי?"... 

- את שור זבד בְִיִרְחָע ואת שור רֶגֶם בן-מֶרְרִי ואת שור אביסף 
בן-מַחָלִי ואת שור... 

כאשר הביטו אל הדובר, ראו כי הוא קהת בן-פגעיאל. 

ואולם הכהן לא שֶם את הדבר אל לבו ולא התמרמר ויוסף לדַבּר 
במנוחה, ויהי כאיש אשר כבר יודע את הדברים האלה עָלִַפָּה והמלים 
שגורות על לשונו היטב, ויאמר: 

... וחמוּר מי לקחתי ואת-מי עשקתי, ואת-מי רַצוּתי ומיד מי ?קחתי כפרו"... 
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אמו הָרִיק ויקח מְשַלמותיה ומחמודוּתיה, ואת כל השלל הרב הזה נתן לכל 
רְעַב ולכל נקשה ולכל נענה, וכאשר דְּמּרו אליו תוכְחות על אשר גנב 
ושלח ידו ברכוש ובקניָנים אשר לא-לו, עששו שתי עיניו מקצף ויצעק: 
אין רכוש ואין קנין, אין בעל לרכוּש ואין אדון 5קנין! כל אשר יש על- 
פני האדמה, לכל יושב הארץ יִשָנוּ אשר יכול כל אדם לשלוח את ידו 
ולקחתו לו! עֶרם נולד האדם ועָרם ישוב אל אדמתו! - אבל יום אחד, 
כאשר יִסַר אותו אביו הנשיא, לא יכול לשלוט ברוחו ויקללהו ועל אמו 
הָרִים את ידו... 

אז חלף עליו רוח אחר ויחדל פתאם מִלָכת שחוח וקודר כל היום 
ולראות רק רע ולהתאונן תמיד, ויהי רק שָמַחַָ. רק אכל ושתה, אַחים, רק 
אכל ושתה והתענג על כל אשר יתן הרגע! מחר נמות והיום נתענג! אין 
תכלית ואין מטרה ואין חיי-עתידות, ולכן אין טוב לאדם בלתי אשר 
יאכל וישתה והָראה את נפשו טוב והיה זולל וסובא, ושַָכחה את רישו 
הנורא אשר יקרא לו חיים - ויהי לוקח את יִין אביו וצת תִּירוּשוּ, את 
צאנו ואת בֶּקְרוּ, ויתקבצו אליו קהל פוחזים וריקים, ויאכלו וישתו עמו 
ויהיו רק שמחים. אז יקח את הנערה אשר בחר אביו לו לאשה ויבעט בה 
וישָלְחָנה, רק יען אשר בתינדיבים היא ולובשת משי וְעַדָנִים, וידבק אחרי 
נערות זונות ועניות, טובות-לב ורְכּות-נשמה,| אשר בשרן טמא ואשר 
נפשן טהורה, ויתהולל עמהן וילך אחריהן יום ולילה - ויהי לחרדה לכל 
המחנה. 

כרוח הצפון הסוער על-פני הערְבה הגדולה, אשר חק לא ידע וגבול 
לא ישמור ומעצור לא יכיר, כן היה הנער. ויש אשר היה כשלהבת האש 
הבועָרה אשר יקיא לפעמים זה סיני ההר מלועו. 

יומם, בהיותו בקרב העדה, יִדָבר משפט עם כל עושק ועם כל 
מעוּל, והיה לבו קשה מחַלְמיש וּדְבָרוּ עז ואכזרי, אשר לא ידע רַחֶם ולא 
ייר חנינה, בעזות ידבר ובחֶזקה, ולקח ביד חזֶקה מפל אשר יעלה בידו 
ונתְנוּ לאשר אין לו. ערב, בהיותו על-פני השדה בערבה הגדולה, יתלקטו 
אליו עדת מתאוננים ומתלוננים, כל עבד נאנח תחת שבט בעליו וכל שפחה 
מִעֶנָה תחת יד גבֶרתּהּ, והוא יִדָבּר אליהם תנחומות ודבריו יהיו כַצָרִי אשר 
בגֶלעד, לא היה נביא אשר ייטיב לדפר ממנו ולא היה לב אשר יחוש 
מכאוב יותר ממנו, וכל השומעים עומדים מסביב ושותים את דבריו בצמא. 
ואולם בלילה בהיותו לבדו, ובאו לו חזיונות וחלומות אשר לא יהיו כמוהם 
בלתי אם לחוזה ולמשורר - אז תבאנה לו דמעותיו וראו רק הכוכבים אשר 
בשמים. 

כרוח הצפון הסוער על-פני העַרְבה הגדולה היה, ואולם לבו היה כמו- 
שמש, מלא חם ורך וּמַרְפָּא, 

והעדה אשר התלקטה אליו מסביב היתה מעט מעט לעדת מתקשריס 
ומתפָרצים. . 

התקופה א1% 
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לנו זה משה האיש אשר התנשא עלינו פתאם להיות לנו כל היום למְצוָּה 
ואהרן אתיו מי הוא אשר שָמו לנו בן-לילה לכהן? למה לנו צבא? למה 
לנו הֶלְתֶם? למה-זה יקום אדם על אדם כמוהו וירְצְחו נפש וְשֶפךך את דמו 
ארצה חנסז לא נצא! לא נצא! - כאשר חקרו ודרשו אחריו לדעת בן-מי 
הוא הנער הזה ומה הוא, וִימַצָא כי הוא קקהֶת בן-פגעיאל, ואביו נשיא 
בישיא* מנשיאי העדה הגדולים, מקרואי מועד, ואמו חֶתִּית וּשמָהּ דְּבוְרִית. 
אז יניד השומע ראש ואמר: אכן זה הוא אפוא! קְהֶת הוא, קְקֶת בן- 
פגעיאל, זה קהת הנודע.. 

בימים ההם עוד היה הַמִדבּר איתן ונורא שבעתים מעתה, ההרים היו 
קשים ומוצקים שבעים ושבע מעזה והאדם היה עז וקשה ואוהב מרי 
ומתקומם ומתפרץ ושונא כ*-על שבַע מאות ושָבע מעתה. 

והדב-ים אשר ספרו על-אודות הנער היו נפלאים וזרים, ויש אשר 
היו גם נוראיפ: - שובָב הנער ופורע כל-מוּסר ועובר כל-חק ברגע אשר 
תְּבִיאָהוּ שרירות לבו העז-- ובכל-וה אין בכל גבול ישראל שני כמוהו 
טוב-לב ונְדיב וּמֶלָא-חמלה אשר יכאב עם כל נענה וְיָבְך עם כל רְעַב. 
מפני כהן לא יקום ונביא לא יִהְדַּר ונְשִיא לו לתועבה ובראותו קדוש ואָמר 
איש"מ-"מה הוא אשר יתקדש למען יָנק את חהֶלָב העני - ואולם בן-שבע 
היה, עודנו ילד, בראותו בחוץ לעת-ערב נער הולך עֶרם, והוא מָהֶר ולא 
יכול לטלוט ברוחו ויתפשט אז מעילו ויתן לו, ואחר-כן נהפז וְיָנס מפניו 
ולא הביט עוד אתריו, כי נכלם מפני מעשהו, אכזרי היה וקשה מִסָלַע לעת 
הַצוּתוּ על כל קצין בעמו ועל כל נשיא ומתנשא - ואולם בצַלע המשכן 
עמד יום אחד בעת אשר הביאה אשה את קרבנה אל הכהן שני בני-יונים 
רָכִּים, והכהן מלק את ראש בן-היונה האווד ממול ערפו וישסעהו בכנפיו 
והעוף צפצף מ-ה, אז מל:ו עיניו פתאם דמָעות. ויש אשר עמד בחַצַר 
אלהים לעת אטר הביא איש קרבן-מנחה, מאפה תנור סלת חלות ורקיקי 
מַצוּת, והוא מהר ויגש אט אל מאחרי הסל אשר ביד האיש וישלח ידו 
ויגנוב מן הסל את הסלת ואת הָמצות ויברח ויִמֶלט מַהר עָם שללו בטרם 
יְנַתן אל הכהן - ונתן אותו לָעָנִי הראשון אשר פָּנְשל בדרך. אכן בשנעו 
כי יש מֶקִים ומשפטים, תורה ודת, מִצַוּת וּפקוּדים, אשר יעשה האדם ואשר 
לא יעשה, אז חרק את שניו מִכָּעַש וְישֶבע ויאמַר: רק בני"אדם אוהבי 
שלטון בדאו את כל אלה מלבם, לבעבור הֶצַר את צעדי האדם בכל אשר 
יפנה ולבעבור גֶּזַל ממנו את חְפּשָתו אשר נָתּנה לו בְהָבְּרְאו. 

וגם נוראות סָפרו על-אודותיו: את אביו לא כְּבָּד ואת אמו לא אֶהָב, 
וכאשר הוכיח אביו את דרכו על-פניו באשר הוא אביו והיא לו בֶן, אז 
ענה אותו בפני כל העבדים והשפחות: - מי בקש מידך למַלא את תאות 
בשרך, אשר תִּבְּרָא בין-כה וכה נפש אדם ללא-תכ?ית ולאין-מסרה 
ולשממות חיים ריקים? העל תענוגיך אשר התענגת, ואותי בראת לתהו 
ולחיים אשר אין להם שחר, עלי להודות לך ולכַבַּדְדְּזּ - אז באו הימים 
אשר שלח ידו בסתר באוצרות אביו ויקחת מכל הבא בידו, ואת מִצָפּּנִי 
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אָמי קבלה את הדברים מאָמה ואָמה מאמה, זקנתהּ מזקנתהּ וזקנתּהּ 
מזקנתּהּ, דור מפי דור - ואמי מסרה את הדברים לי. 

בשנה השנית לצַאת בני ישראל ממצרים, בחרש השני באחד לחרש 
היה הדבר, בהיות העם חונה ברמון פרץ. בעצם היום ההוא מאָז הבקר 
עברו השוטרים בקרב המחנה, איש רְמחו על כתפו, ועל-ידו הולך אחד 
מבני הכהנים, וילכו מקְצָה המחנה האחד ועד קצַה המחנה השני, ממושב 
אל מושב, או עלו על ראשי סלעים ועל גבעות הרים נָשָאִים ויתיצבו שם, 
וידברו משם בקול גדול אל העם ויעבירו את הקריאה לאמרי - ,כל איש 
מישראל מִבָּן עשרים שנה ומעלה יִצא היום השדה אל הַמְּצפָּה, כי שם 
יתפקדו כָלם לגְלגלותם, והאיש אשר מלאו לו עשרים שנה יַבָּתָב בספר 
הפקודים להיות יוצא בצבא". וככלות השוטר לדַבּר מְלָא את דבריו אחריו 
גם הכהן. את כפיו פָּרַש בקדש ואת עיניו לטש ויוסף: - ,ומי איש אשר 


נטע אהל ולא חַנְכוּ, אל יצא, כי נקי הוא לאהלו, ומי איש אשר שךָּ 


פאַת אדמה ולא קצָרְהּ, אַל יצא, כי נקי הוא לראשית פִריו, ‏ ומי איש 
אשר אַרַש אשה ולא לְקחָהּ, אל יְצא, כי נקי הוא לַנַעַרֶָה אשר לו שנה 
אַחֶת. אָמַן וְאָמַן!" - אז עלה כל העם מקצה, כל בחור מישראל, איש לא 
נַפֶקד - ויהיו כל הפקודים ביום ההוא שש מאות אלף ושלשת אלפים וחמש 
מאות וחמשים. 

רק עלם אחד צעיר היה בקרב המהחנה אשר הלך עם השוטרים קרי 
ויתאמץ ולא אבה לכתוב את שמו בין יוצאי הצבא. כל היום התהלך 
בקרב המחנה, ממושב אל מושב, ויהי מַצַה על אדוני העם, על משה ועל 
אהרן, ויהי מַלין ומלעיב, ואת העם הַסִית מאחרי הצבא *בלתי הַחָלץ 
ולבלתי צאת: - מה-יתן ומהזיוסיף *נו בעְבְדְנו את משה ואת אהרן? מי 


+) מן הפריה ,במדבר. מצשיות ביבליות*. 
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מצאתי את כובעי ויצאתי החוצה. הרוח נשב אל ערפי ודחף בצעְצַמה 
וצוה ללכת הלאה הלאה אל המרחב. 

במעלֶה העיר התרומם הר והרגלים טפסו ועלו, העפילו בענג שמה, 
אל ראשו. בראש-ההר היה המרחב גדול, האויר היה צלול ביותר, השמים 
היו רחבים ונדמו לים-איתן נרדם. הרוח היה חזק וחריף. שורת-עצים 
ארְכּה עמדה שם בראש-ההר והרוח התגנב לתוך ענפיהם וטלטל אותם 
והניעם ונשא מתוכם שירות סוערות, עזות, שהיתה בהן מן העקשנוּת של 
אדירי-רצון וכובשי-עולם. נפשי נְשָאה בערישת-המוסיקה הגאיונה הזאת 
ויצורי-הגוף חשקו, מתוך חדות אשר פנימי, לצאת במחול. 

יחידי אני. כל על אין על שכמי, כל פַּבָד. היה אח בכור לי ואיננו 
פוד. הוא נשאר שם, מתחת ההר. אך אני לא אבכה. היה בקר רענן 
ומזהיר בטלליו, והנה דעך הבקר בשעה שתעיתי במרחקים. דעך - ואני 
לא אתאונן. העַקר, שאני בעצמי חי ותוסס כמו *פנים, כָּלדיָמִי, | שאני 
בעצמי לא דבקה בי חלאת הַנְּקְנה, | שעוד כח רב לי ועז לצאת במחול 
יחד עם רוח סוער ועליז זה.. 

אני תועה בין שוּרת העצים הגבוהים. הרוח שקט וסערת שירתם 
נדמה. משתרע אני רגע על הארץ, אך תכף אני קם ומתנער. מפאתי שחק 
בא ויורד הערב, יורד וכובש את העולם. לא-כלום! אותי לא יכבש, עָמִי 
תשאר נפשי. הולך וגוסס היום, אך בלבי השלמות הבוטחת. ידעתי: עוד 
נכון יומי לפני, יומי הבהיר, החי והעליז. אך לצון חומד לו הערב ותעלולי- 
שוא. מחר עוד ישוב אלי הבקר הזורח.. 


גולובניבסק, פודוליה, תרע"ח. 


006 00 
בבש 000 


ב 


בקר וערב 15 
ההההההההההההההההההההההההההההההההההוההוההההוההההההההההההההמההחוההההההההההאוהההההההההההההההאהההההוההוההההההההמוההההההמוההטההההההוההההההההתההההההוכהההטווההמהוההההההההמטההמהההמחההה.==- = 


צן 


הַשד והשבר! כָּלם נשתנו במשך השנים הללו. בכָלם חרשה העת 
את תלמיה וחריציה. נזדקן עזרא עם תביעותיו, עיפו חברי עם דמעותיהם, 
ורק אני נשארתי חי ושלם ונשמתי לא קהֶטַמאה מעל החיים ופגימותיהם. 
הַשד והשבר! כלם נשתנו ואף היא, מִִנָה היקרה, בכללם. 

ואני שכחתי כלל, כי ארבע שנים עברו מן העת ההיא שראיתיה 
בפעם האחרונה, ואני שכחתי כלל, כי זהר הבקר יכול לְעַמם, כי פרח- 
האור ריחו יכול לפוּג, כי הילדה הקטנה נהפכת לאשה צרת-עין, מקנאה וסובלת. 

תחת עיניה קשתות כחְלות, הלסתות שקעו והקדירו, וקולה כנחר. קולה! 
זה היה מצלצל ל%פנים כזמרת-עפרוני. נימות עמְקות ונוּגות לא היו בו 
בקול זה. הלא גם היא עצמה לא היתה אז בלתי אם צפור קטנה, ששרה, 
צהלה וצפצפה בלִי-חֶשֶףָ. 

עכשו יש בקולה הצרוד אף מרירות. מוציאה היא כנגדי מאיזה 
חביון אפָל שבלבה איזה טענות וקבלנות בלתי-פוסקות. ונדמה, שכרוכות 
הן הטענות הללו באותו חביון אפל שבלבה במטליות סמרטוטיות ובלויות. 
כדלף טורד היא באה אלי בתביעות וחטאים היא מזכירה לי. היא מוצאה 
אותם בכל מכתב ומכתב שכתבתי ושלא כתבתי לה, ואני איני עונה כלום. 
וודאי נפשי מרה עלי. הלא בקר מזהיר זה שב אלי כשהוא כבר ערב. 
אבל מענה רך אין בפי. אני אוהב את נפשי הבריאה יותר מִדִּי ואנל 
מתמרמר על-זה, שאין הכל חי מסביבי ופורח, על-זה, שנובלים ונכמשים 
פרחי-חמדה והופכים ללענה ורוּש, על שבקרים צוהלים מרנינים שָבים אלי 
והַם ערְבים קודרים ומעיקים בשחורֶם. אני מתמרמר, וכשאנו יושבים במִסְבּה 
גדולה ואני מרגיש, שאת כל ישותי הן רוצות להרעיל, כנופיה זו של 
נערות הולכות ומזקינות, אני צוּחַ כמטרף מתוך שכחה עצמית אליה, אל 
מינה, הבאה בטענותיה עלי, צוְחַ בשאטזנפש: 

- אל-נא תצרצרי ככה, אל-נא תטרפי את מנוחתי, אל-נא תמאיסי 
עלי את החיים, למה-זה כָּלכן נובלות כה, כמוּשות, מכערות, מקנאות 
וצרות-עין!... 

נפלטו הדברים מפי ואני כבר מתחרט עליהם. לא משום שהעלבתי 
אותה ואת כָּלן, אלא משום שאסור להתמרמר. ההתמרמרות אף-היא סמני- 
זֶקנה יש בה. יש אפן אחר להנקם בהן, בכְלן: ,שֶטָה ועבר!" 

אבל עזרא קפץ ממקומו. הוא לא יכול לכבש את כעסו. הוא לא 
יכול לראות בַעְנְיָן של כל אלה. הוא לא יכול לסבול את אי-נמוסיותי, 
את הטון הממית והבוטח שבקולי. 

-- אתה הנך אדם מִנְנָּל וגס! מתעב! 

נמלאה הסאה. עזרא, אחי בכורי, נעשה אח חלש, גרוי-עצבים וזקן. 
לשיריו איני מאמין. ,נשמה מֶרכָּבַה" לו ואני שנאתי אותן, את ,הנשמות 
המרכָּבות". ארורות תהיינה לעד ולעולמי-עולמים! אני רוצה לברוּח מהן. אני נָס. 
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וביניהן אחת "פה, זו הארטיסטה - ואף היא אך ל*פנים היתה יפה, 
ועתה... 

בת-צחוק יש לה לנערה זו, בת-צחוק קוסמת ומשפרת, בת-צחוק 
המתחלפת בכל רגע ורגע, בת-צחוק על השפתים החָורות ובַרקי עינים 
בוערות ודועכות, יוקדות ושוקעות באמצע הפנים הנובלים. שיָרים של יפי, 
המספרים על אגדת-חיים מקסימה, מגְנָנה מפלאי-פלאים של הרגשות-אשר, 
תקוות, שאיפות, יסורים, בעיטה בגורל וענש מר בעד בעיטה של רגל 
קלה ורפויה זו. מסתכל אני בה, בנערה זו, ורוצה לצווח: 

היה פרח נהדר ומתוק, רענן וחי, צוהל, נודף ומשפר בריחו העז, 
ומצצו אחרים את כל דמו ועסיסו, את כל זהרו וזיוו, את כל חנו וריחו 
ונשארו לו לעזרא, אחי בכורי, ‏ רק טרפים נובלים אחרונים, גוססים, 
אכולי-רְמָה..." 

אני מדבר בעזרא, בי איני מדבר כלום. לי קשה בחברתן של 
נערותיו-ידידותיו, ואף בחברְתה של זו. איך קוראים לכמו-אלה? ,נשמות 
מֶרכְּבות"! ואני, כשאני נמצא בין ,נשמות מַרכבות" אלה, אני מרגיש את- 
עצמי כמו בצבת, כמו במצר; נדמה לי, כאֶלו מכלעבָרים מתחננות אלי 
נשמות גוְעות, כאלו אנחות בלתי-פוסקות ממלאות את האויר, כאלו דמדומים 
אפורים ומעיקים נמשכים עד-בלי-סוף... 

ואף עזרא אחי כבר ,נשמה מרכבה* לו, וחבל! אין למעני עוד 
בקרבתו צל לנוּח בו ושמש להתחמם בו. אין במי להשען. האלון אכול-רמה 
מתחתיו. עוד הוא כותב, עזרא, את שיריו התאוָניים, שיש בהם מן הדריסה 
והנצחון, אבל אני יודע: שָוא הם כל השירים האלה, בכדי הם באים, ורל 
בתור מס לְעֶבר. והוא בעצמו כבר דרוס הוא ומנְצח. יראתי, פן אתחיל 
בגללו לשנא שנאה עזה את כל ,הנשמות המרכבות", יראתי, פן יהיה גם 
עזרא עלי למשא, ואני ממעט לדבר אתו ושממוני רב... היום בבקר כתבתי 
מכתב אל מינה, שתבוא. ליום אחד, ובלבד שתבוא!... 

נזכר אני במינה וכל יצורי קוראים וצוהלים מאשר, חַהחַה, נפלא, 
נפלא! אותו ילד מתוק וחי יבוא הָנה. אותו בקר שָמשי, עליז וטהור יאיר 
כאן בחדר, יצהיל את הרצפה ואת הזויות, את התקרה ואת הכתלים. 
,נשמות מרכבות"! לוּ רק יבוא ילד שובב זה הָנה, ולא אירא עוד מכן. 
וחַפץ היה לפנות אל עזרא ולצעוק בקול ספוג"חדוה אלין: ,עזרא, עזרא! אם תנחת 
בך אחת מקרני בקר צוחק זה, ששמו מינה, אל תירא, אחי. לא-כלום, 
פצע זה- רעל לא יהיה בו. דפים מרומן מודרני נוּגה ולוחש על המכה לא 
תמצא בנשמת ילד זה, ויפה שלא תמצא, כי - הלאה כל שבורי-לב! אני 
בריא הנני ולצחוק ולששון אני קורא!" וגלויה קצרה כתבתי לה שוב 
בערב: ,מינה נפלאה, באִיו"... 





בקר וערב 13 
שש ששו שו 
של נפשי רועדת למראה כל כעוּר הנפגש על דרכי. אמנם יש אשר יתקפני 
היגין ושירי אף הם עצובים כקדם, אבל נפשי כל-קמטים לא תדע. 

ועזרא? עינו של עזרא נעשתה יותר חדה ואף לשונו חריפה פי-שבעה 
ושיריו עדין מפרכסים הם, צוחקים ותאוָניים, אך נפשו - לבי מתפלץ מכּאב 
בחשבי זאת - נפשו נשרפת ודועכת בלהבת השקיעה... 

אח בכור היה לי. תקיף היה ואיתן, גא ועליז, אלון צעיר וחסן היה, 
המהרהר הרהורי חיים נצחיים, כשהוא עומד יחידי על אַם-הדרך היונק-לן 
לבדו, להנאתו, מן האדמה את לשדה וכחה, מביט בגאוה לשמים שמעל 
ראשו ולועג להם. אח בכור היה לי, שאפשר היה לי ליל לשבת בצלו, 
להשתרע ולנמנם. והנה תולעים סבוהו, את אלוני הגא, והרי הם מכרסמים 
את שרשיו. עבים אפפוהו מכל עברין, לופתים אותו ומחנקים את נשמתו. 
ולי, לילד הבריא, הרוצה באח בכור, באחת גדול ובוטח, אין לי מקום 
להשען בו. אני מתעב את התולעים ובורח מפני העבים. מְסָבתו של עזרא 
נעשית קשה עלי. 

נערות סבוהו, את עזרא. כָּלן הַסְטַריות, כלן בעלות עצבים בלוים, 
שנתמרטטו מרב נדודים וחיי-כרכים. לכְלן קוים כחֶלים מתחת עיניהן וצרור 
של שנים, שנות עמל, יסורים, חפושים לשוא, תקוות אובדות ויאוש מאחרל 
כתפיהן. וכלן מכערות. עזרא מסתכל בנשמותיהן של אלה והוא רועד 
משפעת גונים דקים שבדקים ועיניו מתנוצצות בברק רך וחונן. ואני 
מסתכל בפניהן של אלה, רואה בכעוּרן, שומע את קולן וחש בו, שהוא צרוד 
ושבור ככלי לא-יצלח. רואה אני את תנועותיהן והן בעצמן נראות לי כרמשים 
רזים האופפים אותו, את עזרא, ומוצצים את כחותיו, את לשדו, את דמו, 
דם-הבריונים לפנים. 

דמי אני, דם אדם פשוט והי, עוד טרם הֶרְעל. לעיני אני לא אבד 
עוד כחן וטֶהרן והן רואות את אשר לנגדן. נערות מכערות! הַיינַה לכֶן 
מלְמָדות, יודעות לשון וספר; אהָבנה את מי שאתן רוצות %אהוב; היללנה 
בלילות על משכבכן מרעב לאשר, מצמאון למבט רך, למתנה דלה של לב- 
גבר וללפוף משכר של ידיגבר; הַתִפֶנִינַה במצוקות-שאול וְפרפָּרנה 
בין תהומות; נערות מכערות, זקנות וטעונות-רחמים, - בי אַל תְּגַענה! לי קשה 
בהברתכן. איני יכול לרחם עליכן. חָרַד אני על דמי, שלא תשלחנה בו 
את ארסכן, על זהרזיומי אני חס, שלא תעטינה אותו עבים... מַעַלכן, על 
ימיכן הנובלים, ומצערכן המחנק והמדפא אני נמלט. את המרחב אני אוהב! 
את השמים הטהורים, את הַירק הצוהל. אני, אדם פשוט וחי אני, את 
עמקותכן אני ירא. מכערות אתן. התהומה תורדנה את נפשי.. 


צ 


סובבות את עזרא הרבה נערות. כָּלן נובלות, כמוּש\ת, מכערות 
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ביין-שרף זה הרבה דְבדבניות, שספגו לתוכן את היין ושמרב ימים של 
שריה בו היו חריפות, מתוקות, ריחניות ועזות. 

עזרא נתלכלך כִּלו בצבע האדם של הדְּבדבניות ופניו דמוּ במקצת 
לפני שַחקן קִרִתֶּני, שקרע את שפמו בפוך. היין הביא חם לתוך העצמות, 
השפיח את כ% הכעור הרובץ בחדר זה וּמבצבץ מכל פנותיו, גרה את 
העצבים, צחוקי שב אלי ואני צחקתי, הבטתי בפניו המגחכים של עזרא, 
ראיתי בראי את פָּנִי, שגם מראיהם היה משנה, וצחקתי. אף צחקתי סתם, 
כך - משום שהיין השפיח את האטמוספירה הכבדה שבחדר והיה חַשק 
לצחוק בלי כל סבה.. 

- כמה הוא מיטיב לצחוק! כילד ממש. צחוק תוסס, מתגלגל ומשפר 
זה... 

פתאם נתפכחתי. צחוקי וייני סרו מעלי, הערה זו של אותה הוּרב 
נפלה על *בי כקתון של מים צוננים. נדמה לי, ששם מאחורי זוחלים אלי 
שני תולעים רזים ורעבים ורוצים למץ בעיניהם הקטנות ובתאוֶתם הגדולה 
את כל העסיס, את כל הטעם, את החדוה שבצחוקי 

- עזרא, נלך הביתה. 

אני ממהר לפתוח את הדלת, אני רץ על-פני המדרגות, אני נחפז 
להמלט משלטון הצחנה והרפש, וכשאנו יוצאים אל הרחוב, אני עומד שעת 
קלה, פותח את פי ושואף בחָזקה. 

אני שואל את עזרא: 

- אתה מבקר בזה לעתים קרובות? 

-- כן. וכי מה? 

- ואינך נחנק? 

- הרי אתה רואה. 

הוא אומר את הדברים ברגז קצת. 

- ואני לא אלך עוד *כאן. 

הוא שותק, זועף, קודר. אני שואל שוב: 

- ומלבד אלה אין לך פה כל מפרות? 

-- יש, יש לי מִכָּרה אחת פה. ארטיסטה היא, מעָנינת מאד 

אני שואל בעקשנות של ילד: 

- וגם יפה 

הוא אינו צוחק כדרכו לשאלותי ממין אלה ועונה ברצינות: 

- כן, יִפָה היא. יפה מאד. 


טֶן 
אמנם כן, טוב הדבר! תכונתי לא נשתנתה בכלום. אמנם בוגר יותר, 


אמיץ יותהר נעשיתי, אבל בעצם הריני עוד אותו הילד, הילד הבריא והרענן 
זהמלא חיים. בחילה פיסית נשארה בנשמתי לזקנה ולקמטים. כל נימה ונימה 


% 





בקר וערב וצו 





ננעץ וחוקר ובטון של בכור וגדול, הרואה במקום שעינו של הצעיר אינה 
*כולה להדור, אמר: 
- אֶה, אינך מבין עדין כלום, כלְעָקר. הרי זו נערה נפלאה במינה! 


רה 


₪ 


אסתר סירקין הזמינה אותנו לבוא א?יה בערב. לפנות-ערב מזכירנל. 
עזרא ופוצר בי, שנלך תכף, אני, רצון מיחד לבקוּר זה אין לי והריני 
משתדל להשתמט, עזרא גוער בי בקול של אח בכור: 

- אל תהיה שוטה, גלך. 
ְּ קולו של האח הבכור עדין יש-לו השפעה עלי, על-כרחי אני מסכים. 
הולך אני בלי-חמדה, כאלו למַלא חוב בלתי-נעים המוטל עלי. 

אנו עולים בפרוזדור אפל ומזהם. רפש וטחב על המדרגות, צחנה 
ורפש גם בחדר-הכירים, שאנו צריכים לעבור עליו בדרך אל חדרה של 
סירקין. צחנה זו סוטרת באפי ומחניקה בי את הנשימה. המ... איך אפשר 
לו לאדם בעל נפש חיה לגור בדירה שכזו? / 

סירקין שוכבת פרקדנית במטה פרועה. שערותיה, שהלבנות .,מעטות 
שבהן כבר לועגות בארס כלפי השחורות, פזורות על הכר. על-ידה שוכבת 
עוד נערה אחת, גם כן לא-צעירה וגם כן לאזיפה. זו עבה היא 
במקצת ודומה יותר לאשה, שחבלי הריון ולָדה תמידיים עכרוהָ וחבלו את 
פניה. ליד המטה, על כסא, עמדה עששית והאירה לשתי הנערות את שורות 
הספר הפתוח. 

הנערות קפצו ממטתן, סדרו בחטיפה את הכרים על המטה, תקנו 
במהירות את שערותיהן, רכסו אגב את ההקֶלצות שנפתחו בשעת השכיבה 
במטה, הציגו את העששית על השלחן ובקשו אותנו לשבת. 

אותה נערה שניה, שקראו לה טשרנה ושם-משפחתה היה ורַב, 
גזוזת-שער היתה. היא ישבה סמוך לעזרא, חבקה בידה את צוארו ותנח את 
ראשה על כתפו, כחולמת. ועזרא לטף בידו את ערפה, ערף של אשה 
קשת-יום ומרת-רוח, ואת שערותיה, שערות-קוּרסיסטה קצוצות. 

עַליָדִי ישבה סירקין. ואני קשה היה לי לשבת בב-! ,זה, בין 
כתלים צרים אלה, באויר מַחלד זה. קמתי ואפתח את האשנב והפניתי 
מבטי לרחוב-הערב המזמזם. אנה אנוס ואנה אברח? והיא דוקא מדברת. 
והיא דוקא שואלת. ואני נמוסי הייתי ולא עניתי קשות ולא בקשתי אותה 
אף פעם לשתוק. נמוסי הייתי וסננתי בכל-פעם מתוך שפתותי: ,הן" ו,לאו". 

סירקין עיפה מתשובותי אלה. נמשכו שעות כבדות. הערב, באשמתי, 
לא עלה יפה. 

,בחורים, ‏ -- פנתה פתאם סירקין ספק אלי, ספק אל עזרא, - שמא 
אתם רוצים ביין? הלא האורח עצוב משום"מה, שמא ישתה וישכח עצבו?* 

לא יין היה זה, כי אם יין-שרף מהול במיץ צְּבדבניות. ה ב% 
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צזרא בא לפגש אותי בתּחנה בלוית נערה. אחרי החבוק הראשון 
ולחיצת-היד ש% שני אחים-"רְעים, אחרי הנשיקה הקצרה, נשיקת-גברים 
רועדת וחריפה, שצלצלה באויר והזכירה בהָדהּ ימים רבים שאבדו במרחק 
ללא אחוה ורְעוּת, הציג עזרא לפני את הנערה המלוה אותו. התודעתי לה. 
זו היתה אסתר סירקין. 

המ... נערה זו היתה אסתר סירקין, שאחי היה כותב עליה לעתים 
קרובות במכתביו, נערה זו היא אותה שצרפה בכל-פעם למכתביו של 
עזרא שורות קצרות וחמות, לי, לאח שאעו ידוע לה, שכל מלה ומלה 
בהן, באותן השורות, היתה רועדת וספוגת-טל. נערה מכערה זו. 

לא! כשהייתי מקבל אותם המכתבים-- תארתי לי אחרת, אחרת לגמרי. 
לנְגד עיני היה מרחף אז יצור רך, צל נערה בת שבע-עשרה או שמונה- 
עשרה שנה, שידים לה ענְגות ודקות ויוצאות הן כחבצלות מתוך שרוולים 
רחבים אוריריים של שמלת-קיץ לבנה. אז תארתי לי מַצח חַָּר, סמוך 
לקוצות שָער שחור, היורדות ומתלבטות על ערף רך וגמיש. ובמצח ראיתי 
עינים גדולות, שחורות ושואלות, עיני ילד המתחיל להבין... 

ונערה זו, שעמדה ל*פני, היתה דוחה כְלה, ועיני התאמצו, שלא 
להביט בה. אבל הרי צריך לדבר אֶתּה - את זו הגבוהה והרזה, הלבושה 
שמלה חדשה, הלצה חדשה, מגבעת חדשה ובידיה מתלבט אף מִחֶַסָה חדש. 
כל טעם לא היה לַתלַבָּשתה. השמלה השחורה נדמתה ארְכּהּ מפנים וקצרה 
מאחור. החלצה הלבנה היתה עשויה נקבים דקים ובעד הנקבים בלטו עצמות 
כהות ועור נובל. המגבעת היתה גבוהה וְארְכּה עם פריטנזיה תפֶּלה למודה 
וקשורים אדְמים ענדו אותה מסביבה שלא במקומם. הצבע האדם של 
הקשורים על מגבעת-המודה עורר געל-נפש. והַמַּחסה שלה? את-מי הזכירה 
נערה מכערה זו במחסה שלה% בת-צחוק עצורה התפרצה ועָותה את שפתִי 
בגנָבה. באלהים, שהיא דומה לשדכנית. 

לא! אך אסון המיט עלי דמיוני. עם נערה מכערה וו, ששמָהּ היה 
בטעוּת אסתר סירקין, הייתי אנוס לדבר. מה אגיד לה ובפי ובלבי אין 
כל דבר בשבילה! מה אספר לה ובלבי יש תשוקה להָמלט ממנה! הלא את 
מנוחתי היא מפריעה בדבריה הנוחים ובשאלותיה הטובות. אימתי אָפֶּטר 
מאָשה טובה ומכערה זו? 

תודה לא%. נשארתי יחידי עם עזרא. אני, עיף מנסיעתי, השתרעתי 
לי על מטתי, שָמַח למנוחתי השבה אלי ולָשָנה המתוקה המצפה לי. אלא 
שטינה כל-שהיא נשארה בלבי, טינה לעזרא, לבחור זה, שרְמָה אותי ומרמה: 
גם את-עצמו, 

- אם כן - פניתי א?יו - הרי זו היא אסתר סירקין. 8% לזה קויתי! 
אני דָמִיתִי אחרת. אחרת לגמרי. 

עזרא פסע פסיעות אחדות בחדר, כונן את פניו אלי אל הַמֶּטה ובטבס 


מ. ז. וְלפובסקי 


בּקר וְעָרֶב 


1 


עיפתי מבדידותי. שנים רבות חייתי לי %בדי. התבוננתי ביחידות 
לעולם שמסביבי ואל חזיוני נפשי, אצרתי בקרבי כחות והרגשתי בהם, 
שהם הולכים ורבים בי בחשאי מיום ליום. ופתאם נראה לי עולמי המיחד 
ככלוב. כנפים צמחו לי ונעשה לי צר בכלובי. געגועים רבים באו על 
הלב וְהַזְכִּירוהו... לפני כמה וכמה שנים היה לי אח בכור, שהיה אהוב על 
נפשי. מענן הזכרונות עלתה דמותו המקסימה ל*פני וַתָּולד בי תשוקה 
לראותו. 

לפני כמה וכמה שנים היה לי אח בכור. הוא היה הַּוּכִי הגמור 
בַּכַּל ואני אהבתיו. אז הייתי עוד, לפי-דבריו, ‏ ילד וכשהייתי צוחק היה 
הצחוק עסיסי, רענן ומצלצל. ביום הייתי צוחק, טובל בצחוקי ומגְרה 
עצביהם של אחרים, עיפים וזקנים, לצחוק עמדי. ובערב הייתי כותב שירים 
קטנים, קצרים, ספוגי עצב ויגון. והוא, עזרא, אחי בכורי, היה בטוח, עז 
ושוקט, מתון וגָא גם בצחוקו גם בעצבותו ושיריו היו מפרכסים, צוהלים 
ותאוֶניים. ועל-כן אהבתיו. 

אני - תמים הייתי. השטים כַּפתזתכלת יפה או מעטה-אפר שומם ע5 
ראשי, ואשר מעל השמים לא לקח את נפשי. והוא - רגליו דרכוּ בעקשנות 
נמרצה על"פני הארץ, כאלו כבש אותה ברגליו עם כל פסיעה ופסיעה, 
ובשמים ובאשר למעלה מהם ראה אפס. הוא לא הכיר בהם מתוך מרידה 
ובעיטה בָעל. אני ילד תמים הייתי, והוא אח בכור, סֶריוזי, תקיף ומבין, 
ועל-כן אהבתיו. 

הפרידנו הגורל לשָנים רבות. אני, כח חדש הוצק אל דמי. עברה 
על פָּנִי תרעלת החיים ובבשרי ובנפשי לא דבקה. עיני בהירות כמלפנים, 
השמים תמימים על ראשי כיום הולדם, ואשר מעל השמים לא יקח את 
נפשי אף עתה. איני מורד ואיני בועט בָּעל. כל על לא היה עוד על 
צוארי; ואיזה בטחון יש בקרבי, שלא יהיה אף להבא. צחוקי המצלצל עודנו 
בחזי, והוא חי ופועם כמו-אז, ואולי עוד ביתר שאֶת. לא נגעו בי הָשָנִים 
הללו לרעה. והוא, עזרא?.. 

ותִוּלֶד בי התשוקה וא?ך <ראותו. אותו, את עזרא אחי בכורי. 


1%8 מגוסה 
וארהש הש ו וש 

- יהי מה שיהיה... יהי מה שיהיה... 

גם לא איכפת, שהשוטר, בעל הפרצוף המחֶטט, מאיץ בלי-הרף 
ומחרף: 

- אל תפגר, סוקין סין, אל תפגר! 

ורק כשנראה מרחוק שער הבולשת הרחב, הירקרק-כהה, נזכרו 
אגרופיהם הַממחים של השוטרים הללו, הנכונים %ו שם, והפחד החריף, 
חדל-האונים, המחניק, הגיח ממאוּרתו וצבת בכח את הלב המתעלף. המוח 
שבחוט-השדרה התחיל בוער שוב. 

השער נפתח מתוך חריקת ברזל חלוד. השוטר הקפדן גער במפגרים, 
הרים את נדן חרבו השחור, אִיִם בסטרניק, אולם התאפק הפעם ולא הכה. 
סטרניק, שהיה האחרון בשורה, נתעכב לרגע וסקר יפה את פרצוף השוטר 
הכועס. מתוך אותה חריקת הברזל החלוד נסגר השער מאחריהם. 


מוסקבה, תרע"ז. 
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היה לכל-אלה איזה ערך? וסוניה המתגעגעת והדואגת, סוניה של אשתקד-- 
הוי, מה-רחוקה היא עכשו, מה-רחוקה!... 

וכלום לא נשאר בעולם השומם, מלבד אלפי העינים הדוקרות והרודפות. 
וההויה כֶָלה אינה אלא מנוסה אחת אין-סופית, מנוסת-חרב מן האויב החזק, 
האכזרי, הבוטח בנצחונו. 

מגוסה בלי כל תקוה להמלט. האויב כבר הקיפו והוא נתון בתוך 
חוליה, ההולכת וצרה, הולכת וצרה. 


וצ 


הגנה על חוף הים, שנח בה אחרי ליל-נדודיו הראשון, היתה מלאה 
ובעמל רב עלה לו למצא מקום לשבת. הוא צנח על מקומו מתוך כּונה 
תחלה להרדם, אך הפעם היה לו דבר זה משום"מה קשה ביותר. אכך 
נדמה, שאינו זקוק לשָנה כלל, אלא שמתחת לעור-הגָלגלת יוקד מה-שהוא 
והאברים כאלו נתרככו ונעשו מוכין, חָלשה בלתי-חולפת נסוכה בכל הגוף 
והברכים הצוננות כושלות. 

המון המטילים חלף ועבר לפניו כשהוא מפטפט, צוחק, משתעל, מתנה 
אהבים, לועס ממתקים, מפצל זרעונים, מתהדר בשמלות-המשי, בצוארונים 
הנוצצים ובברק הנעלים המצַהצחות. מרחוק השחירה אנדרטת המשורר 
ומתחת הָמה הים. אלא שאיש לא הרגיש בו בים זה, המוּטל שם מתחת 
ומַשיב לכאן, לתוך ערב-רב זה, רוח רעננה וקרירה. 

הערב הדרומי פָנה מהר את מקומו ללילה חסר-ירח. עיניו של סטרניק 
היו פקוחות, אלא שלא ראו כמעט כלום. (פנסים לא נדלקו בגנה זו - ימי 
מלחמה). צהלת ההמון רבתה עם החהשך ורחשו הבלתי-פוסק נעשה טורד. 
רגעים ארְכּים, אין-סופיים התחילו זוחלים וסוחטים מתוך הנשמה את טפות- 
הכח האחרונות, שויון-נפש עכור עֶרְפַּל את הכל, את הכל. 

וכשהתחילה התנועה הזרה, המרוצה, הדחק, קריאות הנשים הנפחדות - 
לא השתומם סטרניק כל-עָקר, הבין מיד את סבת הדבר ונשאר יושב על 
מקומו, כאלו אין הדבר נוגע לו כלל. אולם כשרב הקהל התחיל חוזר 
למנוחתו ובגגה הַמקפה פרשים הופיעה כנופית השוטרים עם פנס-היד הגדול 
והתחילה בדיקת התעודות, הרגיש פתאם, שהמוח בחוט-שדרתו מתיבש והולך 
והנשימה נפסקת מאליה. 

אולם כשעמדו השוטרים על-יד ספסלו, כבר התעודד והעיד על-עצמו 
כמעט מתוך מנוחה גמורה: 

- אין לי כל תעודות. 

ולאחר חצי-שעה, כשהיה מובל בחבורה עם עוד עשרים צעירים, 
מחֶסרי-תעודות כמוהו, %רבע הבולשת שבמרכז העיר, היה תמַה לעצמו. 
הפחד המכער, שלא הרפה ממנו כל הימים והלילות, כאלו התנדף פתאם. 
המלה הקודרת והאימה ,ענש-מות" נשכחה. שוויון-הנפש העכור, שבא אלין 
לפני שעה בגנה, לא עזֶבו גם עכשו. 
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-- וכי כדאי כל העסק? / 
| שמח לאיד וצהלתנצהון על שפתיו, בא גמד זה ומסנן %תוך הדם 

טפות טפות ש% רעל. 

- הרי כל זה לשוא. אם כך ואם כך, אין מפלט. צריר להכנע, מוטב 
להכנע בעוד-מועד. 

זכל-כמה שָטָפת הרעל מרבות לחדור %תוך הדם, קומתו של הגמד 
הולכת וְגדָלה. והנה כבר עומד ענק במקומו ואינו לוחש, אלא צוַחַ בקול 
גס ותקיף: | 

- ל אל שר-הצבא וחזור בתשובה! צריך להכנע! 

לגרשו אין שוב כל-אפשרות. מִִנֶל זה הרי כרת ברית עם העולם 
כָּלו, | כָּלם - העיר, הלילה, הפחד, עיני השוטרים הנוקבות --כָּלם יחד 
שתו עליו. 1 

- הפנע! 


חצ 


-העולם כָּלו מלא בַלְשים. | 
באמנות מִרְבּה עושה סטרניק את דרכו בין אלפי העינים המחפשות 

והאורבות. הוא מכּיר את כל תנועותיהם, יודע את כל תכסיסיהם, ושָבע 
ביום הוא משתמט מתוך ידיהם ממש. 

מתוך שאון הרחוב הטורד קולטות אזניו רק את צעדי ברינש זה 
בכובע-הסטודנטים, המעקב אחריו זה כשעה. הוא מרחיב את צעדיו, הלז 
כאלו גם אינו מרגיש בכך, אולם כעבור כמה רגעים הוא חש שוב את 
מבטו על כתפיו ועל צוארו. הוא עובר לצד הרחוב השני, מתבולל בהמון, 
אולם יודע הוא, שעיניו החרוצות ש% הלז מחפשות, מחפשות ומוצאות. 
מתעכב הוא אצל חלון של מחסן, מתחפש כקורא את מחירי הסחורות, 
ורואה בה-בשעה בזכוכית-האספקלריה אותו, כשהוא עובר במנוחה, 
לַתָמו, כאלו אינו מרגיש בו כלל, | 

סטרניק חוזר על עקביו ומנסה %המלט %תוך הסימטה הראשונה. שעות 
תמימות הוא מהלך בסימטאות העקומות, מאחת לחברתה, מאחת לחברתה, עושה 
עקיפין וקפנדריות, מקשיב, מחפש -ואינו יודע, אם נְצל או כבר נלכד. 

חשדנותו אין לה גבול. ?פרקים היא נראית מגְחכת ?ו לעצמו, ואף- 
על-פי-כן אינו יכול להשתחרר ממנה, התכּוץ עולמו, ועוד הוא הולך וצר, 
הולך וצר. קמעה קמעה נסתתמו כל אותם הצנורות, שהיתה הנשמה נזונה 
מהם עוד לפני ימים מועטים. אין ענין בכרך ההומה - מחניק הוא. אין יפי בים 
המלקק את החוף-המית גליו גורמת כאב-ראש. לילות-המשי והכוכבים הנושרים-- 
לא ניחא, לא ניחא גם בלילה! הפרחים המבהיקים של סוף"הקיץ, השקיעות 
הורדיות, עיני הנשים העגומות, עיני הנשים הצוחקות, ריח בשמיהן, שערי 
הספרים החדשים בחלונות המחסנים, מודעות התזמרת הסמפונית - האמנם 
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שטוף-זַעה ועלוב הזא פוקח את עיניו. 
-- 5כל-הרוחות! 

הוא קם, יורק בשאט-נפש ומבאר לעצמו: 
- כל-זה יהיה יותר פשוט ויותר מכער. 
והנפש הסולדת מתאכזרת לעצמחדי 
-עודייותר מכערה. 


ו 


עיף ורצוץ הוא נזכר בגרין ואינו צוחק עוד. כנראה, היה הצדק 
אתו. הרי רק שבועים עברו עליו, על סטרניק, בנדודים התפלים הללו- 
וכבר כשל כח סבלו,. והלז הרי התענה כך ירחים, ירחים תמימים. 

נמאסה עליו הקריה השוקקה עם רחובותיה המוּארים, סימטותיה 
האפלות, ימה האפור וצלצול האורלוגין על בתי-התפלה שלה הגבוהים 
והאיָמים. לזרא עד כדי געלינפש היו לו מחנות היצאניות השכורות 
והבריונים הקודרים והמסְכּנים. תנועת האוכלוסים, המודעות הצעקניות, 
הפנסים המגרים, עיני הבלשים התועות והעוקצות, חטמיהם הקהים ש% 
השוטרים, | צעדיהן הכבדים והאטומים | של פפלוגות-החילים, | שריקות 
הפבריקאות - הוי, | מה"קצה נפשו בהם! בקריה הדרומית היפה והעשירה 
שעל חוף"הים הרי אין אויר לנשימה, הרי הוא נחנק. עודנו מנסה לעמוד 
על-נפשו, עודנו נאבק, עודנו מפרפר, אבל מרגיש הוּא, כי אלה הם רגעיו 
האחרונים. עוד לגימה של אויר, עוד לגימה. הקריה הגדולה עם כל 
רחובותיה ומגרשיה, עם כל המוניה וחומותיה קמה עליו *חנקו - ומי 
יוכל לה 

הלילות אף הם נשתנו לרעה. התחילו רוחות קרות וטחובות מנשבות 
מן הים. אֶדים אפורים וכבדים באים ומרטיבים את האדמה המךְצפת, 
חודרים בעד ארג הבגדים, מרעידים את העור ומכניסים צנה מפרכת לתוך 
העצמות. 

מהלך הוא כך יומם ולילה, יומם ולילה. מאחריו נטפל לו כצל פו,: 
הָאַוִילִי, | שאין כל אפשרות עוד להפטר ממנו. נדמה, שהוא הולך אחרין, 
מניח יד קרה וגרומה על מפרקתו ומדגדגו בחשאי. רק מדגדג ולא יותר - 
אלא שמדגדוג זה נשמתו של סטרניק מתכפוצת ומתעלפת. 

בשעות אלה אינו נזכר בסוניה ובגלויתה הקצרה והכתובה מתוך 
דאגה. סוניה היא רחוקה-רחוקה. הדמיון שנחלש אינו יכול לקרבה אף כל- 
שהוא, והגלויה הַמֶנחת בצלחת תש פחה להפיג את עקת היסורים הנואלים 
והקהים. 

התמרמרות חסרת-אונים כלפי סדרי-העולם הארורים באה ומגדישה את 
הסאה. נדמה, שזו באה בכוּנה תחלה לתת דרך ליאוש המתצב, וזה הנה 
בא ולוחש על האזן: | 
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תולעים. היה מעמיד את-עצמו במקומם ופותח בנאום חוצב להבות-אש: 
,יכולים אתם לעשות אתי כל מה שיעלה על דעתכם, אלא שאני וכו.. 
וכו'..." או מוטב מזה: שתיקה. שתיקה גמורה ויהירה. מתחֶלהּ הודעהּ קצרה: 
,איני מכיר בזכותכם לשפטני ואל תטריחו את עצמכם ל%הציע לי את 
שאלותיכם הטפשיות -- לא אשיב לכם כלום". ואחר-כך: 

- הנאשם! מודה אתה באשמתך? 

שתיקה. 

- הנאשם! במה אתה יכול להצטדק? 

שתיקה. 

- הנאשם! החק מרשה לך להשתמש במלה האחרונה. 

שתיקה. כאן אפשר גם להאריך להם, לשופטים, לשון. 

הוא רואה את פניהם הזועפים ש% השופטים-הגנרלים ואינו יכול 
להתאפק מצחוק. הוא לא יבקש סליחה, לא יצטדק, לא יתרפס גם בשעה 
שיקריאו באזניו את פסקו: 

,בפקדת הרוממות, על-פי סעיף פלוגי... נדון סטרניק, ישראל פִיבוּא 
שוביץ, | בן כ"ב, יליד עיר... למות על-ידי יריה". 

אפשר, שָיחויר. בודאי יחויר באותו רגע, אולם את ראשו לא 
יוריד. אף את עיניו לא ישפיל. אם רק יוכל, יאריך להם את לשונו גם אז, 
אם רק יוכל. וכי יש כאן לשאל? ודאי שיוכל5. 

הלב תוסס. דפיקותיו נעשות תכופות. קשי-ערף ועזמה מותחים את 
השרירים ומרתיחים קצת את הדם הצעיר. ומבלי להרגיש בכך עוסק המוח 
כל היום בענין רַע זה. הוא נעשה מתוך-כך חשוב יותר בפני-עצמו, 
ובעיניו כאלו כבר נקלט אותו שביב-היהירות של נדזן למות. נעים ביותר, 
שאין פחד. יש התמרמרות וכעס אין-אונים, הרגשת תהום אפלה ומושכת 
והכרת אין-המפלט - אולם אין פחד. אין רטט נתעב זה, המכער ומשקץ 
את ההויה כלה. | 

אולם בלילה, כשהוא נרדם על איזה ספסל בקרן בּולוָר אפל, אין 
מפלט מפחד מכער זה. בחלומו הוא רואה את-עצמו מובל לתליה, 
מקף חילים מזֶינִים הוא צועד על-פני איזה מגרש רחב, שלא ראה דוגמתו 
מעולם. באמצע המגרש, דוגמת זירה בקרקס, עומדת כימה עגלה, מִכְסה 
שחורים, ומסביב לבימה שורות של ספסלים. (כך תאר לו בילדותו את מקום 
האוּטוּ-דָא"פִי בספרד). על הספסלים רב הדחק. המונים המונים נוהר הקהל 
מכל קצות העיר. על הבימה משני צדי הגרדם דולקים נרות גדולים, כאלה 
שבבית-הכנסת בליל-יום"הכפורים. מנגנת איזו תזמרת. עיניו מחפשזת ע? 
הבימה הריקה את התלין ואינן מוצאות. 

לחרפתו הגדולה הוא מרגיש, כי ברכיו רועדות וכושלות. הפחד 
הגדול והאים בא לצבוט את הלב. הנה אין עוד מגרש, אין נרות דולקים, 
עברה ונעלמה התזמרת הקולנית ואין התמרמרות ואין ראש מוּרם בגאון - 
יש רק פיק-ברכים. פיק-ברכים ולא יותר. 
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חשיבות מיחדה תקף אותו ולא בלי-יהירות לחש %ה על אזנה הקטנה: 

- הרי אַתִּי אַת, אֶתּי. 

הנגיעה הפתאמית והגסה של היד הכבדה בכתפו הירה ברגע זה 
חסרת-טעם ולא-מובנה לחלוטין. הוא לא הבין כלום גם כשנפקחו עיניו 
והוא ראה ל*פניו את הפח הנוצץ של חגורת השוטר. התרדמה סרה רק 
כשנשמע קולו הַיבש של זה: 

- הַשָנה אסורה בכאן. בבקשה לקום וללכת הביתה. 

סמוך לספסל, שישב עליו סטרניק, מאחורי השוטר, עמדו שתי 
יצאניות והסתכלו בו מתוך-צחוק. פרחח, שעבר, פער פיו ונתעכב אף"הוא. 
עגלון נרדם-למחצה נזכר בשוטו והצליפו על-גב סוסו הַתֶּמְהּ. 

סטרניק קם, תקן את מגבעתו על ראשו והתחיל צועד במתינות 
לארך הרחוב. מתוך בטלה נגררה אחריו אחת היצאניות. ו 

- קוליָר, כבדני-נא בפפירוסה! 

מוזר היה, שזהו קול סוניה בתחלת החלום. נתן %ה פפירוסה והציתה 
מעשה-חבר בגפרור שבידו. לא הודתה והלכה אחריו צד קרז הרחוב. 

- תלך אתי, קוליר? 

- אין חשק. 

היא חזרה א% חברתה; אך טרם הספיק לצעוד עשרה צעדים, שמע 
עוד פעם מאחוריו את קולה היבש: 

- אף זה קרוי קוליר... | אין חשק! פרוטות ודאי אין, תפח רוחך! 
הרק הריהו נוזל והולך - ואין חשק.. 

בלב עדין שלטו עיניה הרטְבּות והנוגות של סוניה, וזרים ורחוקים 
היו הפנסים הצהָבִּים, מִרצפת-החָמר ולהגה הציני של הנערה האמללה. עוד 
לא נתנדף ערפל-החלום ונדמה היה, כי עוד מעט ושוב תהיה זו מוטלת 
בחיקו ולילות אשתקד המתוקים והרכים ימשכו, ימשכו... 

הצנה, הבאה מתוך שָנה שהֶפרעה, הרעידה קצת את קברות הידים 
ואת הכתפים. הראש צנח אל החזה והרגלים צעדו מתוך אינֶרציה גרידא. 

שוממים וְארְכּים היו הרחובות, ארך עד-כדי-בחילה היה הלילה והשכיח 
קמעה קמעה את עיני סוניה הרטְבּות. במקומן בא ושלט בלב פח-חגורתו 
הנוצץ של השוטר ומפרק לפרק צפה ועלתה בַמוְחַ שאלת"תמיהה: 

- משום"מה לא הוליכו לרבע? 


טְּ 


את קריאת העתונים הוא פותח בפרק ,בית-דין-הצבא". פרק חדש 
זה נדפס בסוף הגליון באותיות זעירות וגומר בפסק של ענש-מות או עשרות 
שנים של עבודת-פרך. מענינים אותו ביחוד הנאשמים. מה הם אומרים? 
כיצד הם מחזיקים את ראשם? אלה אינם נותנים לו מנוח. . 
הנאשם בקש סליחה, הנאשם בכה, הנאשם הצטדק.. בררר! בני"אדם 
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וכמו להכעיס-נפגשות יום"יום פלוגות צעירים (,משתמטים", שנאסרו 
בשעת ,ציד-הליל"), מובלים על-ידי אותם השוטרים גופא אל רבע-הבולשת 
שבמרכז"העיר, הליכתם של הללו מךשלת, ראשיהם מורדים, צוארוני 
מקטרניהם זקופים ועיניהם הנואשות שותקות וקמות. 

יודע הוא: עוד יום, עוד יום וגם-הוא יהיה מובל כך, גם ראשו יהיה 
מוּרם כזה של אותו צציר, בעל העינים התינוקיות, ההולך אחרון בשורה, 
וגם בו תחדורנה עיני אספסוף-הקריה, הצמא לחדשות. 

כאלו מחכה הוא לבוא תורו, אולם יש אשר דוקא %מראה האסורים 
האלה חוזר אליו קשי-ערפו הקודם. ור "ו 

לשוא תהיו טורחים, כלבים! 0 ו 

יחד עם קשי"הערף יש אשר באה לשעה קלה גם איזו קלות משָנה 
לכל האברים. קלות זו, שכמעט כבר שכח את טעמה. הנשימה נעשית נוחה 
יותר, נזכרים איזה נגונים נושנים, שנשכחו זה-כבר, והשפתים מציצות 
מאליהן. | 


ָצָאתִי לי לָשוּח - טֶרה-לה-לְה-לה-לה, 
על חוף הַיִּם לָנוּחַ - טרַה-לְה-לה-לְה-לה! 


לשעה זו חוזרת ונעשית העיר יפה ומקשטת, רתמוס שאונה נעשה 
נוח לאזנים ונדמה, כי מקביל הוא אל רְתּמוס"הדם הצעיר והחם. מגְחכים 
ורחוקים נראים רגעי ההֶלשה והפחד. הצעדים נעשים מתונים ובוטחים 
ומבט-העינים מתעכב מתוך-הנאה על פני הנשים הצעירות והצוהלות. 

האויב הבלתי-נראה, הרודף בלי-הפוגות, המרעיל את כל ההויה, 
המהלך אחריו כצל, שידיו הארכפות, החטפניות, כמעט שהן כבר אוחזות 
בצוארו, אויב נורא ואכזרי זה כאלו נְצח פתאם והריהו מוטל לרגליו, והוא 
סטרניק, בועט בו בקצה-נעלו וצוחק: הרי כך, מנגָּל, הרי כך... 


ו 


מתחלה לא יכול סטרניק להבין, ‏ מה עושה כאן סוניה, בגנה זו? 
אימתי ומאַין באה? משום-מה היא מרבה כל-כך לצחק? ומדוּע לה קול יבש 
ונְחר שכזה! אך כשקרבה אל עמוד-הפנס הירק, התחילה בועטת בו ברגלה 
היחפה -- משום-מה יחפה% - ומתיפחת בקול, התברר הכל ולא היה עוד מקום 
לשום שאלה. הוא התחיל משדלה בדברים, הושיבה על ברכיו ולחץ את 
ראשה הקטן מתוך רחמים רבים אל חזהוּ. היא בכתה והוא גחן אליה, נשק 
את עיניה הרטָבּות והתחטא: 

- אל-נא, סוניה, אל-נא... 

וכל-כך נוח היה *שבת עם ילדה חביבה זו, המתיפחת כתינוקת, 
להחזיקה על הברכים, ל%החליק את משי שערותיה הריחניות ולהרגיש את 
חמימות גופה הרך והמתרפק. הוא הרגיש, כי דוקא בשעה זו, כשעיניה 
דומעות וחזֶהָ עולה ויורד מתוך-בכי, היא יקרה %ו שבעתים. מתוקה היתה 
ההרגשה, כי ילדה חביבה ונחמדה זו מוצאת לה מפלט על חזהו. רגש של 
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המואר והרועש ומבקשות את ,העינים הצופיות", הרגלים נגררו נואשות אל 
הדלת הפתוחה, ונדמה היה, כי מי-שהוא נעקר ממקומו והלך אחריו. על 
המפסעה הרחבה והחלקה שמע מאחריו את צעדי הבַּלֶש, המתגנבים 
והאטיים. 

הנה הם מתקרבים, הנה הם מתקרבים. לא הפנה את ראשו - והרגיש 
בכל-זאת בבת-הצחוק הַזְּדוּנה שעל שפתי ההולך אחריו, %א ראה את עיניו - 
רק מפרקתו הרגישה בברק-מבטן הדוקר והאכזרי, והוא ידע, שהן צהָבַּוַת- 
ירקרקות ואַרסיות. | הצעדים היו אטיים ובלב התחילה תסיסת-כעס על זדון- 
משחקו של המִנוָל הלז. 

למה כל ההליכה הנואלה הזאת? יעכבנורנא, ‏ יעכבנהרנא, אלא 
בבקשה ממנו, שימהר קצת. וְלא - הרי אפשר עוד שהעכבר יַמֶלט. בת- 
צחוק קלושה ומלאכותית עָותה *"רגע את שפתיו, אך מיד נעלמה. הוא ידע, 
שלא ימלט. ידע, שהלז ?א ירפה מצידו. למה אפוא להמשיך את המשהקך? 
והוא נשאר עומד על מקומו ומחכה, - יהי מה שיהיה! הברפים התחילו 
נעות קצת ועור-המצח נתקמט. 

אותו מִנְוָּל הלך וקרב. הנה מגבעתו השחורה, הנה כבר יש להבחיך 
את שפמו המִסְלסל ואת שרשרת-שעונו בכיס-החזיה שלו,. אך למה הוא 
עובר? למה אינו נגש? 

הצעדים האטיים הלכו והתרחקו, !,לכו ונשתתקו בחל? הרחוב, וסטרניץ 
נשאר על מקומו, משתומם ונכלם. 

פחדן! גרוע מזה: שוטה! וכי סבור הוא, שעל מצחו כתוב, מי 
ומה הוא 

ושוב הליכה חסרת-טעם על-פני מפסעת-החָמר, קטעי מחשבות לאות 
ומעָרפלות בראשו, שצנח אל חזהו, וצפית-יאוש לקול האורלוגין, המאריכים 
הלילה את רבעי-השעה לשנים, לשָנים תמימות. 


ות 


מתוך כליון-עינים ותקוה למגוחה מחכה הוא כל הלילה לאור הבקר. 
אמנם תקוה קלושה זו, כתקוות הגדולות בשעתן, אין לה יסוד. אין מנוחה, 
אין מקום-מנוחה גם ביום. מִַטַלְטֶל הוא מספסל לספסל, מאולם-קריאה 
לאוּלם שני, הראש המענה מאי-שנה הולך וכבד ושרשי"השערות דוקרים את 
עור הגְלגלת. 

שמש צהָבה וכבדה גורמת כאב לעינים הלוהטות והאדמות, עיני 
הנשים הצוחקות מתחת למגבעות המקשטות מעוררות כעס, המית התף 
והחצוצרות של התזמרת, העוברת בראש הגדוד, מרעילה את כל ההויה. 

מיום ליום נעשית העיר הדרומית, היפה והצוהלת, למשא יותר על 
הנשמה היגעה. טעם החַדּוּש, שהיה בה, פג, נטל ממנה היפי ונשארו רק 
מרצפות-אבן מדפאות, שורות ארכּות של בתים זרים ודוחים ומצחות כובעיהם 
של השוטרים הגסים והמנמסים כאחד 


ו ה. ש. בן-אברם 





וסטרניק ‏ חש בעיניו, שהן מִדִּבקות. הישיבה על מקום אחד נסכה תרדמה. 
הוא נסה ל%הפיגה בלגימת מים קרים, בפפירוסה חריפה, אך ללא-הועיל. 
עוד טרם עברה השעה השמינית החזיר את ספרו ויצא. 

בשדרה מרְחקה שבגן העיר מצא ספסל ריק. מסביב רגשו נערות 
לבושות צחורים ובחורים ממַללים וצוחקים רְמות, קשקשו דרבונות-חַילים, 
מבין האילנות הגיעו לחישות מקטעות וצלילי-צחוק. טוב היה לשבת כאן, 
נשען אל דפן הספסל. הראש צנח והעינים נסגרו. אך כמעט בכל-רגע היה 
הראש מתרומם והעינים נפקחות מאליהן וסוקרות סביבן. חסרה מנוחת 
הלילה הקודם. 

במצב זה של חצי-דתנומה לא בא זכר סוניה אף פעם, באזנים נָסרה 
מנגינת הרמוניקה צרוּדה. הכיר בה סטרניק את שכנו שמַן הדף העליון 
בקרון, ופרצופו הרחב והמניע של זה הכניס לתוך אויר הלילה איזה יסוד 
מחניק וגרם לדפיקות אטומות ומהירות של הלב. 

מה-זה! פחד? כבר? - התחיל מתוכח עם לבו. מה ראה על ככה, 
שהוא מתלבט בתוך החזה כפרפר בתוך כף"ידו של תינוק? צריך להיות 
אדם, קרם-כל אדם! 

הגן התחיל מתרוקן פתאם. השעה היתה קדומה עדין, והתרוקנוּת זו 
היתה תמוהה. אך הנה בא שוטר עב-זקן והודיע: 

- עשר שעות. לטַיּל כאן יותר אסור! 

סטרניק קם ל%לכת, מאצל השער חזר ומצא את השוט- 

- אָסור זה למה הוא בא? 

- שעת-מלחמה, אדוני!--הרים זה את ידו אל מצחת כובעו הנוצץ. 

הוא יצא והתחיל סובב ברחובות הקריה, לכאורה, היו אלה אותם 
הרחובות של אתמול, אך הרגלים, שהיו כבדות ועיפות, נגררו בקשי 
והעינים הַמִדִּבקות לא קלטו כלום מיפי הלילה הדרומי. נמשכו בלי-סוף 
רצועות ארְכּות של בתי-חומה, רקדו לנגד העינים בבואות בני-אדם, נסרו 
באויר צלצולי קרונות-הטרם ונדמה היה, כי עיני העוברים מסתכלות, מסתכלות 
בחשד וגחוך של לעג בזויות השפתים. 

פעמים אחדות פגע בפלוגות קטנות של חיל-המשמר. הללו צעדו מתוך 
שויון-נפש מיחד, צִבְאִי, שלשה-שלשה וארבעה-ארבעה, באמצע הרחוב, טעוני 
קני-רובה על שכמם ומחרישים. כמעט שלא במתפון היו פניו של סטרניק 
מקבלים ברגע-הפגישה הבעה מיחדת של ,אין זה נוגע לי" ועיניו היו 
מביטות ישר נכחן, לקצה הרחוב, כאֶלו אינן מרגישות בקני-הרובה הללו. 
אלא שבאישונים היה נשאר בכל-זאת ברק-העשת של הכידונים הממרטים 
ומתחת לחלוּק היה העור מתכסה זָעַה. 

בשעה מאַחרת בלילה נתגלגל לבית-הנתיבות המואר וקנה לו מקום 
בזוית איזה דרגש באולם המחלקה השנית. אולם טרם הספיקו רגליו, שנהפכו 
לבולי-עץ, להתמתח ולנוח קצת, נזכר, כי במקום-סכנה הוא נמצא, כי שבע 
עינים צופיות כאן אל כל חטם, ועיניו הנפחדות התחילו תועות בחלל החדר 
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הקשים ושתיקתם העקשנית בשעת הליכה, זו השתיקה, שהתרגלו בה על-יד 
המכונות המשעבדות וְהמהַממות - לכל-אלה %א היה כל-יחס אל ליל-הקיץ 
היפה, אל שמי הלילה ואל כוכביו ואל הרוח הלוטפת, שהזכירה את לילות 
אשתקד ואת שמלתה הלבנה של סוניה. 

לעָמת זה היו הרחובות שבמרכז-העיר הולכים ויפים ככל אשר הוסיף 
ללכת. רצפת-הַחָמֶר היתה נוחה לרגלים, והאילנות הבודדים, אותם האילנות, 
שביום אינך מרגיש בישותם, שפכו את ממשלתם על הבתים הנמים, על 
עמודי-הברזל וחוטיהם הדקים מעל השלטים הצעקניים והגסים. והשתיקה, השתיקה 
המיחדת של צמחים, היודעים לשתוק גם בשעה שהם ערים, הזכירה יערות 
מחרישים, יערות רחוקים וחביבים - ושוב היה אפשר לחשב על סוניה ועל 
העשר הרב, הכמוס בבת-צחוקה, ולטפח בלב את הכאב היפה, כאב-הגעגועים 
המתוק. 

רק צר היה, שהגעגועים הללו פזרו קצת את הערפל המתוק וערטלו 
את מצב-הדברים הנכון, הזכירו דברים שלא כדאי היה כלל לזָכרם בשעות- 
הלילה המאֶחרות. שעה קלה שלטו בלב הרהורים טורדים על הימים 
הממשמשים וּבאים, על העתיד ההולך וְקְרָב, שהערפל השחור המכסה עליו 
שולל כל רצון וכל אפשרות להעסיק את המוח בענינים רחוקים-רחוקים, 
מוטלים בספק. 

אך הנה צלצל שעון בית-התפלה ארבע וטטָרניק נשאר עומד תחתיו 
תֶּמַהָּ, בראותו, כי הלילה החויר והוא לא הרגיש בכך. הוא נשא עיניו וראה, 
שהמזרח מלבין והולך. 

הרי כבר עבר הלילה! מתוך בת-צחוק נזכר בגרין מכרו, שהיה מרבה 
כל-כך לספר על לילות-נדודיו בלונדון. בבקשה, גרין חביבי, שלא להפחיד 
את התינוקות ‏ -- אין השד נורא כל-כך! 

זעיר פה זעיר שם התחילו נפגשים מיני בני-אדם, שביום אינך רואה 
דוגמתם ברחובות הללו,. פרחחים לבושי-סחבות ומגרדות בידיהם התחילו 
מנקים את מסלות-הטרם. עברו עגלות-קרשים גדולות וקלטו לתוכן את חמרי 
השלכת שבבולורים ואת ארגזי-הַדּמן שעל-יד שערי-הבתים. נשבה רוח-בקר 
קרירה והכניסה לתוך הגוף רעננות מעודדת. איזו חדוה תפשה את לב 
סטרניק, איזו התעוררות מיחדה באה בו, זו ההתעוררות הנעימה, הבאה 
אחרי ליל-אי-שנה. 
: הַגְּנה שעל חוף הים היתה ריקה והספסל, שישב עליו, היה רטב 
מטל. העצים כבר הצהיבו למחצה, האדימו ערוגות פרחי-הסתָו וסיעת-יונים 
נֶשְאָה מתוך הַגֶה הָנה והָנה. פאת הרקיע הֶורידה ופני הים התכסו 
רצועות-כסף. ו 


הלילה השני הקדים לבוא. 
בשבע שעות כבר התחילו החלונות כָּהִים באולם-הקריאה העירוגי 


ח. ש. בן-אברם 


מִנוּסָה 


הלילה הראשון היה אפילו מענין. 

הרחובות והסימטאות, שעבר בהם זו הפעם הראשונה ושלא ראם 
מעולם לאור החמה, הבולורים האפלים, הזוגות המאַחרים, מבטיהם החושדים 
של שומרי-הלילה, פרצופי הבריונים - כל-אלה היו חדשים ועוררו את 
הסקרנות. 

הליכתו היתה אָטִית וּמתוּנה, כזו של אשתקד, כשהיה עדין בעיר- 
מולדתו והיה מטִיל בלילות, אחרי לוּותו את סוניה %ביתה. כך היה מהלך 
גם אז וממשיך במחשבתו את השיחה, שנפסקה מתוך לחיצת-ידים ארְכּה 
וחריקת המנעול בדלת מעונה. 

אין השד נורא כל-עַקר. אפשר לחיות גם כך, כל-זמן שהלילות עודם 
חמים, הרי יש בהם גם משהו מן... בכל-אפן יש ענין גם בזה. 

עכשו, | בלילה, נראה הכרך הרבה יותר גדול מביום. הרחובות 
והסימטאות הריקים והאפלים, המרְחקים מן המרכז, הבטיחו מתחלה מוצא 
אל השדה ואל כרי-הירק שמחוץ לעיר, אולם את הבטחתם זו לא שמרו 
והוליכו את סטֶרניק למגרשי שוָקים בלתי-מרצפים וריקים, מִכְסִים זבל, קש 
ושחת, ואל פרוֶרי בתי-חרשת מוארים, מפְחמים ומלאים שאון והמָלה. 
הבתים הנמוכים, מְקפי חצרות רחבים, שבסביבות השוקים, עם גגות-העץ 
והָוּילונות הלבנים בחלונות, הזכירו את העירות הקטנות המרפשות והשוממות, 
שחלפו על חלון המסע בדרכו לכאן. מתוך החצרות נשמעו לרגעים צהלות- 
סוסים ונביחות-כלבים. הנביחות ה%לו הרגיזו משום"מה את סטרניק והוא 
מַהֶר לעבור. 

הרגיזוהו גם פרוָרי בתי"החרשת, המָלת המכונות, השריקות, נשימת 
הַקְטָרים השחורים והזועפים, ברק השמן על גלגליהם לאור פנסי-החשמל, 
המתנועעים ע% עמודיהם בכל-פעם, שבתוך הבנינים הגבוהים והקודרים 
נאנחים בנפילתם קורנסי-הקיטור הכבדים, הרתמוס כבד-המשקל של הגלגלים, 
ריח הפיח, השמנים והפחם הבוער, גדרות הקרשים השחורים, צעדי הפועלים 
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-א מוליק - קלח קולה הדקיק ברעדה, 

.| שמואל הוריד את ראשו ונתחכך בינה ובין המזוזה. 

/ \ 

0 בעברו את המפתן, הגיע לאזנו שעוּלה הרועד והריקן עם קולה 
7 הבלתי-בטוח: | 





0 פ... פָנְיָה, רצונך בתפוח-אדמה1+... 


- 106 א. 1. גנסין 
ו 
בשעה שפקח שמואל את עיניו הנלאות והוא הרגיש ברקותיו נטל-עופרת. 
הוא הרים את ראשו במהירות. במוחו נטַלטל דברימה בכאב עצום, עיניו 
נעכרו והוא נפל אחורנית. מה-זאת).. הוא חולה?.. הרק חלם חלם, כי פַּנְיָה 
נוסע מכאן?... 

רוחו קצרה. מה עמו?.. מתי שכב4.. 

מהחדר הסמוך הגיע לאזניו זמזומו של הדוד מאצל הכירה יחד עם 
אֶוְשת פפירוסה מתגלגלת: 

- אוי עדד עֶעָדעָרְב... בלומה, כבר נָאפו תפוחי-האדמה? 

רגע היתה לשמואל הרוחה. 

-- בלומה?... אַח! 

אז.נעץ את עיניו בתקרה נכחו. מדוע אין תולים מנורה בוו התקוע 
שם? 

- הרי אתה, שמואל - נשאה פתאם מהשבה מוזרה דרך מוחו. 

והוא התרומם בהחלטה על משכבו וישב. כאב ראשו עצם מאד. כל אבריו 
כאלו התפרקו. האור העגום והקריר כאֶלו חתך את עיניו וּברכיו, שהתאמצו 
לקום, מעדוּ. אולם הוא הבליג על עיפותו והתחיל לובש בההלטת-קדחת את 
בגדיו המעוכים, 

- עוד היום יכתוּב לאבא. שם ינפש; אחר-כך.. 

והוא נכנס לחדר הסמוך. הדוד קדמהו בסבר-פניו הידוע ?ו 

- א, שמואל'יק... מה השתטית אתמול, א?.. אצלנו אין דבר זה 
בנוהג... אצלנו חַיב כל אדם להיות בריא... בלומה! -- הרים מעט את קולו - 
מה את מטפלת שם ככה1.. 

ובפנותו אל פְּנְיָה, השוכב לו חָורדפנים על הספה ונושך את שפתו 
התחתונה, הוסיף בגחוך, כשהשפיל את ידיו לאחוריו וכתפיו התהככו בכירה 
להנאתן: 

- בַּקַקַתּ בַּלַקְתָ, ר' יהודי, א? הָדהָ.. 

וכשתְּקְן את מושבו מעט מצץ את הפפירוסה ובהוציאו תימרות-עשן 
מפיו ומנחיריו הוסיף במעָין הכרת-ערך: 

- כִּ-ן... ,,חטפנו" אתמול קמעא... כהלכה... אִי, רבי אַשר!.. 

- ואיננו! -- הוסיף להתפעל - זרָה לי מלח עלִי זנבי, הֶהָ.. 

רבי אֶשר ענה: 

- אֶ-טֶה-טֶה... הלא ואת תורת האמת הידועה לו לאדם בשעה שאינה 
שלי... אֶל-מ-לא הא.. 

ובהחלטת-פתאם לקה את הבקבוק ויציגנו על-יד פִנָיָה, 

- שמע-נא, בחוּר - קרא - אך לחָנם אתה משתטה. 

פּניה גחך ביגון ויקבל בלי-כָונה את הבקבוק. 

בדלת נפגש שמואל עַם בלומה. היא נכנסה חורת ועגומה ובכפה 
פנכה מלאה |ופוחי-אדמה אפוים ב,שריונים". כשראתה את שמואל, נתאדמה 
קמעא והורידה את עיניה לארץ. 
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שָכָּמו היו עמוסות משא לעיפה במקום גַּבּוּת, רפרפו על קו"האור המשתבר 
על התקרה ומוחו המלא אַד-עופרת התחיל הומה. כפז הכבָדה משום-מה 
הוּרמה מעט וַתְּפּוּל על קוְצות בלומה הרכות והמפיקות הבל סולד. הוא 
הרגיש את זעזוע כתפיה מעת לעת. עיניו התחילו נפקחות. 

- בלוּמה! -- לחש בגמגוּם. 

בלומה הזדעזעה וממחֶזֶהָ התפרצה ונחנקה בכר יללה שוברת. שמואל 
נאנק וירם כמעט את ראשו. 

- שמו-אל... מוּ-ליק - פטפטה ותחבק בזרועה הרועדת את צואר שמוא%9 
ותלחצנו אל תחת חַזֶהָ - הוא... הוא שתה... הוא הולך מחר.. פָּנְיָה... | איני 
יודעת שיחתחָפָּיו... 

חֶמָהּ הסולד המם את לב שמואל והוא התחיל הולם כפטיש בחזהו. 
המית מוחו הפבד התחילה נובעת במרוצה והוא לא הקשיב את דבריה, אך 
שתה את קולה, כפו, שהוקלה פתאם, התחילה רועדת, החליקה מקוצותיה 
הרכות-חלקלקות והתחילה מַחלקת בַּכְמְיִה את גַּבָּהּ הנמתח והחָמים, לפתה 
את מתנה הרעולה ושפתיו הרועדות התחילו מרפרפות על חלקת צוארה 
הסולד, כשקצות שערותיה הבודדות מדגדגות את לחייו ודוקרות את עיניו. 

- בלו-מה, בלודמה -- הוא מפטפט בנשימה כבדה ושניו נוקשות - טוב... 
בלומה... 

וּבלומה נלחמת את יללתה, המחניקה אותה, וכְלה רועדת. מפרק לפרק 
היא מפטפטת בלחישה מטשטשת את המלים: 

- הוא הו-לך... אין דבר... עם רבי אֶשר,.. אן-י,.. ולָמות לא יוכל... 
אין דבר, מוליק... איני מבינה שיחתדחֶפֶיו.. 

- בלומה - מפטפט לה שמואל ומחליק את מֶתנה. 

היא נרגעה רגע וַתְּפַן אליו את פניה האדְמים מבכי. הוא התנפל בצמאון 
אל לחיה הבוערת והתחיל מנשקה ומוצצה בקדחת עצומה. 

-- שמואל, שמואל'קה -- פטפטה בלומה במבוכה - איןדבר... אני חלשה... 

שמואל נלחץ בינתים אליה והתחיל מפרכס על גופה בידיו ומזדרק 
ברגליו וכובש ומנקר בפניו, כאלו החליט אחת - לבוא אל תוכה וְלהבָּלַע 
בקרבה ולהתבולל עמה יחדו. מחזהו התפרצה מרגע לרגע נהימה עמְקה פראית: 

- כךְ"ך,. כפה... 

בלומה נבעתה פתאם, היא קפצה מן המטה. 

- שמואל! -- קראה ולא-קולה. 

שמואל פרכס עוד רגע על המטה, הרים עליה רגע עינים עכורות, 
אולם תכף סגר אותן ופניו חָורו.. 


יום-המחרת היה יום-סתָו מעָנן. אור חור עגום מלא את החדר 
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לב שמואל הולם בקרבו בחזקה ובתכיפות ועוצר את נשימתו הסולדת. 
חָ דבק אל גרונו ועיניו נעכרות. המנורה הקטנה מפיצה אור שורף מן 
הכּתל המִסִיד והארמית מצטחקת לו במוי מלהיב ומגְלָה לו את שוקה 
האדמדמה-טהורה... ידיו מוּשטות ל%קראתה וכלו רועד ונחנק מתאוה: אך 
פתאם מגיחים מן הפנה פני"צפור מהקֶדדים והוא מרגיש בלבו דקירה מרה 
ועמקה... אפלת-הלילה מבטת מהחלונות הקטנים המתנוצצים, אבא מגֶרש את 
פּנְיָה בקצף, משקפיו נופלים מעל חטמו ורבי אֶשר בוכה ומילל מאחורי 
הדלת בקול דק: , 

- עִַדֶרים... אוזוי. עַדְ-רים... 

אמו הַמַּתה רומזת לו מן האפלה וה א עגומה-עגומה מעבר לחלוך 
והוא צועק: 

- להכעיס! להכעיס! נו, גְִרשָני, נוּ!... 

פתאם נכנס הביתה הדוד כשפניו מביעים יסורי-מות והוא מעשן 
בשבת... לויק קופץ עליו ותולשו בשערותיו בשחוק פרוע וְפְּנְיָה עומד 
ושולח את צפרניו בלבה של האַם, זו בלומה העגומה... היא בוכה בקול 
חנוק... לבב שמואל מתחמץ בקרבו, הוא חפץ לקום ולהצילה מידו, אך 
עופרת כְבָדה מעיקה על חזהו וסבא קורא %קחת את הגמרא.. הוא פותח 
את פיו ומפרכס לקרא לעזרה, אך קולו נחבא וסבא גוער: 

- לא לך הדבר לענין -- אפרוח! 

חם"קדחת משתפך וסולד את מצחו ורקותיו. הוא חוגר שארית בחוה:ן 
וחפץ לצעוק. זעה קרה תכסהו ותחת הצעקה נסחטת מגרונו איזו נהימה 
חרישית משנה - והוא פוקח את עיניו בבהלת-חלחלה.. 

הוא רחץ בזעה וכחותיו לא היו אתו. 

בחדר-המטות היה א5ל וחם מחניק. פס-אור אחד אדמדם נפל מאור* 
המנורה אשר בחדר השני ורבץ על קצה התקרה והשתבר וירד על קצה 
הכתל באלכסונו. מהחדר השני המה באזניו קול דברים והמֶלה. זמזמו הכל 
יחד. בלומה עמדה כפופה עלין, ידיה הרועדות לפתו את צוארו, ראשה 
שקוע על חזהו ומגרונה מתפרץ מפרק לפרק בכי עצור וחנוק. [ 

'- מה.,. מה-זאת, בלומהז - אין שמואל יודע את אשר אתו. : 

מַחזֶה דבורה התפרץ קטע משַלשל ומשתבר של יללה הֶסְטְרִית חנוקה, 
היא הַדִּקה את ראשה אל הַזַה שמואל והתחילה מפטפטת ברְתֶת מתוך 
יללתה: , ₪ 

- שמו-אל... או-%י, ‏ מו-ליק... 

שמואל התהלחל וישב. ראש בלומה צנח מחזהו אל הכר וּפָנֶיהָ נכבשו 
בו, שמואל הרגיש תכף עיפות אין-אונים ויפול אחורנית. 

- מה,.. מה-זאת, מה - פטפטו שפתיו בלי-קול. 

כאלו מאיזה מרחק הקשיבה אזנו המלה בלתי-ברורה; עיניו הנלאות, 
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אני מב ין,, מבהיל... | אַתם - הוא התחיל עושה תנועות משנות בידיו ובכל 
[ברל-ינו זה עם הקהכל| שלן, ‏ זה -- עם של עם ה,אין-פ5* שלו... 
אבל אַנְ"י,.. אני... 

קולו נתהדד בקצהו ואצבעו התחילה רוצעת ובוקעת את האויר 
למצלה. 

-- רבונו של עולם!.. במה בליתי אנכי את כל הימים?.. הרי מה 
שנורא!... חושב אתה - בֶרְרֶך... מארי דעלמא כְלא! תפוחי-אדמה ולגימתיין 
אחריהם בימות-החל בבית אבא --ועוד פעם אותם תפוחי-האדמה, רק עם 
פפירוסה אחריהם ביום"השבת בָּ... בָּ... נוּ בבית-המחראות... איה אַפוא ה,הכל* 
שוק יק אבי שואלו,.. \ וכל בזה הכל תפ? א?.. הכל תסל 

הוא הכה באגרופו באויר והתחיל מתרוצץ שנית בצעדיו הפעוטים. 

הכל שתקו. שמואל נרעש. מוחו חָשב להתפוצץ. עיניו קדחו. לבו הל 
ברציחה. הוא הביט כעגל על המסְבּים ועל הדוד. כיצד? מה חפץ הדוד? 
פפירוסה בשבת... כ,גוי" גמור... דוד זה.. ורבי אֶשר שותק.. רבונו של 
עולם... הכל שותקים... 

-- חושב ' אגבל | עתה, על זה -- מןסיף הדוד בהתיצבו' ‏ שנית - על-יד 
הדלת - וחֶפץ משום-מה להחליט, כי מקומי אני - שם... במבשלה הכהה.. 
בין הבתים... 

הוא קפץ ונגש כחתול אל רבי אֶשר והתחיל עושה תנועות משנות 
לנגדו: , 

- מעו5ם... התבינה? מעולם לא הרגשתי את עצמי כהלכה - או... או, 
למצער, שלא כהלכה באחד מאלה הכבתים... הארורים! - סחט מחזהו ויזרוק 
את אגרופו באויר וברגלו בעט על הרצפה - התבינה?... לעודלם... 

בלומה רעדה ותקפץ חרש ממקומה ותתיצב. שמואל אחז ברְתֶת בידה 
ושָניו נקשו. 

הדוד עצר פתאם בעד שטף דברי: 

- א ובכל-ואת? - הגיש את אצבעו אל מצחו. 

- לא!-- החליט פתאם וישב להתרוצץ בצעדיו הפצוטים, כשראשו 
שקוע בין כתפיו וזרועותיו פשוטות - אין הדבר כך... אין ה-ד-בר כך!. 

- חַההַה"חָה! - פורץ פתאם לויק בצחוק נרגז שמח-לאיד. 

שמואל קפץ ממקומו ברתת. עיניו הקטנות הבריקו אל עבר הצוחק, 
לבו כמו נבקע ונתרוקן בקרבו ומוחו נעכר; שפתיו החורות התחילו נעות 
בזעזוע קונבולסיבי, אך קולו נחבא. פני כל המסְבִּים יחדו התחילו מְטשטשים, 
המנורה וכת י"החדר עם כתם-הכירה השחור התחילו מסתובבים ומתערבבים 
בעיניו והוא התחיל שוקע על הקרקע בנהימה פראית חלשה.. 

רגע עוד נשא דרך אזניו כמו"מרחוק קול צעקת בלומה ואחרי-כן 
נעלם הכל - -- 
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- האמינו לי, כי קרוב הזקן ההוא אל לבי רזב יָיתר מאשר כְּלַכם, 
כָלכם ביחד. שם, למצער... > 7% 

רבי אֶשר משקיטו בתנועת-יד משנה ומפסיקו: 

- שָב, שב.. אני יודע זאת גם בלעדי תִגיד.. 

- לא! - מתעקם לויק - מדוע שָבז וכי ‏ מה ימריצני לשבת? חפץ 
אנכי להוכיח לכם, כי בכלל... אנשים אתם בלי כל, בל. 

ורבי אֶשר מוסיף משקיטו בתנועת-בטול: 

- כן, כן... גם את זאת אנו יודעים... יודעים, ילד! 

ועינו האחת נעצמת והשנית מרחפת על פני לויק ובנשימה קטועה 
הוא מוסיף אחרי דומית-רגע: 

- אתם עם ה,הכל" שלכם!.. 

המלים נופלות בַּדממה ומרתיחים אותה. כל פה סגור וכל אזן מקשבת 
חולנית. אזני שמואל הלוהטות היו קשובות וכל מיתרי-נפשו הרועדים נמתחו. 
מוחו, המלא אד הומה, לֶהט ורְגז. דברי רבי אֶשר היו %ו כספר החתום, 
ואולם כל מלה ומלה חדרה עמק אל נפשו פנימה ותרתיחָנה. הוא חש 
והרגיש, מבלי דעת את משפט ההרגשה הזאת, כי כבירות המלים וסוערום- 
אונים והן נופלות ונשקעות בנפשו עד-עת, עד-מועד. סערת-רוח הדובר 
מַלאה את לבבו והוא לא ידע את נפשו. 

ורבי אֶשר פנה אל פָּנִיה מתוך הדממה ויסנן בלחש: ּ 

- הרבה השמים שַּבְּצָה עושים.. מִסְכָּנוותה הן הִתִּחָנוּת בחיי האדם.. 

מצחו מתקמט, גבותיו נבלטים עוד יותר ואצבעותיו מפלות רגע 
בשרש זקנו. אחרי רגע הוא מוסיף בסנון של לחש: 

- חלש האדם כזבוב ואלהים גדולים, כביכול, בלבבו. כל-ומן שהוא 
מטפס - הוא מטפס... אולי גם עולה... אבל מכיון שהוא עומד לרגע, מיד 
אלהיו מושכים אותו %מטה... השמים הנשקפים מהבְּצה כה קפואים ורצינים, 
הולמים-רצינים ושלְוִים - והוא מתחיל מחפש לו קוּרי-עכביש.. 

פָּנִיה התגחך מרה. 

- הם - סֶנן - הקדימו ואמרו: מתוך שלא לשמה בא לשמה.. 

- כלומרז - קפץ לויק ויקרב אליו. 

- לא! - נעקר פתאם הדוד ממקומו, משקיע ראשו בין כתפיו, פושט 
את זרועותיו ומתחיל% רץ בחדר בצעדים פעוטים - אין הדבר כך, בשום- 
אפן אין הדבר כך.. 

רבי אֶשר העיף עליו את עינו ועל שפתיו נפרשה רגע בת-צחוק, 
אשר דקרה את לבב שמואל עד לכאב עמק. בידי פָּנִיה נשאר הבקבוק 
נטוי וציניו נפשקו ונתלו בתמונת הדוד. לויק קמט את מצחו וינעץ את 
עיניו גם-הוא בדוד. בלומה התחילה סועדת ונוהמת דבר-מה בלחישה חנוקה. 
שמואל חש, כי ראשו מתבּקע, ואחז בידה ברתֶת. 

- לכאורה, - נצב הדוד עלייד הדלת כשהוא כפוף ומכְוֶּץ ויִגש את 
אצבע-ימינו אל מצהו, - לכאורה הדבר באמת נורא... אני מבין היטב... אוי, 
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הוא התחיל נכשל בדפורו, עיניו התלהבו, פניו להטו וידו מושכת 

לרגעים את שרוול הדוד המשפיל להביט. 
- - שואל אנכי אחת - אמרו-נא לי... אַתם!... | הלא בכל-אפן אין די 

לה עוד כָאָמֶת רק באֶשוּר בלבד... הלא אי-אפשר, שיהיה די. הלא 
רבאות נשמות שואפות אליה... נשמות.. סובלות עלדידה... = נשמות, 
שומעים אתם?... רבותא להראות באצבע: הרי שלחן... ודאי... אבל חמשים- 
ששים שנה לשנן לעצמו ולאחרים, כי זהו שלחן... לסבול, להיות נעונד, 
מגרש במקלות, לבכות ולשמוח, לאהוב ולשנא, לקלל ולהתפלל בשל השלחן.. 
שואל אנכי אתכם - בכל-אפן, אני שואל... א! 

הוא מכה בידו באויר כשהוא גונח ומשתתק. 

פָּנְיָה משתעל, קם, נגש אל השלחן ויושב על-יד רבי אַשר. 

- מה, רבי יהודי? חזרת? 

ּנְיָה מתקדר, שֶם צפרנו בפיו ונוהם איזו נהימה מרְסקה בפני-עצמו, 

- לא? נ-נוּ!... ואתה? - הוא שואל דרך-אגב את הדוד. 

- לא, ?א - נבהל הלז - כבר... כבר שתיתי דיי... 

רבי אֶשר העיף עין אל פְּיְיָה, אתרי-כן פנה שנית אל הדוד בהגד 
הר%+: 

- שתקן הוא אצלכם, חֶה... 

פניו קדרו כמעט והוא הוסיף: 

- נוּ, כן... יש שאין בם כדי צחוק - הל9%ו שותקים... 

דממה. פָּנְיָה מסתכ% בצלוחית ופניו קודרים. הדוד מהליף עְמדתו 
מרג" אל רגל, לויק מביט אליהם באלכסון. רבי אֶשר מחזיק בשרוול הדוד 
כשגּבותיו מוּרדים. 

- מילא! - הוא נוהם פתאם, ונושא עין אל הדוד. על פניו מרפרפת 
בת-צחוק של קלות-דעת עשויה. 

- הָהיחָה... יודע אתה את החתול, המסתובב סחור-סחור וחפץ להשית 
את זנבו, הָה-חֶה... לבסוף הוא בא לידי מסקנה, כּי לא הזנב עָקֶר, אלא - 
העכבר, הַה-חָה... 

פִּנְיָה מנַחךָ. הדוד הספיק ל%הסכין מעט את מצבו ועל שפתיי מרחפר 
בת-צחוק מעירה חמלה. לויק מתישב היטב על הספה ומסנן: : 

- טוב עכבר חַי מידים ריקניות לגמרי... 

רבי אֶשר מעיף בו את עינו בבוז, מסתכל בו רגע וקורא: 

- סנדלר! 

ואחרי דומית-רגע הוא פונה אל הדוד: 

- רואה אתה? ודַבָּר עמהם!.. חתולים עם נשמות-חתולים... מכיון 
שהעכבר אמת - הרי אתנחתא.. מה עוד? כסבור אתה - רק מפיו תשמע 
כזאת? טעות.. סור-נא לשם - הוא מורה באצבע על הדלת - ותשמע 
דבורים... הַינו הך, אלא שהעכברים אחרים.. 


| לויק קופץ: | ₪ 
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- כָּלכם חכמים!... לא אתה הראשון על דִרכִּי, צעיר..: רואה אתה 
חטמי זה! חד וקשה הוא, ילד, ואל כל אשר דחקתיו נכנס... היה-נא 
בטוח... והרי לך הַשקפתי על כל דא: אתם מסימים במה שהחלנו אנו.. 
ולאו דוקא אתם... כך הוא בנוהג שבעולם... אלא - שיש אחרים... והמה 
המשגעים, כמובן - הַהיחָה... הרי לךָ קלפת-שום בעד כ% הא!.. 

הוא מַלא את כוסו בידים רועדות ויריקנה אל פיו. 

- הכל ידוע למדי --גנח להנאתו מחריפותו של המשקה - אלא.. איני 
חולק... יש מאשרים... האלהים עמהם! 

ועוד פעם דממה כבדה מספרת ל%בב ומרעידה את הנפש. שמואל 
רועד כעֶלה. אָד הַמחם, עשן הפפירוסות וריח המשקה השרוף שָמים מחנק 
לנשימתו. בלומה יושבת על-ידו ועיניה הנוגות-קודחות לא תגרע מפני פָּנִיָה 
הבלתי-רגילים. הם מדברים היטב... חמימות נושמת מאותם הדברים... רבי 
אֶשר הוא רבי אֶשר... לכשיגדל, ידע גם-הוא את הכל.. | 

פתאם מַסב רבי אֶשר את פניו כלפי פָּנָיָה. 

- אָ... צעיר! מה שמך, אמר-נא... עמך, כסבור אני, אפשר לדבר.. 
נסה"נא! 7 

והוא מושיט לו מעל לשלחן כוס מלאה. 

- מה? %א!- קורא פִּנְיָה | במבוכת-בהלה ומתיק אתיעצמו א? 
הקיר. 

רבי אֶשר הסתכל בו מעט מרחוק; אחרי"כן קם ויגש אליו. הוא 
הניח את כפו על כתפו, עמד רגע דומם ופתאם קרא: 

- אלינא תשתטה, אָשר! ל 

- וישב אל מקומו. 

פָּנִיִה התחיל מטפל בישיבתו על הספה. %לויק גחך. הדוד.: קם, הפשיל 
ידיו לאחוריו והתחיל מתהלך דומם, כשהוא מרקד כמעט בסופו של כל 
צעד, באלכסון החדר. השעון הנחר הכה במהירות עָשָר. דממה. 

פתאם העביר רבי אֶשר את כפו הגדולה על פניו ועל זקנו, הביט 
על סביבו בעינים תועוז, ויאחז את הדוד, שעבר באותה שעה על פניה, 
בשרוגלו. 

'- שֶם - הוא מוּרה לו באצבע על הדלת - הזקן... אני יודעו מאז... 
יודע אתה - הַיָנו הך... בַּד בְּבָד! אבטיחים ולא נשָמות... 

שמואל לטש את עיניו ופיו נפער כמעט. פני הדוד היו רצינים- 
נכלמים. הוא הביט בלי-נוע אל גלי זָקןן הדובר בו. על פני רבי אֶשר 
חלף רגע צל של גחוך והוא הוסיף: | 

- יש בני"אדם ויש בני-אדם... ויש גם אבטיחים... אבטיחים בטליתות 
קטנות -- אבטיחים במעילים אדְמים... הַינו הך!... ו הג אי 

דממת-רגע. 

- ואצלם - מוסיף רבי אֶשר - אֶתי היכל שפיך תס"ך.. פפם נמנו 
וגמרו... 
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פתאם הופיעה על פניו שנית אותה בת-הצחוק הַפַּלְחנית. שמואל 
הביט אליו ובמוחו נשאה מחשבה: 

- הוא שכור... 

עיניו הביטו אל פִּנְיָה משום"מה ברמיזה קלה והוא נענע בראשו 
לעברו של לויק: 

- נ-צחתהני, בני... 

פּנְיָה גחך. לויק נפגע. 

- לעג זה - מלמל בתרעמת מועטה - איני יודע למה הוא בא.. 
אדרבה - לא כך! אמר גם לי ואדע - האיך... 

- אדרבה -- מפסיקו רבי אֶשר בגחוך - שואל אנכי אותך: האיך?.. 
הלא הכם אתה, חַה-חָה... 

שמואל הוריד את עיניו רגע. לויק נתלהב: 

- אבל... 

ורבי אֶשר מְהַפָּהוו בתנועה ארסית: 

- הס-נא, הס... יודע אנכי מראש.. 

- דא ניהו, רבי אֶשר! - מוצא לויק מקום להטיל ארס. 

רבי אֶשר מתקדר ולבב שמואל נרתע. 

- דא עקא, ילד... תריסר פנים לפ5ל בשעה שה,פל" גופא הבל.. אַ! 

הוא הֶטה פתאם את פי-הבקבוק אל הצלוחית ויוסֶף: 

-- ולכם, ילדים, הכל ממחָוָּר יותר מדי... לחיים! 

במסְבּה נפלה פתאם דממה מכבידה. פְּנִיָה נשך את שפתו התחתונה, 
עיניו העמיקו שָבת ועל פניו הַגָּעורים עבר מרגע לרגע זעזוע קל. לויק 
הוריד את עיניו לארץ ושתי אצבעותיו טפלו בשפמו. הדוד התחיל מגלגל 
לו פפירוסה, כשעיניו תועות כאלו מחפשות להן דבר-מה על השלחן. רבי 
אֶשר נשען בזרועותיו בַּשלחן, ראשו בין כפיו וכוסו המורקה באחת מידיו 
מעל לירמולקתו. המחם לחש בהמיה קלה וִיִפָק הבל. המנורה הפיצה אור 
חָמים. החלונות השחורים התנוצצו. 

שמואל הביט על-כל-אלה ועל לבו הכבידה איזו מועקה וחזהו נלחץ 
עד לכאב. ראשו נכפף אל זרועהּ החמה של בלומה ולבו נדקר בעקיצתד 
ארס כשהרגיש את חמימותה ורעידתה הקונבוּלְסִיבִית. ‏ ראשו הֶפנה למעלה 
ושטף של דמעות רותחות שֶם פתאם מחנק לגרונו. בלומה הטובה והעגומה: 
הוא לקה בחהשאי את כפה וילהצנה בכח... 

ורבי אֶשר התחיל בינתים כמדבר אל נפשו: 

- טענות יש לכם, לפרקים, צודקות... ולא רק צודקות... ולא | 
לפרקים... כי על-כן אני אוהב כל-ימי את הילדים... | הקטנים - הגדולים - 
הַיָנו הך... אלא שמכיון שמתחילים אתם עושים את עצמכם גדולים - שוב 
אין חלקי עמכ... הרי אתם כַּחול אשר על שפת היאר.. 

- אֶח! -- הוסיף אחרי שתיקת-רגע ושמואל גבעת. מה הוא מדבר).. 
פַּנְיָה ככה מקשיב... 
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שמואל הרים את עיניו הלוהטות. מראה פִנְיָה עודדהו. הוא ישאלהו מחר .. 

רבי אֶשר מעיף עין ממקומו אל פִנְיָה ואחרי-כן אל לויק. 

- הלא היטבת הפעם לדבר - הוּא קורא אל פָּנִיה בשחוק-רצון - 
מִנּיהו! -- הוא גומר בקריצת-עין לעברו של לויק - חֶה-חָה.. 

פּנְיָה מגחך דומם. הדוד נֶהנה וצוחק בצהלה: 

- הָדְהָדהָ! מניהו... אִי, רבי אֶשר!... 

ורבי אָשר מתחיל מטקטק באצבעותיו ובכוסו, כשעיניו נקרצות כמעט 
ומסתכלות בשברירי-המים הצלולים שבה. פתאם מופיעה על פניו איזו בת- 
צחוק סלחנית והוא מסנן: 

- כך דרכם של ילדים.. 

לויק קופץ ממקומו 

- אתה אומר ילדים... טוב אפוא. לא יהא< אלא ילדים... אבל, 
בכלל -- במה הפסידו, הוא שואל... הנה זאת היא השאלה.. וכי בשביל 
שעוד לא קהה בם געָל-נפשם לחַטא?... בכלל... רבי אֶשר הלא --נוּ, באחת: 
רבי אֶשר הלא - פה העמיד לויק רגע פנים רצינים-נכבדים - אדרבה, נו... 
וכי איזה פנים יש לו לדְבר, כשרבי אֶשר זה מדבר דברים כאַלה, א? 
אדרבה, יאמרו אנשים מן-הצד: הלא את כ% קדשיו הוא רומס נאותה 
שעה ברגלים מסאבות! נערה שנתפ-תתה... השולח שליח לקדש לו אדשה.. 
בתולה נש-את... הלא נפש היפה תקוץ, פשוט... העבודה, תקוץ.. ובכלל.. 
בשָלָמַה? - 

ולויק מושך בכתפיו בתמהון כשהוא מתחיל משקיע את עצמו על 
הספה. 

שמואל הביט כל-העת אל פני לויק בדברו. הוא לא הבין את דבריו, 
אך הרגיש את נשמתם. כאשר גמר לויק, נתלו עיניו בפני רבי אֶשר. הלז 
היו פניו מקמטים וגבות עיניו מוּרְדים, ידו האחת אוחזת בכוס והשנית 
מנקרת בשרש זקנו. גידי-התכלת השתרגו על המצח המבהיק ונגינת-קטעים 
מרסקה הסתננה דרך חטמו. לאחר שתיקת-רגע נשא עין נקרצת אל עבר 
לויק ויסנן: 

- אולי תאמר אתה לנו, בשָלְמָה -, 

על פניו הופיעה בת-צחוק של לעג. 

- הלא תאמר% - הוסיף באַרס. 

לויק זורק מרה בבחילה: 

- גם... גם שמואל יאמר... עוד הבקבוק לא נתרוקן ₪ 

שמואל הביט אל לויק בתמהון. מה הוא חפץ ממנו? 

עיני הדוד הקטנות והנוצצות התחילו מתרוצצות מפני רבי אֶשר אל 
פני לויק ופניו הכּמושים התחילו מזדעזעים לרגעים. לויק קרץ את עיניו 
ויוירד את ראשו. 

רבי אֶשר התחיל מעביר את כפו על מצחו ויסנן: 
- כזן. 
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בְּנְוְע הצחוק הגיע לאזניו קולו הצרוד-מַשָהי של רבי אֶשר. 

- נוּ, הַהדחָה,.. לא היה מקח-טעות, אַּ ואתה עוד סרבת.. 

רבי אֶשר... הָהדחָה... שונא אני את העדרים.. 

- אמנם, אמנם! - נטפל לו קולו של הדוד. 

ושמואל החליט פתאם משום-מה, כי צורת הדוד היא בכלל כה תפָלה 
ומבְטלה מעָקרה. מפרפס ומתפתל... | הְָהֶדהָ... גם פִּנְיָה אינו אוהב אותו... 
שותק... אבא גרשהו... יהודי גבוה וצנום וזקנו שחור ומקֶדד ומשקפים 
רכובים לו על עיניו... הוא היה מכה, מכה בקצף עד נפל המשקפים 
ארצה... 

ולבבו הנלאה והנרגש התקומם בקרבו כלפי אבא. מוחו הלוהט תָּאר 
לו את צורת אבא בשעת כעסו המקומם, ומרתו הנרתחת מצאה לה מקום. 
הוא היה חפץ להיות עתה שם.. אדרבה... שם יותר טוב... לאבא יאמר את 
הכל" בפניו... יכעס? יתחיל גוער?+ אדרבה.. טָפוּ - והכל פס... צריך לנסוּע 
הביתה... | ארבע שנים רצופות... ובישיבה ילמד - אֶה, ילמד בחשק.. 
בעצמו... 

- הְָהֶדהָ! 

ושמואל נעקר ממקומו. מה שם!.. לאֶן? 

והוא נכנס. 

מלבד המחם הצהב הרותח וכוסות-הטה הצהְבּות-צלולות, המשתקפות 
לאור-המנורה, עומד על השלחן בקבוק שנתרוקן עד חצי! וצלוחית קטנה. 
רבי אֶשר יושב על-יד הדוד, ידיו מחליקות את כוסו המלאה ועל פניו 
הנלהבים מרחף צחוק של קלות-ראש עם צל קטן, בלתי-נראה כמעט, של 
לעג. הדוד מפרכס על מקומו וצוחק. לויק וְפַיְיָה יושבים על הספה וצוחקים 
גם-כן. בלומה מטפלת על-יד העריסה. כשראתה את שמואל נכנס, נגשה אל 
השלחן, לקחה כוס טה עם חתיחות-סְכר אחדות ותשימן על החלון אצלה. 

- לָך, מוּליק - קראה בקולה הדק והעגום - שב-נא... 

שמואל ישב אצלה על דרגשהּ, מה-טובה היא... עגומה... פִּנְיָה צוחַק 
גם-כן... בלומה מחליקה בגנָבה את שער ערפו.. 

הוא עשה על מושבו תנועה קלילה וישאר תחתיו בלי-נוע. 

- מדוע לא תשתה, מוליק? - רועדת לחישתה של בלוּמה. 

- אָ...איני חפ - מגמגם שמואל בשנים נוקשות והוא מתקרב אליה. 

בלומה שמה את כפה על מצחו רגע, נאנחה ותשלב את זרועותיה 
על חָזֶהָ. 

- מה-ל1 היופ?... 

והוא מתרחק כמעט ממנה ואולם תכף נופל ראשו אל מִתְנָהּ. 

ומבעד לשאון הקל, הרוגש באזניו, שומע שמואל את לחישת. לויק, 
כנראה, 5פִנְיָה: 

- אתה אומר הבלים... נו, אם לא מצח נחושה?.. הפקרות כזאת... 

- אתה שוטה! - גוזר פַּנְיָה בקול. 
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מוחו המִבְלבל והלוהט נאור רגע. בלבו היתה הרוחה ואיזו זרמת 
רעננה ומלאה תעצומות שטפה רגע אל תחת חזהו. לשֶם.. תכף לשם.. 
הוא יודע הכל... לא בַכָדִי הוא רבי אֶשר... והוא לא שֶם לב מקהם.. 

והסכין התחיל דופק על השלחן דפיקות-קדחת מרסקות. 

- אבל מדוע הוא צוחק ככה.. ומֶקֶל ראש.. סבא גונח... כמו 
קצלי עם ליב'ל.. מה!.. 
: - הַ... שוטה! מה אתה דופק שם 

חרד ונבהל מגערת הזקן החולנית ומִחְצפַת הרהורו האחרון מְִמְלָע 
שמואל מחזהו קריאת-פחד מִרְסקה ורואה, | כי כבר כלה הטבק 
מבין אצבעותיו, והסכין מוסיף להחליק על צפרניו ולהתדפק בשלחן. 
ואולם עוד לא הספיק להניח את הסכין מידו וגערת סבא החרידתהו 
שנית: 

-- שומע אתה? לא לך הדבר לענין! שמעת+? 

ולבבו הנרגש והנבעת נלחץ בקרבו. נזוף הוריד את עיניו והתחי? 
ממלא בידים רועדות וממהרות את המקטרת בגזרי-העלים אשר הכין. 

- שוטה! - נוהם בינתים הזקן בינו לבין-עצמו. 

שמואל נעלב, הבו האשם?.. מה הוא מכלה בו את חמתו?.. לא ל%ך 
הדבר לענין - הלב אין לו.. וגם לחשב אסור... הלא עיניו לא טחו.. 
הוא רואה את הכל.. 7.... אין סבא יודע את אשר אתו.. ככבור הוא- 
מה?... 

הוא הושיט לסבא את המקטרת הממֶלאה, כשעיניו מוּרדות, אולם הלז 
לא הרגיש. 

= - הָ... מקט"רת -- מגמגם שמואל. 

- הַ! - מתעורר הלז וגוער בקצף כפלים - עינים אין לי, מה? רואה 
אני. %ך... 

לב שמואל מתקומם בו. מה הוא גוער+ וכי בו האשם!... ואת המקטרת 
שכח לקבל... 

- הנח.... לַךְ-לך! 

- אִי,.. | אני הולך! - נוהם שמואל בבעיטת-חשאי ועֶם פעמיו אל 
הדלת. 
מעבר לדלת הוא שומע את אנחת הזקן ולבו יחמר; 

- אֶח"אַח"אָ... רחמנא ליצלן... 


ו 


ב דהה 
הצחוק של קולות אחדים יחדו רעם ויתפרץ מ,אותו הבית'. 
לבב שמואל נדקר. הלולא וחנגא... 


כ 


- 
70 
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- הְָהָהָ! -- צהל הדוד - מבקבוקים... הְֶהֶהָ... שמואל'קה! -- פנה אליו 
בתחנה. : 
שמואל יצא בלי-חמדה. 


חצ 


לקול קריאתו הפתאמית של סבא עזב שמואל את בלומה עם הכוסות 
המוכנות ובהתקוממות חרישית נכנס אל חדרו. הלז ישב על הספה כשרגלין 
על סף השלחן וראשו בין שתי כפיו, הנשענות על קצהו. האמנם לא שמע 
בהכנסו? הלא עיניו תבטנה בו.. 

ושמואל פותח באחוריו את הדלת שנית וצועד קדימה. הדלת נסגרה 
בדפיקה. סבא נעור. 

-- הַ... אתה... נו! 

והוא נשען בשמאלו על הספה בגניחה. 

עופרת מעיקה על לבב שמואל. אין כל תשוקה.. 

הוא לוקח בעצלתים את הגמרא ומניחה על השלחן. אחרי-כן הוא 
מתיק אל השלחן כסא גבוה ואומר לשבת. 

- הַ... שבעה דברים! - גוער הזקן - הנח... 

הרד ומפִיס עומד שמואל אל השלחן, ידיו על הגמרא והוא מביט 
אל הזקן בתמיה. 

- גזר את העלים... 

4.8 - 

שמואל מַהר אל תחת הספה ויוצא משם חבילה גדולה של עלי-טבק 
יבשים. הוא הוציא מתוכה עלים אחדים, קפלם והתחיל גוזרם. 

דממה. ריחם החריף של העלים עולה באף ואבקם מדגדג את הגרון. 
העינים דומעות. הראש סובב. המנורה מפיצה קרנים מתפצלות וחמימוּת 
רוחשת. הסכין הקטן מנסר בעלים וּמתדפק בשלחן. לפרקים יתפרץ משפתי 
הזקן הרועדות: 

- רחמנא ליצלן... רחמנא ליצלן... 

חםיקדחת מפרפר את גו שמואל הלוהט. אלמת הדממה וכבדה, 
ונשמתו החרדה מקשבת אותה. מבוכה נְשאה באויר. סבא סובל יסיים 
נוראים... והכל בשָל הלז... פרצוף יפה... במה חטא?.. מסתמא גרם ההשא.. 
הלא ראה יראה.. כְּלו לא הא... שותה... ,הַה-חָה".. ל ידע סבא את 
מחשבותיו... ומה הוא יָרא?,. סבא מטיל אימה יתרה.. ‏ מה הוא הפץ).. 
צריך לחשש לכל-צעד... ואם אני חושב אחרת+ הלא.. אַ? כיבד אמר הלן?.. 
שונא אני את העדרי".. 

שמואל חדל רגע מגזר ועיניו נתלו בפני סבא. זאת היתה כונתו?. 
הִינו הך... 





פיה סנן: 

- מה צריך1 

- כיצד מה צריך? - פונה אליו לויק - צריך שיהיה ?ו לאָדם מצת 
נחושה בשביל.. 

- כן+ - הפסיקו פָּנִיה בנחת - ואנכי לא ידעתי! 

לויק קם. 

- העבודה, פִּנִיָה, ‏ איני מכיר אותך! - קרא ונגש אליו -- אני.6 אני 
אמרתי... בכלל - כלום אומר אתה להצדיק קיומם של אלה החיים על 
חשבונם של אחרי... אנכי באמת... זה פעמים אחדות הָעירות הערות 
משָנות, אלא שעברתי בשתיקה... אמרתי... אבל לאחרונה... 

- הבלים! - מסנן לו פָּנִיה בנחת מבלי גרע עין מהתקרה. 

- כיצד הבלים? מה אתה אומר - הבלים? בכלל, בארנא... בכלל, 
בָּנִיה - הזֶה הסוף?... 
: - הכל אצלם כה פשוט - ממשיך פָּנִיה כמדבר אל נפשו - פרופיסורים! 

- כ"כיצד פרופיסורים! כלומר... מה אתה סח) ובכלל, פָּנִיה... | איני 
יודע שטָיות אלה למה הן? אנו אין לנו אלא מה שעינינו רואות. קימא-לן! 
שתי פעמים שתָדים הרי ארבע... לנגד עינינו: טפשות והבלים ורעב ומחסוּר 
ואנשים ככלבים נחשבים - ואזה עוד בא להוסיף עליהם... המעט ממנו... 

יד פניה נשלחה מאליה לעבר לוִיק, פניו נזדעזעו רְגע ומפיו 
התמלטו: 1% 


| 


בו, בו... <כן: 

- הָ... הבָּנִים! 

ורבי אַשר נשאר עומד על המפתן כשפניו מבהיקים. 

לויק מהר לשבת, שמאלו נשענה על השלחן ואצבעותיה טפלו בשער 
שפמו הקטן, עיניו נקרצו כמעט ונתלו בפני הבא ועל שפתיו חפה בת-צחוק 
קלילה של לעג. הדוד קם. שמואל נדחק לפנה. 

- יִסָבַּתי עיני אל החיים, הַָהחָה... ערבא טבא, יהודים... התקבלוני - 
זקן מַמַרְֶה - אל הברתכם? הֶה-חָה.. 

הדוד מהר לקראתו ויתן לו שלום. 

- במטותא, במטותא, רבי אֶשר - בהדר-הכבור היותר גדול, הְהָ.. 

שמואל נזדעזע, רבי אֶשר נתן בו פתאם את עיו. 

- הָ... שגץ! 

- שמואל'קה - נטרד הדוד - אמר-נא שם לדבורה, כי תמהר מעט.. 
מה היא מטפלת ככה שם במחם שלה... במטותא, מוליק... 

- מחם? - מתפלא רבי אַשר-- וכי מנהגם של יהודים כשרים בכך 
הֶהדרָה... 

והוא התחיל שוקע לאט על הדרגש אצל השלחן על-יד לויק. 

- בליטא ובזאמוט - הוסיף בהניחו אזרועו עם מטפחתו הגדולה על 
השלחן - נוהגים לשתות מבקבוקים, הֶה-חֶה... 





בבית-סבא 3 
5 





והוא הרים עליה את עיניו הרטְבּות ושפתיו עָקמו בבת-צחוק מוזרה. 

בלומה לקחה את ראשו בין כפיה, כוננה את עיניו מול עיניה, 
ותקרא בדאגה: 0 

- מה לך אפוא, מוליק? 

סנטרו החד של שמואל התחיל רועד והוא פטפט: 

- ככה... אין דבר... אח, בלומה... 

מבית"הדוד הגיע לאזניו פתאם קול בלתי-ידוע לו. הוא הקשיב מעט 
ואחר שאל: 

- מי שם, בלומה? 

בלוּמה שבה אל הַמָחם. 

- שם? פִּנְיָה,.. | אח, זה?.. לויק שמָרילחֶנא'ס,.. | סר לשעה... תכף 
יהיה טָה, מוּליק, ושתית ורְוַח לך.. 

היא נאנחה ותשב לעבודתה. 

לנכח עיני שמואל רפרפו שנית לבנת זרועה וחָורת קצַה לְחיה הַמָארְכָה, 
אשר קוְצת-שָער פרועה הַצֶַה עליה. אֶושת שמלתה האפורה-כהה נשבה 
עליו בנדיפה חמימה. צוארו נמשך מעט בהביטו אליה רגע והוא סר ממנה. 
ראשו היה כבד עליו ולבבו הלש. 

- מה היה לו היום? 

והוא קרב אל הדלת ויפתחנה. 


וש 


הדוד ישב-לו על מקומו והפְּנכה הריקה-למחצה לפניו, פה היתה גם 
חבילת הטבק. באויר האפל-לחצאין נדף עשן שָרוף. פָּנִיה שכב-לו גם-כן 
על סָפתו, ידו האחת תחת לראשו והשנית, אשר אצבעה האחת חבושה 
בכריכת-ניָר מגאֶלה בדם, מנחת על חזהו, כשהיא אוחזת פפירוסה לוחשת. 
על הדרגש אל השלחן ישב לויק, מי שהיה חברו של פָּנִיה ,שם" בימים 
הראשונים, צעיר בעל שָפם מתפרץ-זעיר, חבוש מגבעת בעלת מצחה נוצצת, 
ומתחת לבגדו הקצר נשקף מעיל אדם מרְקם-שָחור מסביב לצואר ולאלכסון החזה. 
ּ - כן. והוא סובב עתה בָעָרים בתור נכד? - הוא שואל 

- אדם הגון סתם - מתקן הדוד בגחוך חלש. 

- כן. אין הדבר עָקר אבל הוא באמת הגון? 

- נו, מה השאֶלה. כנוהג שבעולם... 

- כן, אני מבין. אח, חפץ הייתי לראותו... ‏ מענינת - הוא מוסיף 
בפנותו אל עבר פָּנִיה -- הפסיכולוגיה של האדונים הלל - כלומר... אם אך 
הגונים הם... הלא צריך בכל-זאת... 

הוא לא גמר ויבט אל הדוד. 

- בלי-ספק - בָּטָל הדוד. 


2 א. ג. גנסין 
ןוו ימתכ 


- לא-כלום -- נתבלבל שמואל ויתיצב - כך... 

בלומה נאנחה חרש ותשתחוּ על הַמַּחם לשום בו מים. נכח עיני 
שמואל רפרפה חורת-פניה העגומה וקוְצות שערותיה רחפו בנפלן על חלקת 
גבזידו ותעבורנה. 

מוחו הלוהט נתבלבל ובלבו התקומם דבר-מה. בלומה זו מה חָטאה.. 
סבא שרוי בצער גדול... ורבי אֶשר זה... שסרח, שסרח, שסרח.. אורג.. 
ברגלים היה רומסו... 

וחרדת-בלהות תקפתהו. 

-- בלומה! -- פטפטו שפתיו באין-אונים. 

ואולם בלומה לא הקשיבה. שאון המים ואֶושת הגחלים הנגרפות מך 
התנוּר החרישו את קולו הרועד. 

- ועוד רבי אֶשר... מה?.. הלא אמת... יהודי כשר!.. לא מזהם 
הוא ליב'ל... ליב'ל... אַח... 

- בלומה! -- התפרצה מחזהו קריאה עצורה רועדת וכפו החזיקה. 
בשמלתה הרכה. 


- מה לך, מוּליק? -- שאלה בלומה בהפנותה אליו ראשה כשהיא כפופה . 


על המחם ועיניה העגומות והלחות מביטות אל עיניו. 

הוא התבלבל רגע ובלָבו נמס דבר-מה. 

-- לא-כלום, בלומה... בלומה, מדוּע אַתּ כה עגומה תמיד).. 

מה? מה? חכה... מדעתו יצא).. 

מחזה בלומה התפרצה אנחה עמְקה והיא שבה לטפל בַּמָּחם. היא 
לקחה גחלים לוחשות אחדות ושמה אותן על מחבת. אחרי-כן נתנה עליהן 
גם גחלים עמומות והתחילה מנפחת בהן ומלהיטתן, כשקצה חטמה ולחיה 
וסנטרה הרועד מוארים רגע רגע באפלה. 

ברכי שמואל התחילו מתעלפות. הוא התנודד. מה-מה הוא עושה!.. 

- הם אשָמים... כָּלם... - התחיל צועד על מקומו כשפור - יודעת אַת, 
בלומה... ראשי כואב עלי.. 

הוא הרגיש את עצמו מִדְכּא ואין-אונים 

בדמִי האפלה התחילה רועדת בכיה עצורה ומְסקה. 

בלומה נבהלה. היא מהרה ואחזה אותו בידו ותשם את כפה הקטנה 
והרכה על מצחו הלוהט. 

- מה לך, מוליק? - נבוכ ה - מה-בוער הראש... לך-נא, מוּליק, וסעדת 
ראשך כמעט... לך-נא... על מטתי... 

שמואל לחץ את ראשו אל כפה בכח ובכיתו התגברה לרגע. 

--בלוּ-מה... בלוּ-וּ-מה -- לחש למקטעים. 

היא נתנה על כפה מים קרים וַתָּגש אל מצחו. שמואל נזדעזע רגע. 
קרירות פושקת-עין נתפשטה ברקותיו, שנתמזמזו בתוכן, והוא התחיל מפטפט 
בלתישה: 

- אין דבר, אין דבר, בלומה... זה לא-כלום... 


0 וצב אי .= 
, 
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סבא הוציא גניחה משָנה, כמעט פראית, מחזהו. שמואל נבעת ויקפץ 
ממקומו חור ורועד; סבא קם בכבדות והתחיל סוחב את נעליו בתכיפות 
ומוצץ את מקטרתו בקול. 

- אינך חפץ אפוא, זקן?... לחיים! 

הריק את הכוס וידו נמשכה אל הבקבוק. 

- אַ"הַה! - קרא בהניפו את הבקבוק הריק ויסתכל בו לאור המנורה -- 
בַּגד בוגדים? הֶה-חָה... 

פני סבא חָורו והוּא הוציא את מקטרתו מפיו בכפו הרועדת. 

- גָט! - החליט פתאם בקול-גערה רועד וישב וזרועו נשענה על קְצָה 
השלחן. עיניו נטו אל התנור, האורח ישב גם-כן בלי-נוע. המנורה רחשה. 
הבקבוק היה מוטל על-צדו וגרונו בכף האורח המבהיקה. שמואל עמד 
ואזניו הנרגזות קשובות... הדממה היתה הומיה ומלָאה. 

פתאם קם סבא בגניחה ושֶם פעמיו לדלת. עיני שמואל לווהו ולבו 
חרד. ביחד עם דפיקת-הדלת העצומה מאחוריו הגיעה שנית לאזני שמוא* 
קריאת-יאוש רותחת: 

;- אָט! 

והדממה המלאה והרְוְה כאֶלו נתפקעה פתאם ברעש גדול ואותה 
ההמיה המוצצת, שרחשה בתוכה, כאלו נתבררה רגע. 

- אַחר! - נקרע פתאם מוחו הנמתח של שמואל והוא נעקר בחרדת- 
בלהות ממקומו ויעף כחץ מן החדר. 


טְ 


שמואל עבר את המבשלה-המסדרון, ובגשתו אל פתח בית-הדוד נצב. 
הפניסה להתם היתה משום-מה מכבידה על לבבו הנרגש. תמונת הבית 
פנימה נַשאה רגע דרך מוחו ואחייה רפ-ף משום-מה בדמיונו ויזעזע את 
מיתרי-נפשו ערב-חרף ב,הקָדר" האפל, כְּשְמשמוּש ה,רבי" מְאַוָּש בַּכּוךָ של 
התנור הַמָּט, בלכתו לחָפש צעַתִּית להדליק בה את העששית.. 

- בְּרְרךָ... 

הוא נטה בלי-כונה הצדה. 

- מי שם? - הרעידהו פתאם קול דק רועד מעכק האפָּלה אשר מאחדוו 
התנור - אתה, מוּלֶיק? 

ותכף אחרי-זה הגיע לאזניו צלצל מַחָם בְּהֶעָרותו ושפיכת מים במים. 

- אַת, בלומה? - שאל והתחיל מגשש באפלה לגשת אליה. 

- מה אתה עושה פה יחידיץ - הגיע בינגים קול בלומה לאזניו. 

לאחרונה רפרפה נגד עיניו תמונת-אשה מטשטשה. הוא נגש אליה, 
ולנכח עיניו הבריקה רגע באפלה לבנת יד חשופה ואל פניו נדפה נשימה 
רָוה ותכופה. 
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- אַזּ לשלום, אֶשר! - מַלטו שפתי סבא ולבב שמואל נָתּז לקולו 
המשנה. 

האורח הריק את כוסו כאחוז"קדחת ותכף מְלאהּ בידים רועדות 
ויריקנה שנית. עיני סבא לא נגרעו ממנו. בהציגו את הכוס, התחיל מוחה 
את שפמו, על פניו הופיע שנית אותו הגחוך המרפרף, שכפמו אין לו מקום, 
והוא קרא: 
/ - חה!... ולכשארצה - הרי אנכי אֶשר ושותה לחיים! 

קר קליל דוקר עבר בכל יצורי שמואל הנרגזים, כשהבריקו רגע 
עיני האורח על פני סבא ותעלמנה תכף תחת הגבות הבולטים. 

- הרי אתה יודע את ספור-המעשה עד-תמו- קרא אחרי-רגע ושמואל 
הרגיש בחלחלת-שממון קרבת איזו תהום שחורה ונוראה, המנשמת בקולן 
המרְסק -- ובכל-זאת... מילא, נו! 

סבא הביט אליו בלי-נוע. מצחו קמט, עיניו קפאו, ושפתיו שכחו את 
גבעול-המקטרת אשר בהן. המנורה רחשה ברתיחה תכופה, ודומה היה, כאלו 
מספרת היא ברגש ומתארת את מעמקי התהום הרוחשת, אשר פצתה את פיה 
לבלוע חיים את נשמת ה,אחר" הלזה... אִי, איך עַרב לבו.. אֶחֶר? רבונל 
של עולם... מדוע סבא מביט ככה? . 

- ראֶה - התחיל בתוך-כך האורח פוטר כשפפו עולה ויורדת על 
פניו - הנה אנכי נותן *פניכם... את הטוב ואת הרע.. את החיים ואת 


המות... צדיקים ילכו בם... | פושעים יכשלו.. זכה - נעשית לו 
סם-חיים; | לא זכה... מדרגה, זלמן! - גמר בקול אמיץ והתחיל ממלא את 
בוסו. 


סבא לא נע. את שמואל כסתה זעה קרה. 

-- אלא - הגביה הלז את כוסו - שיש גבוה מעל גבוה... 

ונשמעה נקישתה הרועדת של הכוס בהשתקשקה אל שָניו והוא 
הוסיף בנגיחה: 

- גָ...בוּהַ מעל גבוה... הראש מתחיל סובב, זלמן... פּסגה!... | ואתה 
עלה... עלֶה, רבי יהודי... | בעצמך... אַליינינקע בלע"ז, חֶה-חֶה... אֶח, היטבת 
לעשות, זלמן!-- גמר והתחיל ממלא עוד כוס. 

שמואלל %א ידע את נפשו מפחד וסבא הוסיף לשבת קפוא על 
מקומו. 

- שַלמה אהיה כעוטיה?.. על עדרי חבריך.. כך אני מבאר את 
ה,פָּשַט"... שונא אנכי את העדרים.. והוא משָכְניו לגדע גם את ראשי 
חפץ... 

הרים את עיניו רגע. 

- הֶה"חָה... ‏ מה אתה מביט - הָריק את הכוס בקדחת - אַיִי, | זקן?... 
כיצד אמרת?... מחריבה... כן? הארה גרידא - סכנת-נפשות... כן, אַזּ הֶה-חָה... 
אי, זקן... ,זֶיזֶה כּוּש", אַז מדוע אינך שותה, זלמן? 
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והשקיע את מבטו בכוסו. לאחר שתיקת-רגע הוסיף: 

- כך... מצב הדברים, אמנם, לא היה משתנה בכלום, אבל.. מל 
יודע... אפשר הייתי אחר-כך עת רבה או מועטה יותר שָלו... יותר בטוח... 
ומי יודע... מי יודע- תעו שעפיו כשעיניו סֶגרו--אולי חסר לי רק זה.. 
אשר יעשה האדם -- וחי בהם... צריך אדם שיעשה מאומה.. 

- אבל מה ענה? מה - קצרה רוחו של סבא. 

- הַוּ כן, כן... הוא ענה לי אז: תינוק אתה... יודע אתה, זלמן, את 
גחוכו הטוב, אַ?.. תינוק אתה, אמר --גם אותו טוס לא טוס היה... מבין 
אתה, זלמן? מכיון שעלה בדעתו להיות כנשר.. 

- כך אמר? - שאל סבא בהתלהבות ועיניו נלטשו. 

- אלא שתינוק הייתי - המשיך הלז, כאלו איש לא הפסיקו - מה 
שאתה אומר: השגה... כלום לא הבינותי אז את תשובתו?.. אלא, יודע 
אתה... מחשבה אחרת קורעת את המוח רק בפעם המאה ואתת... יש, זלמן, 
אשר אני חושב - הוסיפו שָרעַפיו לתעות - כי זה כל-האדם... לא מחשבות, 
אלא דבר-זמה יותר עמק היה האדם צריך לקבל בירְשה... 

- וכלום לא הוסיף?-- הפסיקו סבא בעינים לטושות. 

עיני האורח נפקחוּ רגע. 

- מה?.. אלמֶ-לָא - הו-סיף... הוא הוסיף, זלמן... אפשר היה הצדק 
אתו... הוא גמר: אלא שלנדון דידן - גמר - אין זה עקר... 

- כך? 

- אִי... גדול כח הרגע, זלמן... הוא הוסיף - ואנכי... הרהרתי אחריו!- 
גמר בקול יותר אמיץ. | | 

- אָ"וָה! - תחלחל סבא ופניו קמטו ביסורים וחרדה - רחמנא ליצלן... 

וישם את כפו על עניו. 

בחדר השתררה דומיה מחרידה. נשמתו החרדה והתמַהה של שמואל 
הרגישה כמו מַשק כנפים שחורות וגדולות, המוּרְדות ושוקעות להחניק את 
כל אשר פה, והרגשת קרבתן הטילה סערה מבשרת-רעה בנפשו.. ההטא 
גרם -- אחד העונות המקלקלים בעקר... צעד אחד שלא כהוגן, המהפך את 
הקערה על פיה... גם איתני-עולם חרדות ילבשו - סבא הליט את פניו... 

פתאם התחיל קולח קולו-לחישתו של האורח, אשר מצחו היה נשעך 
על כפיו. 

- אז אמרתי, זלמן... הגלוּת ממרקת... הוא כבר לא היה בתוכנו -- 
ואקח את מקלי... : 

סבא הסיר את כפו מעל עיניו ומבטו הקודח ננעץ בשפתי הדובר, 
שנראו מבעד לחרפי אצבעותיו. 

- ואז הוטל גורלי, זלמן - המשיך הלז- אתה לא נוסית, ואנכי... 
מסמרטוטי מילי, זלמן... הגלות ממרקת, אבל עם עור העצמות... אין מָרוק 
בלי שָרטת... אָ, זלמן! - קרא פתאם בקול אחר לגמרי, הסיר את כפיו מע 
פניו והגביה את אשישתו המלאה - לחיים! 
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- דא ניהו, זלמן... פקד!... 

וכשהישיר פתאם מבטו לנכח עיני הזקן, הוסיף: 

- ואנכי לא חפצתי... חָה! 

סבא לטש לו עיניו. מבטיהם נפגשו. 

- נָה,.. לחיים, זלמן! - קרא פתאם האורח וירק את האשישה. 

זעזוע קל הרתיע את פני סבא והוא התחיל מוצץ את גבעל מקטרתו 
בתכיפות יתרה. הלז מלא את הכוס שלישית. רגע הסתכל בצל של התעמקות 
בשברירי-האורה המזדעזעים בַּמַשקה הצלול; אחרי-כן נשא את עיניו אל 
עבר איש-שיחו ועל פניו רפרף גחוּך שאין לו מקום, אשר הכה רגע את 
לבב שמואל בתמהון וחרדה. 

- ואולם אחת היא, זלמן - קרא במהירות נבוכה כמעט - לאו דוקא 
הרבנות מקברת... 

שמואל גנח גניחה משָנה וישב על הדרגש אשר אצל החלון. האורת 
הריק דומם את כוסו. סבא שלח שפי את ידו אל כוסו וכה קפאה. הלן 
הסתכל בו רגע ויקרא מתחלה כמפקפק: 

-- הדברים עתיקים, זלמן... אלא... דברנו קדם על השגה והארה.. 

הוא נשתתק רגע, מבטו שהה כמעט על פני סבא, אחר-כך כחט: 

- הַינו הך, זלמן... , 

הוא הטה את פי הבקבוק א% האשישה ויסתכל בזרם המזהיר, 
שהתחיל קולח משם לאֶטו. סבא קמט את מצחו ועיניו נתלו בפני הדובר 

- השגה היא מדרגה גבוהה, זלמן - סֶנן הלז כשהוא מסתכל בשברירי- 
האורה שבאשישה המלאה - צדקת... אלא - שהארה לחוד... הארה נפשית, 
זלמן... ‏ עולמות היא מחריבה... לחיים! | 

- מחריבה -- נתקמט הזקן עוד יותר ויסחט בין מציצה למציצה - 
היטבת %דבר... ספנת-נפשות, אֶשר... יודע אתה ענשו של אותו טוס.. 

הלז כבר הספיק למלא בינתים את כוסו שהריק. הוא הגביהה כמעט, 
הביט אל סבא במבט מבריק ויסנן: 1 

- כן... יודע אתה, זלמן, את אשר עניתי לזה! 

- אתה , 

-- כך--גחך הלה - כדברים האלה שמעתי גם מפיו... נשמתו עדן... 

- מה אתה סח - נָאורו פני סבא והוא הוציא את גבעול מקטרתו 
מפיוי, 

-- את אשר אתה שומע... בשעה שהודעתיו, שאיני נוסע לויטבסק... 

- נו , 

-- ועניתי... אבל אותו טוס, עניתי, היה טוס, רבי... חָה-חָהי 

- נוּזּ-- נתלו עיני סבא בשפתי הדובר. 

הלז התקדר מעט, שתק רגע ויוסף באנחה: 

- תינוק דלא חכים הייתי אז, זלמן... לא ירדתי לעמקה של תשובתו..: 


בבית-סבא ₪ 

"ריר ב רק 
ה,יאָהרצייט"... | אתה לא הוצאת אותה שנה... נו... ואנכי נשארתי... 

פני האורח קמטו וכאלו קפאו ככה. הגבות הוּרדו עוד יותר. סבא ינק 
את מקטרתו. 

- נו, ואתה, זלמן? - שואל האורח פתאם בהטעמה שלא-מדעת ופוקת 
רגע את עיניו. 

סבא לוטש לו עין. הלז מסיח פתאם: 

- אַח, ,משקה" הצגת? זה ענין... נוּ! 

והוא שולח את ידו אל הבקבוק. 

- אתה מסתמא טועם קמעא! - הוא שואל כשהוא מגיש אל סבא את 
הצלוחית הקטנה ומתחיל למלאותה. 

סבא עוצם את עיניו למחצה, מצחו מתקמט לארכו, לסתותיו מתרוממות, 
ראשו מתחיל שוקע לאט לאות אֶשוּר והוא סוחט: 

- מֶמָה! 

את האשישה המלאה לקח האורח לעצמו 

סבא הוציא רגע את גבעול מקטרתו מפיו" 

- נוּ... ואתה, אֶשר.. מני-אז גם לא ידעתי איפה אתה.. 

האורח מתחיל מעביר את כפו על מצחו למעלה ולמטה כשעינין 
סגורות. . , 

- מני-אז... ‏ מני-אז... 

על פניו הופיע וירפרף פתאם גחוך קל שבקלים. ידו לקחה את הכוס. 

- מני"אז עברו עשרים שנה, זלמן... נוּ, בַּרֶךְּ' - הפסיק פתאם את 
עצמו. \ 

ועוד פעם העביר את כפו על מצחו ועל פניו ועל זקנו: ובהבליטו 
מעט את שפמו ועיניו השפילו להסתכל בקצה זקנו המוּרם בכפו, סֶנן: 

= כןךן... נָה! 

והתחיל מברך. 

בַּרךך גם סבא. טעמו. 

- נוּ... | לחיים, זלמן! 

-- לשלום, אָשר!... 

האורח הריק את האשישה עּדִדתְּמה, וסבא גמא מכוסו רק מעט, זת. 
התאנח. 

- עשרים שנה ללא-בית וללא-מנוח, זלמן! -- סנן כשהתחי% ממלא את 
הכוסות שנית. 

- נוּ - הפסיקו הזקן - הלא רק בך בלבדך האשם.. חפצו בך לרב 
בויטֶבּסק, אלא... הוא, נשמתו עדן, הסכים בכל-לב... 

- כן - מנגן האורח - איני מאשים את איש: אבל מה-שיך מה שאתה 
אומר - בך בלבדך... שטָיות-כ ז ה הייתי... 

- כיצד? אתה אומר ,כזה"... הוא הלא כמעט שָפֶקד אז.. 

האורח גמא מעט מכוסו ועצם את עיניו. 
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- של יצחק-יעקב... 

- א... ש מואל מסתמא+ 

-- מסתברא... 

העינים החודרות נְחתו בו רגע מתחת לגבות. ברכיו התחילו רועדות. 

- עליכם שלום, שקץ... 

שמואל נשא רגע את עיניו 8? פני סבא ותכף הורידן. 

- נוּ! - מחליט סבא פתאם. 

והאורח שולח את שמאלו אל לחי שמואל הרופסת, צובטה כמעט 
ועושה מסקנה: 

= מִמָה! 

גרונו של שמואל נחנק מחמת זרמה חמה, אשר שטפה פתאם ותתנשא 
מחזהו, עיניו הזהירו ונלטשו רגע, שפתו העליונה הוּרדה כמעט וישתעל 
בחֶלשה, ידו, שנפטרה בינתים, נפלה-לו על השוק. 

- אתה! - הוא שומע את קול סבא ורואה את אצבעו המורה על 
הארון הפשוט אשר לימין. - הגישה... 

והוא קופץ, פותח את הארון, מוציא מבין שורות-הספרים בקבוק 
מלא, צלוהית קטנה ואשישה של ,קדוש" ושֶם לפניהם על השלחן. 

על פני האורח הגדולים חולף ועובר איזה צל. העינים מבריקות רגע 
ומתכנסות תכף אל תחת הגבות המתקדרים. הוא מעביר את כפו שפי על 
מצחו ועל זקנו. 

- אָםדְבָּם בֶּם"בָּם... למעלה מעשרים? - הוא מפסיק את עצמו, כשהוא 
משפשף את כפיו, אשר זרועותיהן נשענו מעָמדות על קצה השלחן, וראשו 
הגדול מתנועע שפי לימין ולשמאל. 

- כן - נאנח סבא - למן אחרי ההסתלקות... 

הלז מעביר שנית את כפיו על פניו ומתחיל משפשפן כשראשו מתנועע. 

- אז... קבַּלְתָּ תכף לרב!? 

- פפף... כן... לאחר שנה ועוד.. 

- כך-ך... הַנה? 

- ישר... 

האורח לא חדל לשפשף את כפיו ולהניע את ראשי, רגע אחד נשאו 
עיניו אל התקרה ונעלמו שנית. 

שמואל ראה רק שני כדורים *בנים-כהים, שכמו התהפכו ויערגו 
לתקרה ואחרי-כן כָּסוּם הגבות הרוגזים. 

- נו... ואותה שנה? 

- אותה? 

-- שלאחר הפטירה... עד שְקְבַּלְתְז 

הוא פטר את המלים שלא בבת-אחת. 

- אַ... נוּ... הלא תדע! - ענה סבא ונשתתק רגע. 

- שנה - הוסיף אחוי-כן ויתקן בגניחה את מושנו - שמה.. עד 
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- מרגלא בפומיה דאֶשר, פָ-פֶּף... 

אזני שמואל הֶטו חולנית. במוחו התחילה רוחשת איזו המִיה תכופה 
ועיניו הנלהטות נתלו בפני סבא. 

- העורב רואה גם מתחת לאילנות מלבלבים רק קברים ומצבות.. 
קְחַה--קְחַה... להוריד דמעות אין כל רבותא... מוחין! 

ושמואל כאלו נעור מָשָנה עמֶקה. בעיניו הבריקה רגע אש בלת- 
רגילה. ואולם אם המוח רופס - והלב רותח?... האיך אפשר לפלוט את הלב 
סבא שָניו קהוּת... אִי, מה הוא, מה הוא?.. אח, לא הא, לא הא.. הלא 
נלחמּ בעד הלב... כיצד? רבונו של עולם, הוא שב אל קיאו... מה לא 
הא?... סְמִיִּת-עין ולא יותר... הַינו הך!... 

ראשו הלוהט סבב, לבו התגעש ונשימתו כבדה עליו. 

פתאם נשמעה שריקת חבל הדלת החיצונה בסובבה על צירה. שמוא? 
התחלחל משום-מה ויקרא בחָלשה: - אזי! 

וסבא ננער גם-הוא בודברגע. 

- אָ... אָשר! - קרא בקול של חג. 

ושמואל קפץ ממקומו, מה %ו3.. הוא ירא?,. סבא ממהר לשקוע 
בספה... מה הוא, מה הוא!... וכשהוא מתחכך בארון השחור אשר לארך 
החדר, נדחק אל דלת הדר"המשכב האפל שמימין. 


צז 


את המצנפת השעירה הסיר. על ראשו הגזוז נשארה כפה חדה של 
סמיט והמצח הגבוּה והמקמט עמק בשרשו של החטם הבהיק עם גיד 
תכלתו המשתרגים לאור המנורה. הפנים הרחבים-סגלגלים היו נהדרים 
ומקפים זקן משתלשל, שהלבינו שערותיו המכות גלים מבהיקים. הגבות 
הלבנים היו בולטים ומפילים אימה, הכתפים - רחבות. 

שמואל נשאר על המפתן. רגליו כאלו קפאו ואת יצוריו עבר איזה 
רטט-אור. 

סבא הגיש את כףיידו בחָדהּ אל מצחו, כשהוא מַצל בה על עינרו 
מפני האור, הרכין כמעט את ראשו קדימה ויסתכל. 

- הַ! אתה? נה , 

שמואל הקשיב את הלמות-%בו. הוא נגש כשהוא מִכָנֶץ ויושט את ידו 
אל האורח. הלז נֶטֶלֶהּ בכפו הגדולה, הרכה והחמה. חזהו הרחב הֶשיב על 
שמואל זרם של הבל פושר וסוכך... 

- שלום ע-ל-ליכם! 

- הנכד! - פונה הלז אל סבא. 

וכף שמואל רועדת בַּכַּף הזרה החובקת אותה. למה הוא אוחז את כפו 
בכָונה?... 
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והוא פונה שנית ערף. 

- שוטה! -- הוא מוסיף על דרכו בנהימה. 

שמואל ישב שנית על מקומו בקצה הספה ימינו תמכה בַּמָסעדה. 
סבא הוסיף כשהוּא מִטִיל שָפי: 

-- אפרוּחַ -- גם-כן... וכי מה?... אוהב אנכי אותם... שום בעל-בכי... 

רגע עוד טְפחו נעליו בדממה ואחר הוסיף בקול מרכך מעט: 

- עלֶיה אחת היתה לעולם - והכל באחריות... אנחנו היינו בסכנה... 

שמואל עצר את נשימתו ועיניו נתלו בערפו של סבא. 

- צפוים היינו לָאבדון, אשר בלע רְבּאות דכוֶתנו, 5-5ף... צאן אובדות 
היינו בשעת-חרום אימה... שוטה - אתה שוטה, פ-פף.. : 

ועוד פעם לוחשת הדממה האורה וסחיבת-הנעלים שבתוכה. 

ושמואל רועד. שעת-חרום אימה וה מה תועים ועורגים... עדר אדנִי 
נפוץ על ההרים ומַרעה אין... אבל הוא היה ביניהם - הרועה הנפלא... 
באדרת-אכרים לבֶּנַה התהלך ויתע על הר וגבע... ואחריו לא יקום עוד 
כמוהו,.. והם מצאו מרעה?. אי, אי.. 


גלגלי-אורה אדָמים וכחָלִים התרוצצו %נגד עיניו. רקותיו התחילו . 


הולמות ולבו הכה בחזהו בתעצומות. | 

- אדרת-האכרים נעלמה - ננשאה בסופה דרך מוחו - גם הַלָה שוכב 
מַת,.. אַח, עולם כמנהגו נוהג והולך, ושוטים שקלקלו עתידים לְתֶן את 
הדין... אבל מדוע עולם כמנהגו נוהג?.. אוי, נשמה שאין לה תקנה - 
הוּא מהרהר אחרי מזותיו של הקב"ה.. 

וקולו של סבא הולך ומשתיק כרגע את המית-לבו. 

- התורה, כביכול, חבקה אשפתות ואנחנו היינו התולעים.., 

וגְחוךך של רחמים עמְקים מופיע על פניו הטובים, חזהו כאלו מתנגף 
רגע אל גרונו והוא פוטַר בלעג מר;: 

- לומדים!... פָ-פף... 

ולא בפעם הראשונה תחרד נפש שמואל הרכה לזכר הימים הנוראים 
ההם... ‏ מָוֶת וחָנק הם נושמים עליו. דוּמית ארץ-גזרה... | חרב ועופרת... 
המאור שבתורה עַמם, עָמם. כל העולם כָּלו - בעלי וזקן שחור קציר וממרט 
ופנים כמושים וסחוטים - יושב כפוף ומסלסל בקול-תיש מנסר את אותו 


הנגון היבש של ,המניח את הכד", הממית כל תקוה פורחת ומכָלה כל 


לחלוחית שבנפש... 

- אָט... ואנחנו גברנו... הבא לטהר... בָּקִין 

- מַסִיעים אותו -- נבהל שמואל וגומר, 

- שוטה! - מניח סבא את דעתו ומוסיף לטיל. 

ותימרות*העשן מתפתלות ומתפזרות ונגשות ונארגות באורה, כִרְבִידִי- 
המשי בחג השבועות לרוח היום, ואופפות יחדו את התמונה הנערצה התועה 
במלא החדר, עם מחשבות שמוא% והרהוריו, הכהים עם הטהורים גם- 
יחד... 


+ 
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נגמר השעור. 

שמואל סגר את הגמרא, התרחק מעל השלחן ויתֶקע בפנת הספה 
למרגלותיו של הזקן. את רגליו העמיד על קצה הספה וידיו חבקו את 
ברכיו הדקות. 

תימרות-עשן חְוָרוּת וכחֶלות זוחלות ונפגשות ומתפתלות באויר ונארגות 
באורה חרש ואופפות את התמונה הגבוהה והכתפנית, הכפופה מעט וגוררת 
את נעליה בטפיחה, אחת אחת, לארכו של החדר, ומוצצת בדממה את 
גבעול המקטרת הגדולה, הלוחשת ועוממת-לה מתחת לחזה החשוף כמעט. 

שמואל ישב חַור-פנים וראשו נטוי כמעט אחורנית ולא גרע את עיניו 
הנוגות והלחות מתמונת סבא המִדַדָּה וטופפת שָפי, פתאם נזדעזע גופו 
החלש ופניו אָדמוּ רגע. 

- שחה הקומה. הַזְּקְנה גוברת. סבא שוכב מת.. 

אַחוּז שבץ קל נרתע ראשו וימינו אחזה בדפן הספה. 

- אין צריך... אח, .אין: צריך... 

פנים עָותו ביסורים והוא נשך את שפתו התחתונה. 

- דור יתום יִוָלַד... 

הוא הוציא גניחה משָנה מחזהו ויתנודד כמעט על מושבו. 

- מה שהוא< מהרהר - נשמה שחורה... ועיניו נקרעות כמחפשות 
דבר-מה. 

- תנור... דלת... מי יהיה אז צלו ומגנו?... | באויר בלבד יש כדי 
סכנה... צריך לגזור עלים לקטרת לסבא... כמה חַלש הוא ותמים - ומלאכי- 
החבלה כה צובאים... מעל לדלת מתחיל הסיד מתקלף... מטרוניתא חולפת, 
איזה מזהם מתגחך, הרהור קל שבקלים - למי יהיה לסתרה?.. אח, אי- 
אפשר... תנור... דלת... אָרוּן... אח, אי"אפשר, מדוע אי-אפשר!.. 

פניו עָותו ברתת, שפתו הנשוכה רעדה ומעיניו התפרצה זַרְמת-דמעות 
חרישית, אשר נזלה וַתְּצף על לחיו החורת... 4 

- אָט... שוטה! - גוער פתאם סבא. 

והוא מתחלחל. 

אולם הזקן כבר פנה לו ערף. הוא מְטַפָּחַ בנעליו ובקרקע, כמִדְמה 
ביתר-עז, ומשפתיו מתפרצות תימרות-עשן עַבְתּוּת. 

ומבעד לדוּמיה הרוחשת והרוגשת מקשיב שמואל את המשכת-מחשבותיו 
של סבא. 

- מַלָאכִים של שעוה, 5-פף... נוּ, מה נכנסה בך כבר?.. 

וגערת-פקדה רוגזת פתאם: 

- אתה! 

ושמואל קופץ מִפָנתו ועומד חרד. 

-- שומע אתה? - הוא גוזר בנזיפה ומראה באצבע - רֶב! התשמע!ז 
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שמואל מאבד את החוט. מה היה אומרץ מי? אַח, הוּא אינו מקשיב 
כלום... הוא שקוע בהרהורים של מה-בכך.. 

- אין אביר משוטה... 

ושמואל לא הקשיב גם עתה, אח, מה% שוטה... מי שוטה?.. 

והמצח החלק והחָור מתקמט והעינים העורגוּת מתלקחות ונתלות 
בפני סבא. הלז שתק רגע, כשֶת עצות בנפשו, אחר-כך סֶנן בצער: 

- תינוק אתה... 1 

הוא הביט אל פני נכדו הזעים ושאגתו רעמה: 

- שמעו אבירי-לב - אלו... בקי! 

ושמואל חטף בבהלה וגמר בקול רועד: 

-- צדיקים... 

- נ? שָ... 

- ש... שָכָּלם נזונים בצדקה וְהָ... והם נוטלים בזר!-ע.., 

- נו-נוּ! - מַסִים גם סבא ויונק את מקטרתו רגע. / 

שמואל רועד. מה-זאת! אינו מבין כלום - אף מלה אחת.. מְלָ.. 
תמיד ככה... הוא שוקע בהרהורים וכלוּם אינו מקשיב... 

ועל פני סבא משתטחת עוד פעם אותה בת-הצחוק האורה: 

- אבל... ‏ במה הם נוטלים, שוטה!.. בקרדם אשר בידם, מה% 
פֶ-פֶּף..: 

ונשמת שמואל הצמאה רועדת כמַהה כגביע-הפרח בבקר-אורה. במה!.. 
צריך להבין... נוּ... במה הם נוטלים? 

וסבא הולך ומסנן: 

- נוטלים בזרוע, פתי,.. משמעו בלי-עמל, פַ-פֶּף... בחינת ?א חלי ולא 
מרגיש, להבדיל... 

שמואל אוגר את שארית אוניו, כיצד, כיצדו לא חלי ולא מרגיש.. 
נוטלים בזרוע... הוא מִנָלבל... 

סבא מביט בפני שמואל הנמתחים ומוסיף: 

- התבינה? נוּ משיגים ביד... 

והוא מושיט את ידו אל הַכּת%ל בלי-עמל משעיניו מוסָבּות א? 
שמואל. 

- מבין אתה... קרובים אל הַצַנּוּר,.. בחינת יושבים ונהנים... 

שמואל מקמט את מצחו. מצ.. 

וקול גערה איָמה רועם: 

- שב ללמוד, שקץ... 

וקול צעיר ברמה יָשָמע, קול חרד, מִתפִּיס ומתגעגע: 

- יצי-אות הש-ב"ת שתים שהן ארדבע.. 

והתפרץ הקול מהחזה ההולם, ומהר כצפור חרדה, ואבד ברעם הגלים 
ההומים, המתפרצים בסופתבָּטחה משפתי סבא הרוגזות, היורקות נחשי-עשן 
מתפתלים: 
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עיניו הרוגזות-נכמרות נחו רגע על פני שמואל הרועדים ושפתיו ינקו 
במציצה נמשכה את גבעול המקטרת. ואחרונה נאנח ויסנן: 

- אֶ- אֶח, | תינוק! | כלום יודעים הם, מההמִסְכּן האויר?.: מלתא 
זוטרתא - , קְלָפָה" רצוצה... בהבל-פיה היא מחניקה... 

ושמואל מתחיל רועד כְּעָלָה. פני סבא קדרו פתאם, עיניו חשכו 
ונתעמקו ובלחישתו המרְסקה רחשו יסוּרים. מְציצות גבעולו הלכו והמו. 

- מי שם ומה שם!-הוא הולך ומטפטף מלים מלים כמדבר אל נפשו- 
הולכי-בטל על יושבי-קרנות... אין אף-אחד... פָּ-פַּף... ואולם דא עקא.. 
דא עקא, תינוק... 

- הרהורייעבַרה! - הוא מרים פתאם את קולו באיזו נגינה רועדת 
ועיניו מבריקות רגע אל עבר שמואל - בֶּקי! -- הוא גומר בנזיפה. 

- ק... קשים מִעַבָרה! -- חוטף שמואל וגומר בחרדה פתאמית. 

- אלא שתינוק אתה! -- נאנח הזקן ונשתתק. 

סבא יונק רגע את מקטרתו כשהוא מסתכל בפני שמואל. פתאם 
נרתע הלז ונדהם רגע. כאלו מאיזה מרחק הגיעה לאזניו גערת-סבא: 

- והא לך, שקץ.. 

ותכף נטשטשו בעיניו פני סבא, שהשתפכו יחד את הכתם השחור של 
החלון נכחו, והוא הרגיש, כי לחיז הרופסת נצתה ממפה עצומה. 

בעיניו, שנעכרוּ רגע, נצבו דמעות; אך כאלו מבעד לאיזו המיה 
חרישית לטָפוּ קול סבא: 

-פָ--פף... כל דכוֶתך מְכִּים... 

והפנים המושכים, הפנים המשעבדים, נָאורים עוד פעם בבת-צחוק 
אורה החודרת לנשמה החרדה, והוא מוסיף: 

- גמרא מפרשת, פתי קטן, פַ-פִּף,.. בפָרוש איתמר: דוּראַקאַ אי | 
רקוי בְּוָּ.. 

לבב שמואל התחיל מִכָּה בחלחלת-קדחת אל חזהו. עיניו נמשמו 
כְמַהוּת אל כף הזקן הרכה והחמימה, הפשוטה על ברכו, ושפתיו רעדו. הוא 
התנודד וישקע על הכסא ופניו להטו. 

וסבא מונה בינתים מלים מָעִירוּת, מלים כה רְווּת, כשעיניו ננעצות 
בלהבת המנורה אשר לפניו: 

- אורח יש לנו... אֶשר... , : 

פני שמואל מתעותים רגע. אִי... הזקן חגבוה, אשר קצות עטרתו 
השעירה נופלים אחורנית ומטהו העבה כה דופק בבטחה.. מה-מזהם הוא 
ליב'ל... זה חבָרו של סבא.. 

- חברי היה - הולך סבא ומונה - פה הוא עתה... ,כָּלם" כקלְפַת-השום 
נגדו... 

ושמואל רועד. הוא יודע, מי הם ,כלם". אלה הם האריות שבחבורה. 
האדמורי"ם הענקים ההַדָּקנים היפים... 

- הלא היה אומר... 
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- יצי-אוּת הַשַדבֶּת שְתִּיִם שהן אר-ב-ע... 

- כלום ,גַלְח" אנכי, מה?... שוטה! 

ולבבו של שמואל מזדקר בחזהו בתעצוּמות, כחפץ להתפרץ ולקפץ 
משם, וקולו הרְוה נחבא ומתפרץ, נחבא ומתפרץ. 

- הסינא, ‏ הס רגע, פתי קטן! יצי-אות השדב-ת... פוטַר כגלם..: 
כלום יודע אתה יציאות אלה מָהן שוטה... גש-הנה! 

ושמואל ממהר אלין כָּחָתוּל. לבבוּ הרוגש הולם בחזקה ועיניו השוגות 
מבריקות מאשר אין-קץ: סבא אוחזו בתנוך-אזנו... החזה הקטן מזדרק, 
העינים מְכְסות רגע ערפל, והוא קורא, נבהל מפני קולו המוזר ומפני 
דבריו: 

- צרם, סבא, צרם.. 

- מה? - 

ועל פניו המבהיקים מתפשט גחוּך-אור: 

- שוטה אתה, פָּ-פֶּף... אלא... 

הוא נדהם רגע, כנשקע בהרהורים, ושמואל התאדם ויורד את עיניו 
ויצעד על אחת מרגליו. 

- אי להם לחכמים! - גמר, כנראה, סבא את חשבנותיו עם שָטף 
ההרהורים אשר נגרף עליו, 

עיניו הבוחנות נחו רגע על פני שמואל הַנָעִים והוא הוסיף מבעד 
לשנִים במתינות, כשהוא כאלו עוצר במלים: 

- שדופות המלים וצנומות, תינוק... כל רוח-חיים אין בהָנה, פִ-פֶּף.. 
חַה! והגית! אבל כלום קשואים הם, שלגזור אותם אתה צריך?.. 

עוד הרף-עין לא חדל משמואל במבטו הטועה והלז נבהל פתאם 
מגערה: 0 

- ויציאות אלה מהן - יודע אתה? תינוק דלא חכים! 

והפנים הַנָּעוּרים מבהיקים שנית מגחוך-האוּר והוא אינו מחכה 
לתשובה: : 

- יציאות אלה, פתי קטן, פַ-פַּף... דא מלחמת-היצר... 

וגערה בלתי-סבלנית רועמת תכף: 

- מה אתה לוטש עינים מה - כעגל? אִיוָנְקָה בריא! 

הוא הוציא לרגע את גבעול מקטרתו מבין שפתיןו, הביט ישר אל 
פני שמואל ויקרא בקול, כאלו מבאר הוא דבר הידוע לכל בררדבי-רב: 

- כי תצא למלחמה על אויביך, שוטה... אויב ידוע, דא שאור 
שבעָסה... ושבת היא בבחינת היצר הטוב - שבת היום להוי"ה אלקיך... ' 

הוּא העיף עין חודרת א% פני שמואל הנמתחים ויפסק את עצמו: 

-- אלא שתינוק אתה... תינוק דלא חכים.. 

ועוד פעם תעופת-עין, אבל זועמת, ושמואל נרתע מגערת-פתאם: 

- ואנכי הלא אמרתי לך: אַל תבוא לַּשָם, הגָּ.. או כלב אנכי הנובח 
בּכָדִי - וְתִסְבְּרָא... חה! תדבר או לא תדבר - הַינו הך... קטנית ?פתל! 
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- אוי עַ-ד ע-ע-עָ-רֶב - זמזם-לו הדוד. 

ומעבר הדלת נשמע פתאם קול-מושל. רצוץ: 

- שמואל! 

שמואל נלפת רגע, קפץ ממושבו ויקם: 

- הא - ניהו! 

פניו עָותו חולַנית ומבטו תעה רגע כמבקש מִפלט. 

- בְּעַבוְתים לא תנתקהו! - הגיעה לאזניו נהימת סבא - הרי ,קְלְפָה" - 
מאותר. בית"ו.:. 

ושמואל כאלו נעור, הביט רגע מסביבו, וימהר במרוצה אל הדלת. 


ו 


החדר המסִיד חַם ומלא אור. 

אפוף בגזרי-עננים מתפתלים של עשן-החבצלת, המשתלשל ומתפשט 
ממקטרתו של הזקן, יושב שמואל על כסא גבוה וקשה אל השלחן האדם 
והגמרא פתוחה לפניו, על הכסתות הלבנות המְכְוצות אשר על הספה לימינו 
יושב, שוכב-חציו, הזקן; רגלו האחת אסופה אל-תחתו, שמאלו תומכת את 
ראשו וכף"ימינו הטהורה והמבהקת פשוטה על ברכו הימנית, הַמֶצגה על 
הספה, 

דממה בבית. המנורה הגדולה רוחשת ושופכת אורה על הכתלים 
הלבנים. המקטרת הגדולה, אשר קצה גבעולה הארך וְהכָּפוּף נתון בפי הזקן, 
מִנחת על השלחן, וכְפֶּתה העשויה ככְבָרָה לוחשת ועוממת ומוציאה דרך 
נקביה הרבים זרמים דקים של עשן כחל, העולים ומחוירים ומתפשטים 
וממלאים את הבית. שמואל יושב ומביט אל הפנים הגדולים הַנָּאורִים, 
המקפים זקן לבן רחב ויורד, אל המצח הגבוה והמבהיק, כמחשבת-אורה אחת 
גדולה, על העינים הגדולות, המבריקות באור כה חם מתחת לַגַבּוּת השעירים 
הלבנים - ולבבו הנענה מִכָּה בבטחה ונשמתו החרְדה לא תדע כל פחד. 
חפשי הוא כמלאך-האלהים ומחשבותיו הטהורות קלילות ונהדרות, כגזרי- 
העשן הללו, המתפתלים ומתעופפים ונארגים על-נקלה באורה. הכל הבל 
בהחלט, גֶבהו דרכי הוִיה ולאו כל אדם זוכה. ,אותו בית" הוא חֶלין ויושביו 
יושבי-קרנות. צַדק סבא, אשר הוא גוער בו... לפתח חטאת רובץ, ואולם 
סבא מגנו... 

ופניו העורגים ילהטו. כגנב הוא מרכין את ראשו אל בָּרךָ הזקן 
הַמִּצגה, עיניו המסורות והשואפות יכס ערפל;: שפתיו הרועדות, המתפלצות 
מאיזו התעלפות של געגועים, תרחפנה, נוגעות ואינן נוגעות, על-פני הַכַּף 
החמימה, הרופסת, הרכרכה, ואזניו תקשבנה: ' 

= הַ... אָט, שקץ! 

שמואל ילֶפת רגע וקול רְוה ברמה יָשָמע, קול רועד ומתחטא: 
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פּניה לא נע. גלגל-האור הקטן, אשר לנכח פי-הזכוכית של המנורה, 
רקד בלי-הפרה על התקרה הנמלחה. השעון טקטק: העששית רחשה, ודרך 
שָני הדוד החשופות וההדוקות הסתננו נשיבות-צגון תכופות. 

- נוּ, מוּליק? - מסנן הדוד באותה רצינות-האגב כשהוּא לוקח תפוח" 
אדמה שני, מגישו אל עיניו ומתחיל מסתכל בו מעברו. 

אפס שמואל היה כאלו כָנס ויצטמצם כְּלו א% איזו הרגשה-עצמית 
אורגנית. הוא לא חשב באותה שעה כלום על הנעשה ועל הנראה מסביבו, 
ואולם כל-זה פעל והתרשם מאליו על הרגשת-עצמו ההומיה. הוא ישב על 
כסאו בלי-נוע. 

- בלומה? - הלך-לו הדוד והכריז: בחשאי ובמתינות כשהתחיל קולף 
בזהירות את תפוח-האדמה. 

בלומה הזדעזעה, קמה משום-מה במבוכת-חַפזון קלילה ותתיצב הכן. 
מבטה העגום והעורג רְפרף מִמסְפתפָּנִיה אל השלחן ומהשלחן אל הספה; 
ומגרונה התחיל קולח ונמשך, כאלו דרך חליל קטן וצר, קול דקיק ורועד, 
אשר החריד את לבב שמואל בחשש מוזר, שמא ניָפֶסק באמצע: 

- ףָּ.., פִּנְיָה, | רצונך בתפוח-אדמה... 

פִּנְיָה שכב דוּמם. 

בלומה הורידה את עיניה כנזופה. חֶזהָ הורם והורד דומם ותשב שנית 
שלובת-זרוע על חיקה. 

בינתים גמר הדוד לאכול את תפוח-האדמה השני. הוא הרחיק מעליו 
כמעט את הפנכה ויגש אליו את חבילת-הטבק, כשלשונו מלקקת את מסתרי 
חניכיו, אז לקח לו בהרחבת-הדעת את ניר-העשון, אשר התחיל מאוּש בין 
אצבעותיו, קרע לו במתינות פָּסה קטנה, הַיִשיר את קצותיה בדיוק, ובשעה. 
שאצבעותיו הוציאו בזהירות קמצוץ-טבּק צהב-טהור מהחבילה האדְמה, התחיל 
משורר חרש בקול נפוח מעט, כאלו מן הלחי מוצאן: 
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פֶּיניה הוציא פתאם מעין גניחה עַמֶקה ויתהפך על הספה. אגרופו, 
אשר הוציא, כנראה, מקצר-רוח ביעף מתחת ראשו, התנַגּף במסמר התקוע 
במזוזת החלון ופניו עָותו רגע ברטט של כאב. 

- -פָ! - שאפו שפתיו אל תוכן, וידו השנית מהרה להגן על אגרופו 
הפצוע. 

בלומה קפצה ממקומה בחרדה ובקריאת-פחד מרסקה ותמהר אליו. 

- מה-זה, | מה-זה, פניה? - פטפט קולה החלש ותשתחו עליו - קשה 
נפצעתז הַרְאה... כואב? אַיּ כואב, פֶּנִיה? אָ... אַבא, ניָר לעָשון ישז אח, 
דם... 

היא נתבלבלה ותפן אל כל עבר. 

- אַח, הרפי! - קצרה רוח פניה - אין דבר. 

היא קפצה בבהלה אל השלחן להביא פסת ניָר ולבב שמואל התכּוץ 
פתאם בכאב עוקץ. 





בבית-סבא 





אדמה אפוים ב,שריונים" וחבילת-טבק קטנה, אשר מעטפתה התאדמה מבעד 
לניָר-העְשון השקוף, שהיא מכרכת בו. על הספה אשר אצל החלון לנכח 
הדלת התמתח פרקדן פִנְיָה, | צעיר ארך וצנום, בעל זקן שחור לא-גדול, 
זרועותיו למראשותיו ועיניו הגדולות הַמִּימיות אל התקרה. בַּפֶנַה האפל:, 
אשר על-יד עריסת-הילדים, ישבה דומם בלוּמַה בת-הדוד, נערה בת-עשרים, 
שפניה החורים והסגלגלים עגומים, ידיה שלובות לה על חיקה ועיניה 
החוּמות והנוּגות מביטות אל פָניה. זעזעו את הדממה רק טקטוקו התכוף 
והָנַחר של שעון-הקיר העגל ונשימת היושבים. 

שמואל נגש חרש אל השלחן וישב דומם על הדרגש, אשר עלין 
היתה מְנחת מטפחת-צַמרה של בלומה. אפשר היה להחליט למראה כניסתו 
וישיבתו אחת משתי אלה: או כי הוא נכנס למקום שאין שם נפש חיה 
אחת, או- כי כלוּם לא אירע פה ואיש לא נתוסף על המסְבִּים... 

גופו הדל של שמואל התחיל מתחמם לאט-לאט. בכל אבריו התחילה 
הומה איזו לאות חמימה. על עיניו נפרש פתאם איזה קרום דקיק, המפצל 
והמפוצץ את כל דבר נראה לקוים דקים אין-מספר. רקותיו התחילו הולמות 
בחזקה ובכבדות וראשו כבד עליו כעופרת. הוא העמיד את ארכָּבת שמאלן 
על קצה השלחן וישען את ראשו על כפו; ימינו הורדה ואצבעותיה 
המתחממות רְפרפו על חלקת מטפחת-הצמר הרפה והפושרת, אשר הוא יושב 
עליה. 

את לבו טפח איזה רגש של פנוק-עדנים ועשתונותיו נבוכו. הוא הרים 
מבלי"כָונה את קצה המטפחת אל פניו והתחיל מעביר את ציציותיה על 
לְחיו הַמפשרת. לבו תסס בו; אך פתאם נבהל וירף. מבטו נפל על בלומה 
וממנה על פָּנִיה. 

הדוד נָעור פתאם, הטה את ראשו ובו כלפי השלחן רגע ויגנח: 

= נָ-נָה! 

אחרי-כן הרים מעט את דף-השלחן בזהירות, הוציא משם פנקס קטן 
ושחור, עַלעל בו רגע, הסתכל באחד מִדַּפיו וישיבהו אל השלחן כשהוא 
מגמגם: | 

- כן, עוד רְבל וחמשים. 

אחרי-כן לקח תפוח-אדמה אחד מן הפנכה והתחיל קולפו. הד קל 
התנשא מִמקְפַּת-הקמח הצחורה, אשר נראתה מתחת לשריון. 

- נ% - סֶנן ברצינות ויוּר דרך-אגב באצבעו על הפנכה, פניו הכהים 
ממראה אתרוג סחוט כאלו קפאו, ועיניו הקטנות והנדעכות לא הביטו, אלא 
כאלו החליקו על-פני הכתל נכחו 

מענה לא היה. 

- אָ, פָּנִיה!-- שָנה מבלי הבט אליו והתחיל שולח שָנִים גלוּיות לְמַקפה 
הצחורה. 

בלומה הפנתה רגע את פניה העגומים אל השלחן ושבה להביט אל 
הספה. 
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הנערים נטו הצדה ויתנו להם לעבור. 

- בודאי נכד - העיר ליב'ל בחשאי בעקיצת-אָרס - יהודים כשרים... 
שמואל קפא מכעס עצור. | 

- בזוי - חשב - הוא עודו מדבר.. 

והוא סֶנן אחרי רגע בקרת-רוח עשויה וּכעין בז לקטנות: 

- את אוצרותיך הוא מנצל, %8.. 

ומבלי הפרד מאת ליב'ל בא אל החצר. 

- מה ל1 ולו4... רועה-רוח וחוטא בכונה... 


על המפתן נצב רגע. כברת-רצפה קטנה על-יד החלון הגבוה, 
אשר תכף לשמאל% הדלת, ויתה מוּארה רפה על-ידי העששית הקטנה 
והמעשנת, התלויה על המזוזה. אור חלש :ערב בצילים כהים נפל גם על 
אחוריו המתקלפים של התנור הג-ול המכִיד אשר לנכח הדלת החיצו.ה, לא- 
הרחק ממנה. הלאה מעט כבר תעוּ צ:לים שחורים... ובעמק הַמִּבְשָלֶה 
הרחבה, המפסיקה בין הבתים, כבר התבולל הכתלים הנמלחים יחדו את 
התקרה המכסה אבק-דורות, ורק שמשות החלון הקטנות והשחורות נוצצו 
משם וסמנו את מזוזותיהן השחורות מתוך חשרת האפלה. 

לימין הַבָּאה, כמעט על-פני כל המרחב בלתי-הגדול אשר בין התנור 
ובין הדלת החיצונה, הּובילה דלת רחבה אל ביתו של סבא, ומשמאל - שם, 
מאחורי האפלה, צריכה היתה להיות דלת, הנפתחת ישר אל בית הדוד 
חַצקיל, אלמן לא-זקן, הסמוך על שלחן אביו, אשר אצלו מתארח עתה 
פָּנְיָה, שֶשָב משום-מה לפני שלשה ירחים ממרחקים. 

את גופו הרטב של שמואל זעזע רטט תכוף. מוחו היה עיף ולבו 
נרגש. | 

- אבל בכל-פעם ככה,.. בלב תוסס, תוסס - ואת עצמך היית קורע... 
מאד נחוץ היה לו להכנס בדברים עמו... ולכה-נא וּלמד עתה! 

הוא העיף עין אל עבר בית-הדוד והאפָלה הפחידתהו כמעט. שמשות 
החלון השחורות נלטשו עליו מעמק הַמָּבְשָלה, כגְחוךָ נורא ומבהיל ש% 


האפלה האימה, ומהפָּנה השוקעת בעלטה הקשיבה נפשו החרדה אוְשת צללים. 


וּשָרִיטֶת עכברים... רגע אחזה כפו הצנומה בַיָתָד החלקה, הבולטת מדלת 
בית-סבא, ותכף נעקרה ממקומה, ומבלי זכר בעצמו כיצד - פתח ברעד את 
דלח בית-הדוד וימהר לסגרה אחריו בחיל... י 
מנורת-נפט קטנה נלחמה גם פה מָעַ? השלחן את הצללים וַתָּבַלַט את 
החלונות השחורים מהכתלים המסְידים, המכְסים אבק וקורי"עכביש. הדוד ישב 
על מקומו הקבוע, בין השלחן וְלכִּירה המסְיָדת, שהשחירה באמצעיתה בגהוץ, 
ידיו מפשלות לאחוריו ומתחממות, ולפניו על השלחן פנכה מלאה תפוחי- 





בבית-סב) יז 

וול 
טעוּת, ליב'ל... אני רואה הרבה, ליב'ל... ואיני מבין הרבה... התבינה) אלא 
שסבל לא אוכל את ה,להכעיס"... פה - בַּלָבב - הכל תוסס, ‏ הכל... | אִי, 
ליב'ל... יודע אתה את פִּנְיְה 

- אחיך שבא? 

- השוכב... כן. מימי לא ראיתיו. אחת ידעתי, כי אבא גְרְשָהּ 

- בשָלמה? - נתלו עיני ליב'ל בפני הדובר בו. 

- וכי אני יודע מסתמא - מה?... ואמר: אשאל, אדבר; יודע אני? 
והוא שוכב... התבינה?... אלא שהצחוק דוקר... כסבור אתה - לא-כלום? אִי, 
ליב'ל.,. 

שמואל נרגש ודבריו היו מרְסקים ומחשבותיו תועות מבלי כל יחס 
בולט. הוא הכה באגרופו הצנום באויר וישתתק בגניחה. 

הנערים הלכו רגעים מספר דוּמם, כשהם מביטים לארץ. הרוח נדַמה, 
ובתוך החַשֶרֶה העכורה, התלויה ומכבדת על הַסֶּמטה הנדפּאה והאלמת, נשמעה 
רק נהימת הדִּיסָא מתחת לרגליהם. ן 

- ועוד גם זאת - הוסיף שמואל אחרי-כן בלי-בטחה -- אתה, %יב'ל - 
נקל לך... ישב תשב-לך שם אצל סנדר-חצוצרה עם סיעתו-ומה% מה אעה 
רואה? אדרבה, הלולא וחנגא... הפקר העולם... אב/ אנכי... | שמע אפוא, 
ליב'ל,.. 

הוּא עמד פתאם מלכת, עיניו ננעצו בפני חברו וקולו נעשה רועד 
כמעט: 

- נו... מה אתה אומר לסבא שלי, אַ? התבינה?.. 

ליב'ל לא ענה דבר. 

- רואה אתה! - גמר שמואל במרירות ומעט בנצחון ויורֶד את עיניו 
ונשתתק. 

וליב'ל התעורר פתאם משום-מה להטיל אֶרֶס בחברו. 

- חָה! לסבא כבר שָנִים קהות ואני רק את עיני אני פוקח... 

שמואל נזדעזע ולא פצה פה. הוא לועג ככה.. 

בינתים יצאו את הסמטה הצרה. הרחוב הגדול היה ריק, עכור ושפוך 
יחד את השמים העכורים אשר ממעל 1% ואת דִיִסַת-השלג האפורה אשר 
בקרקעיתו. שנים שלשה פנסים בודדים ורחוקים זה מזה נלחמו לשוא 
את הכָּהות העגומה, אוּרִיהם האדמדמים הבטֶלים קפצו, דלגו, אך יותר 
מכפי עָגולם המתנועע לא האירו... 

מהבית הראשון אשר לימין, הוא הבית אשר בו גר הרב, זקנו ש? 
שמואל, יצא בזהירות איש-שיבה גבוה, עטוּף באדרת-שער מִכְסה סָמיט, 
ומצנפת-שער, | אשר זנבותיה בולטים, חבושה לראשו. עטרת אדרתו 
הגבוהה היתה מעָמדה ושני קצותיה השעירים נפלו אחורנית. שמאלו אחזה 
ותדפוק על הארץ במטה עבה וימינו שוּמָה בכף נחומ-אריה, יהודי גוץ ומהיר 
אשר נטרד עלזידו ויעזור לו לרדת מַעל הגבשוש המשפע והחלקלק, היורד 
והולך מהפשפש של החצר עד לאמצע הרחוב. 
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וכמבעד לשפופרת הוא שומע את דברי הברו הנלהבים: 

- ...מפתהו לָאוּ-חֶם הדברים בעצמם שהללו עושים?.. כלום - מה?... 
וכי לא הַינו הך4.. ובכלל - בשבילימה נבראה, נו?.. יאמר-נא 5% רק 
את זאת... יותר אינו חפץ... הן לא לתהוּ בראה, א?.. לא, יאמר - נא: 
לא לתהו? מדוע אפוא ברית כרוּתה, א?.. לא, שמואל: מדוע? א?. 

- מגשם! - קרא פתאם שמואל בלי אשר ידע את נפשו, ואולם תכף 
הרגיש, כי לבו נתרוקן וקצפו גז משום-מה, תחתיו אַחַזו פחד רְגָעִי לא 
ידע שחרו והוא הרחיב את צעדו. 

רגע שררה ביניהם דוּמיה כבדה, אחר-כך כמו נָעור ליב'ל ויקרא! . 

- אָ... עינא ולָ-בא... אל יָרבה שָיחה... מבינים אנחנו... כל נתח 
טוב לקחו ל הם, חה-חה... אבל -- ,דודאים", אֶח... לא תמול גם אנו... 7 

שמואל נרתע. בלבו, שנתרוקן רגע, התנשא עוד פעם אותו הכדור 
המעיק. לו היה לאל-ידו, כי אז היה קורע את ליב'ל כדג. 

> מומר להכעיס! - קרא בכל-לבו וקולו נדמה לו מוּזר מאד. | 

. ב'ל לא ענה דבר: הוא התכּוץ כל! ויצעד במהירות על-יד עולב!. 

לב שמואל התחיל נוקפו על העוְל אשר עשה לליב'ל. תחת לוח לבו 
הרגיש פתאם שטף של חמימות והוא גבהל ויפחד לגלות לעצמו את 
תשוקתו הכבירה, שתקפתו פתאם, לאמץ את ליב'ל זה אל לבו בחזקה, 
בחזקה... 

הוא התחיל מגמגם בתוכחה רפה, כשהוא משתדל לפיס את הל 

- רואה אתה אפוא, מהי הבטלה... אתה אומר - כלום אין הם אנשים... 
זרק חוטרא אאוירא... 

ליב'ל, כנראה, לא הקשיב לדבריו, הוא הרים את ראשו פתאם 
ויזקפנו כמתגרה ויקרא: 

- ואנכי אלך... להכעיס א;ך... 

שמואל עמד רגע מלכת וילטש לו עיניו. 

-- אלך! -- נשקע ליב'ל יותר ויותר בהלך-נפשו... -- הוא מושכני ואנכי 
ל 

- מי, ליב'ל! -- גדל תמהונו של שמואל -- לאן? 

-- סנדר"חצוצרה -- המשיך ליב'ל את שלו -- הוא מושכני.. אַ! אין 
נפקא מינה... 

והוא נבוך פתאם ויוסף בגרוי: 

--הבלים, נו... שה"ידפה"י -- וכלום לא עניתני... 

בפניו של ליב'ל בצבצה רגע עוד פעם אותה ההבעה, שלפני רגעים 
אחדים המַסה משום-מה את לבב שמואל. שמואל הוריד את ראשו ויעקור 
דומם את רגלו ממקומה. 

- רחמנות... לאן ילך? והוא עוד עולבו... 

והוא התחיל פתאם בקול רך, כשהוא מתפלא כמעט בעצמו לדבריו; 

- רואה אתה, ליב'ל... כסבור אתה, שאין אני חושב ולא-כלום.. 
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והוא נרתע וַיורְד את עיניו. פתאם הרגיש, כי קר לו ורְטט אחזהו, 
הוא הרחיב את צעדיו הבלתי-ישרים. . : 
"-מה שהוא מהרהר... בשת לא ידע.. 
מחטי-חם חדות ודקות לרבבות התחילו דוקרות את רקותיו. הוא שאף 
מעט רוז. 
- עברה גוררת עִבַרה. הוא התחיל מהרהר אחרי תורה שבכתב.. 
הרהורים כאלה -- לו ידע סֶבא... 2% | 
והוא מנסה להצדיק רגע את נפשו. וכי בכונה? לפתח חטאת רובץ.. 
ושמואל נרתע פתאם מקול-צחוק כה ידוע לו, כה תוסס בארס בלבו, 
אשר הדביקהו מאחוריו: - חה-חה-חה! כיצד הַנִיה %ך זו, שמואל? האמת, א 
זה היה ליב'ל. אבל עיני-הצפור שלו מלאות כל העולם... הוי תועבת- 
גפש... 
ושמואל לא הפנה אפילו את ראשו זאחוריו. 
אפס ליב'ל הדביקהו ובאיזו חדוה דוקרת התחיל מתגרה בו; 
- עינא ולֶבא, שמואל... ברית כרותה, אַ?... חַהדהָה... ושואל אנכי אותך -- 
אמר-נא לי, חכם שלי, אם תדע: ארמית זו, למה צפוא באה לעולם? א? 
שמואל עמד רגע מלכת וישאף רוח. לבו הכה בו בחזקה ועעיניו 
נעכרו רגע. אחרי-כן נשא את עיניו והביט ישר אל פני ליב'ל החצופים. 
- רחמנות עליך, ליב'ל! - קרא פתאם בעקרו רגלו ממקומו בקדחת - 
הרי מה שחפצתי להגיד לך... 
ליב'ל הוציא צחוק אֶלם דרך נחיריו. ושמואל, מכיון שכבר הגיד, כפי 
שנראה לו, את העקר, הוסיף ברסוק מלים: 
- לועג אתה -נו... נו, מה אתה עושה פה, מה?... כלבים אתה מכה 
פה ן... וחַסַל... אל הישיבה לא תבוא, אל הישיבה... גמרא, לא תפתח 
גמרא ו... וּ... מה?... התחברת עם שוליי ה,כלי-זמר" שלך, מה? לא? גונב 
אתה את דעת הבריות... 
ליביל הפסיקו. 
|- גונב דעת הבריות... ,הם" בודאי להוטים אחרי מצוה דוקא, אַ?.. 
בריות נאות... ובכלל היכול הוא, שמואל, לדעת את הצפון בלבבוּ של חברו?... 
אלא שלא על זה מדברים עתה.. 
והוא התלהב. הוא התחיל עובר בלכתו את שמואל, נטפל עליו ועשה 
תנועות קודחות בידיו. ברגע זה נראה %ו לשמואל דבר-מה בפני חבברו, 
אשר הָמַס משום-מה רגע את לבבו. 
וליב/ל טען בינתים בַכל אבריו;: 
- אדרבה. מד-וּע, נוּ מדוע יהא אסור לו לאדם להנות מחסדיו ש? 
הקדוש-ברוך-הוא, אַ... הוא אומר שוליי ה,כלי-זמר"... נו, מה בכך? וכי 
אלה לא אנשים המה4.. אָ, אין שמואל יודע אותם... כי... כי כלום אין 
יצרו של... נו, אפילו של הרב בעצמו.. 
שמואל נרתע. מה הוא אומר?... אמנם... אַח... מה? 
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ושוקקת. לאחר תפלת ערבית היה שמואל ממהר ויוצא, בכדי שלא לאחר 
את פרקו עם סבא., 

פתותי-שלג רביבים התחילו תועים באויר העכור, נסחפים אל אשר 
יטה אותם הרוח הדוקר. על מגבעת שמואל הבלה, אשר קצותיה המעוכים 
נופלים, הלבינו כתמים אחדים. כוכב לבן-צחור אחד דבק והתחיל מתמזמז 
בקצותיו בפאתו השחורה והישָרה, היורדת על לחיו החוָרֶת. 

שמואל נכפף עוד יותר, ואולם את פעמיו לא החיש. דומה היה כאֶלו 
מחטי-הרוח הדוקרות, טפיחותיו הלחות של השלג לא לו נגעו. תמונה אחת 
שנואה, תמונה מרגיזה, רחפה לנגד עיניו עוד מקדם-ערבית ותדקור את לבבו 
כפעם"בפעם. מדי רגע רפרפו במוחו הנרגז עינים קטנות, עגֶלות ונוצצות, 
חטם מהֶדד ונְחוך חצוף, גַחוךְ מקוּמם, ובלבבו הקטן היה תכף מתגלגל 
ומתקשה כדור קטן, אשר היה מיד צף למעלה עד החזה ומעיק לו עד 
לכאב גופני... 

את ליב'ל זה איננו סובל מימים ימימה. עוד גם בטרם היה בא אתו 
בדברים, היתה תמיד, זוכר הוא, רק למראהו בלבד, תוקפתו איזו הרגשה 
דוקרת, ההולכת גם לאחרי-כן ותוססת. גַּדִּיה חזה. ואולם עתה.. 
| -- מומר 3הכעיס! -- ממלמל שמואל מבלי-כונה. 

ואולם הרגשתו הכבדה לא תרפה ממנו גם לאחר-כן. כעופרת היא על 
נפשו. מה לו ולליב'ל+ שנה ופרש והלוך בטל.. 
והעופרת על לבו כאלו כבדה עוד יותר ועיניו עמקו כמעט. הוא 
נזכר משום-מה קיץ בבית אבא הקפדן. אֶליה הברו מנסר את נפשו העגומה 
בצהרים השוממים והכבדים בנגון הגמרא... ושמואל נקוט בפניו. מה שיך... 
והאיש משה עָנָו מאד... לא טוב, אח, לא טוב לשנא ככה... אבל זו החוכא 
הערורה... גם את אֶלִיה היה שונא בעד צדקתו... אבל מכל מָלה בולט, כי 
כל פַּרכא כל-שהיא הרי היא אצלו ,מציאה" גמורה... מה שיך... אפשר 
שמשה בעצמו כתב?.. אבל זאת החָדוה... 

חלל נעכר לגמרי. השמים נעלָמו. חשרת-שלג אחת אפורה ועגומה 
כסתה את כל היקום ותמלא את האויר. הרוח התהולל. מהבאר, אשר על 
הגבנון משמאל למטה, התחילה מסתמנת בכָהות איזו תמונה. מלפניה ומאחריה 
התנועע זוג דליים. התמונה התקרבה שָפִי ושמואל הפיר בה ארמית נושאת- 
מים על כתפיה. ידה האחת היתה נתונה על המוט והשנית על ירְכה 
השמאלית, השקיעה מעט מפבד המשא. ראשה ופניה היו עטופים במטפחת- 
צמר פשוטה, היורדת על הכתפים, צולבת את החזה הבולט, מלטפת את 
מתניה וקצותיה קשורים מאחוריה. קְצַה שמלתה האדמדמה, המרקט שחור; 
היה תחוב לה באזורה, וממעל לפוזמקה האדם, העְגל והמלא, נשקפה לו 
מקצת שוק צחורה-אדמדמה ורכרכה, אשר התבוללה את הכהוּת השוררת. 

שמואל היה פעם בבית אוּדוּטיָה גוית-השבת. הוא הַרהר עתה: אהל- 
אכרים נקי. אור וחם וריח"מבשלה גס. אִכָּרה בריאה ויפה מגלה לו בחָבת- 
עדנים מקצת שוקה הצחורה-רכרכה ומושכת והוא מתנפל עליה ומחַבקה ומנשקה... 





בְּבִית"סְבָא 
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אפלת הערב הלכה ותתעבה, מהשדה החשוף, הנשקף מקצה הַסָמטה 
הנדחת, התנשאה וַתֶּגַח על העיר סופת-שלג אפורה. נשב רוח-סתָו רטב וחודר. 

הנער שמואל, נכד הרב של צפצפה, בר-מצוה גבוה וחור, הוריד את 
מגבעתו במשיכה אחת במְצַחְתָהּ המעוכה על אזניו, השקיע את ראשו הגזוז 
והבולט בין כתפיו הדלות, אחז באגרופיו הצנומים על חזהו בכנפי אדרתו 
הישנה, אשר שוּלָהּ האחד היה מוּרם עד חצי רעהו ושוּם עליו - ורגליו 
הדקות, אשר מכנסים קצרים היו תלוים וננערים עליהן, התחילו שוקעות 
ומוּצָאות בַּטְפִיחַת-טַחָב בהַרסֶת-השלג האפורה. 

שעה קלה בין מנחה למעריב היה שמואל מבלה יום יום בבית-הכנסת 
של הישיבה. בפנה אפָּלה אשר בקרן צפונית-מערבית היה בוחר לו מקום. 
מעבר לבימה, אל הכתל הדרומי, ישבו השבלים הבודדות מהבאים להתפל% 
אל השלחן הארך, המוּאָר לארכו בשנים"שלשה נרות-חלב גבוהים, כשזקנם 
בידיהם וידיהם על סְפריהם הפתוחים, והם משתעלים מרגע לרגע בכִיח לח 
. ומשֶלשל או מריחים טַבּק בעצלתים, בה-בשעה שרבי משה דִין, יהודי גבוה 
בעל רגלים קצרות ומחטם בדְבּוּרו, היה מטיף לפניהם בזמזום של נגינה 
פרק ב,עין-יעקב". חצי האפָלה התועה ברחבי הבית הגדול והחשוף, חתיכות 
שמי-העָרב הרצינות, הנשקפות מבעד לחלונות הרבים, וזמזומי-לחישתו של 
רבי משה היו משקיעים כפעם-בפעם את שמואל בים של חלומות 
ויהלכו עליו חצאי-הרהורים מרפרפים ובלתי-ברורים, אבל כה קרובים 
ונעימים ל%בב... לפרקים היו נספחים אליו אחדים מבני-גילו אשר בישיבה, 
ואז היו מפלפלים בלחישה ומנצחים זה את זה בהלכה או שואלים ומשיבים 
במעשה-בראשית, כפי ההשגות השונות והכהות, שהסתמנו במוחו של כל-אחד 
מהם, לרגלי מלים וחצאי-מלים מרפרפים, שקלטה אזנו בעתים ומעמדים 
שונים. יש אשר נזדמן אתם לחברה גם לֶיב'ל אפיקורס, נער רזה אשר לן 
פני-צפור, ואז היתה משוםימה לחישתם הרגילה עוברת לה.לה עצורה 


*) מעזבון המנוח. 
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אור-העולם יחדור ישר אל קרבם ואור-נפשם יזרום בלי-מחיצה ישר אל 
העולם. הם יאצילו את חיי-נפשם %תוך הדברים וִיחַיוּם. ‏ הם לא יצמאו 
לאשר, כי נפשם תהיה האשר. משחפי-הגוף יקימו דורות של רוי-חמדה. כל 
נפש דקה כזו תביא לעולם נפש יותר דקה. התיאוריה שלנו פשטה את 
הרגל ואנו זקוקים לתיאוריה אחרת, לתיאוריה של עולם חולה, לנשמות 
של גופים-קוּרים, מיני מלאכים. העולם החולה יהיה העולם הבא, העולם 
העליון". - והעלם חולה-הלב הביט אל הרופא רחב הכתפים והחזה, אל 
שריריו הבולטים וְהַמַּצקים, אל פניו המלאים והאדמים ואל עיניו הכחֶלות 
והשוקטות ובת-צחוק מוזרה רחפה על שפתין. 

ובערב, אחרי שנסעו דונסקי ואמו, ישבו אורחים אצל ברגמן, 
הפרופיסור מן-המנין *פילוסופיה מעיר-האוניברסיטה הסמוכה והמשורר ט., 
שכבר הספיק ל%היות למשורר גדול, וברגמן הקריא לפניהם את יצירתו 
החדשה. זו לא היתה לא ספור ולא חבור מדעי., זו היתה מין עָרבוביה של 
ספור ומדע כאחד. וכשיצאו מאתו, אמר הפרופוסור: -- ,אין זו פילוסופיה, 
אך יש פה תפיסה מיטפיסית של הדברים". והמשורר ענה: ,אין פה עוד 
שירה מוחשית, אבל יש פה ראִיה עמקה של המציאות, ויש גם רמזים לשירה". 

ברגמן וחולה-הלב היו מטַילים עוד גם באביב זה וגם בחרף הבא 
ארְכּות וקצרות. חולה-הלב לא מהר למות, הוא כאלו התחזק והתחיל חושב 
על-דבר אשר ממשי. וברגמן היה מדבר אליו כחולם אֶל חולם. . 

ויולין נסע לאיטליה. 
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והמחלה לא התקדמה בצעדים, כי-אם בקפיצות. מרים עצמה נבהלה תחלה, 
אך אחרי יום-יומים הרגיעה עצמה. יולין בא, נפעם מאד, וישב שתי שעות 
ליד מטתה; למהר בא רק לשעה, התהלך בחדר הנה והנה, אלא שהיא 
בעיפותה כאלו לא הרגישה בדבר. היא גם לא שאלה את זקנתה לתוצאות 
הצעתו. ורק פעם העירה אותה, כי חבל, שהוא מבטל את עצמו מלמוד. 
היא דִמְתָה, כי אין עתה הזמן לחשב על-דבר ענינים אחרים. לכשתרפא, 
תלמד גם-היא, הם יגמרו את למודיהם, ואחר-כך - יבוא מה שצריך לבוא, 
יולין נסע והיה בא פעם לאיזה ימים, אלא שבכל-פעם פגש אותו מבטה 
ביָתר שקט. איזה קפאון השתפך על פניה. עיניה היה שקועות בַּזֶּויוות וכמו 
מסתכלות לאיזה מרחק, וכאלו לא היתה לנגדן שום מחיצה. ופעם, כשישב 
עמה אביה, לחשה %ו: ,למה-זה אומרים, שאי-אפשר לאדם לראות מה 
שבתוך הדברים)' - הוא נדהם והעמיד פנים שוקטים. - ,ומי-זה אומר 
כך;" - שאל כממשיך את הטון שלה. היא נבוכה: - ,כך קראתי פעם". 

עם כל פרץ-דם היתה נבהלת מאד, ושעה-שתים לא דברה כלום, אך 
מנוחתה כאלו היתה שבה אחר-כך. והיו רגעים, שפניה נהרו בבת-צחוק 
מסתורית, ואביה ראה לפניו שוב אותו הסוד, שלא מצא את פתרונו. האם 
רק חלום-האשר יכול לתת את זו המנוחה הפלאית? ואולם לבו אמר לו, כל 
גם פה אין פתרון. והוּא השתומם להרגיש, כי נפשו מתפללת לאֶשרה. הוא 
היה שואל את-עצמו: אלו היתה היא חַיָה עוד שנה והאשר היה בא אליה 
כאֶל אִמָהּ והיתה משאירה ילדה כמוה - מה היה הוא חושב אז% התשובה 
היתה פשוטה: הוא יהיה נכוז להקריב גם לקטנה זו את חייו, ודומה כי גם 
אמו היתה מתרצה לזאת. 

ימים אחדים לפני מותה שאלה על-דבר חולה-הלב ובקשה, כי יבוא 
אליהם. הוא בא. תחלה ישב נרגש, ואך לאט לאט חֶתלו עיניו באָד קל 
ועל פניו רחפה ארשת שוקטה ונוגה של ותּוּר ושל פקחות עליונה. והיא 
הסתכלה בו ועל פניה רחפה גם-כן ארשת כזו. כשיצאו האחרים מהחדר, 
שאלתהו פתאם: - ,הַחולם הוא הרבה?" והוא צחק: ,לא, לאההרְבָּה". - ,ואני 
חולמת* - ואחרי שתיקה קלה שבה ואמרה:- ,הוא יוכל למות במנוחה?" 
הוא שתק. והיא הוסיפה:--,אומרים, שיש כאלה, הנושכים את כְּרֶם בהרגישם 
את הַמָּוֶת קְרֶב". הוא התכּוּץ כָּלוּ: -- ,אפשר גם-אני אעשה כך". 

למחר בא ברגמן. הוא ישב עם דונסקי לעָמתה, בעוד היא ישָנה 
או מתנמנמת וכאלו חולמת. ודונסקי אמר:-,מוזר הדבר: היא כָבָנה כל-כך, 
דקה וכאלו שקופה". ברגמן חשב קצת וענה: -,כן, עוד מעט ולא תהיה 
מחיצה בינה לבין הדברים". עיני דונסקי קפאו לבו היה לאבן ולא ענה 
כלום. 

ימים אחדים אחרי מות מרים התהלכו ברגמן וחולה-הלב בגן-העיר: 
נגנה התזמרת. וברגמן משך אחריו את חולה-הלב לתוךך שדרה רחוקה. 
ע,כך הוא-- אמר והביט אל אפַל השדרה - יבואו בני-אדם דקים יותר ושקופים 
יותר, בני-אדם, שָערֶם לא יהיה בשר, כי אם קוּרְמָשִי אוריריים כמעס. 
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אלא שלאט לאט התכוצו פניו בהעוית-כאב. הוא אחז ביד יולין ויושיבהו 
על-ידו ובגלוי-לב ספר הוא לו את מאורע חייו. - ,אדוני, נכון אני 52?"-- 
אמר יולין נָרְגֶש; ודונסקי דפק על כתפו בנחת ואמר: - ,איני משיב %ך 
לא הִן ולא לאו, ובבקשה, אל-נא תדבר עם בתי כלום. אסור לה להתרגש, 
אני צריך להתישב בדבר". - 

אלא שבינתים כבר הספיקה הגבירה דונסקה להכין את מרים לקראת 
המאורע. וכשנכנס דונסקי החדרה, ראה את פני בתו והם נוהרים. היא 
קמה לַעָמתו, נגשה אליו ומבלי דבר דבר אחזה בידו ותשקנה. על פניה 
רחף צחוק שָקט, ודונסקי דָמָה לראות ל*פניו את לאה באֶשרה, בשעה 
שהיה יושב על-ידה באותם הלילות בעירה זו, 

ולמחר בא זה הטיול לבית-הקהוה, אותו הטיול, שמרים הרגישה עצמה 
בָו כה מאֶשרה ושלְוֶה. דונסקי אמר לדבר עם ברגמן על הענין, אךף. 
התיאוריות של זה הממוהו ותשובתו הלמה את ראשו כמו בפטיש. בערב 
לא יכול לשבת בבית. הוא יצא החוצה והסתובב ברחובות ובין הכרמים, 
ופתאם ראה את העלם חולְה-הַלָב יושב על אבן. הוא ישב על-ידו ויפטפטו יחד. 
בשובם בקשהו דונסקי להכנס. הוא נכנס. ודונסקי ואמו השתוממו לראותו 
מביט אל מרים בחדות שלוה. כשיצא, הלך דונסקי ללוותו. - ,מרים היא 
מאֶשרה, טוב כך'". - אמר. ובשמעו את דונסקי מתאנח עד לידי אָנְקה, 
הוסיף: -- ,אדוני, מי-זה אומַר, שאדם מִחִיב לחיות שבעים שנה% וכי ילד, 
שנגזר עליו לחיות שנה, אסור לו להיות. מאֶשר' - ודונסקי החליק את ידו 
ולא אמר כלום, אלא שנצנץ פתאם רעיון במוחו: אלו היה מרים ועלם 
חולה-לב זה נותנים אשר איש לאחיו! - לאזרחוק נראו לו פני לאה 
צוחקים בצחוק-המסתורין שלה ואור עיניה מחֶתּל באד פלאי, 


טז 


בלב טוב הלך דונסקי הביתה, וכאלו השאיר :9 הסערות של החדשים 
האחרונים מאחוריו. האַויר היה קריר ונוח, הלילה אֶפל, וכוכבים נצנצו 
וכאלו רמזו ודברו. שרר שקט, ולרגלי אחד ההרים נשמע משק מִעיָן נוזל 
לאט, שכאלו נענע את הנפש וְיְשֶנָהּ בשיר-ערש. ולדונסקי נדמה, כי הולך 
הוא %6 לאה בלילות-האשר הראשונים. / 

כשנגש אל הבית, נפגש עם הד"ר ברגמן, שהלך כמו ?קראתו, 
ופניו רצינים מאד. ברגמן חזר עמו וילוהו צעדים אחדים. הוא שתק, כל 
פחד לשאל, ואולם ברגמן הפסיק את הדומיה ובקול, שנשמע בו מעין 
החלטה, אמר: ,צריך אני להגיד ל את הכל. אנו טעינו במצבה של מרים. 
הוא קשה מאד. נחוץ, שתהיו מוכנים לכל אפשרות. אנו גברים הננו ואסור 
לנו להעלים זה מזה דבר". 

מרים שוב %לא קמה ממטתה. באותו הערב התפרץ פרץ-דם מפיה 
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כמו רובצת אפלה רטָבּה ומעיקה בחדר, ומרים התעטפה במטפחתה בקצה 
הדרגש ואביה בקצה השני כאלו התנמנם. ופתאם אחזה בידו ושפתיה לחשו 
ברטט: -- אבא, אני מפחדת כה! - הרי אני עמך, בתיץ - ענה בלחצו אותה 
אליו, והיא לא ענתה כלום, רק השתמטה ממנו ותתכוץ בפנתה, ואולם 
הוא ראה את עיניה תועות בזויות ואת פניה רוטטים וכתפיה רועדות, והפחד 
של אמה עמד לפניו כמודחי. 

הגבירה דונסקה שבה לאיזה ימים ותרגש תכף בשנוי, שנתהוה במרים. 
אחרי הסתכלות וסקירות והרהורים התחור לה הדבר: היא נזכרה בחשד 
הראשון שלה ביחס ליולין, ולאט לאט נתגלה לה המצב בכל מוראו. היא 
נבהלה רגע, אלא שלא חשבה הרבה: היא ראתה לפניה נערה תולת-עריגה. 
ופעם, בבוא יולין, רמזה לו ללכת עמה, ובדרך, אחרי תהותה על לבו 
ובהוכחה, כי אין לו שום יחס למרים, גלתה לו את הדבר בצורת חָשָד 
ובקשתהו, שלאזיוסיף לבוא. הוא נדהם ולא ידע מה לענות, אלא שבאותו 
הערב נסע ושבועים-שלשה לא בא אל העירה. הוא גלה פתאם בנפשו 
דבר מוזר מאד. מָרים זו, שהיתה לו רק מִכָּרֶה מְקרית, נהיתה פתאם 
קרובה מאד לנפשו. פניה ומבטה העצוב של הימים האחרונים רחפו 
לעיניו, וזכרונות הטיולים וְהַטָפוס בהרים, שם, בעירת ה,נַכְקוּר", חיוּ פראם 
לפניו, וכל הדמיות האחרות הָורו, אלא מרים לבדה צצה ובלטה לעָמתו, 
דבוּרה העיף, חורונה, זהַר-עיניה, שירתה הרוטנת וּנגינתה - כל-אלה התחילו 
צכשו מדברים אל לבו בלשונם הפלאית. ויולין הרגיש, כי אין מרים זו 
נערה ככל הנערות. וביום אחד, כשגברה הבדידות בעיר עד לכליון-נפש, 
הובילוהו רגליו לרפבת וכמו בחלום ראה פתאם עצמו בָעִַירֶה וכאלו לא 
הרגיש, איך נתגלגל הָנה. יום שלם הסתתר מעיני כל, תעה בהרים, שַחק 
בבילירד בהדר סגור של איזה בית-קהוה, אלא שבלכתו משם ראה מרחוק 
את דונסקי ואמו הולכים וִיִבֶּהָל. הוא מַהֶר לַהכַּנס אל ביתם, בא ומצא את 
מרים יחידה. הוא נפעם למראה חורונו, לבו הכהו מאד ואיזה אֶלֶם בלתי" 
מצוי אכלו חֶסֶם את שפתיו, והיא דוקא הרגישה עצמה מאֶשרה, מבלי דעת 
מדוע, דברה וצחקה, ספרה הרבה ונגנה, עד שעיפה מאד. בינתים שבו 
האבות. הגבירה דונסקה השתוממה לראותו ושתקה, ורק עיניה העיפו בו 
מבטי-נזיפה. ואחרי צאתו נתקל בה בדלת והיא אמרה: ,אדוני, אין זה 
מעשה ג'טלמן" - והוא חֶור מאד. ופתאם, לגדל תמהונה, הזדקף בכל קומתו, 
פניו קבלו מעין חשיבות אצילית, וישתחוּ למולה: ,מחר אני בא לבקש את 
יד נכדתה" - אמר, והגבירה דונסקה נפעמה ולא יכלה לדבר, ובדומיה 
הושיטה לו את ידה. 

למחר בא. דונסקי, שאמו כבר הספיקה למסור לו את הכל, יצא 
לקראתו והזמינהו לחדר מיָחד, ובטרם יספיק יולין להוציא הגה, אמר: 
יודע אני את מטרת בואו, אבל צריך אני קרם-כל לדעת, מה הניעהו 
לזאת; אַם רק תוכחת אמי גרמה לזאת, הרי כל הדבר מיָתר". - אז כפר לו 
יולין בגלוי-לב את כל מה שנעשה בנפשו. על פני דונסקי רהפה בת.-צחוק, 
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פניו באילן ויבך. וברגמן הביט אליו ולא אמר כלום, מוזר היה לראות 
אדם בין ארבעים לחמשים, אדם אנרגי, רב-פעלות, סוחר, מנסה וְפְכָּחַ, 
בוכה כילד. ברגמן הרגיש, שאין פה מה לעשות וכי אין להועיל ולא צריך 
להועיל וגם לא להפריע, כבממשלת-הגזרה שבחיים, בטבע. רק לחנם תפריע: 
הטבע יעשה את שלו, ואפשר דוקא לטובה; אפשר, הוא דוקא מָבין, הטבע 
העוּר-הרואָה; אפשר, הוא האכזר פולט מתוך אכזריות את היפי העמק 
ביותר. 

ובשובם מצאו את מרים בתוך תנומה. היא ישבה נשענת אל עץ ועל 
פניה, שהתאדמו אדםסְתָו אחרון, רחפה בת-צחוק אביבית, שלֶוה, חולמת. 
דונסקי עמד ופקפק בנפשו: היעירנה? ואולם היא פקחה את עיניה ואמרה 
חרש: -- אבא, כל-כך התגעגעתי עליך. 

אלא כשנשארוּ אחר-כך לבדם, צחקה בהתרפקה עליו ואמרה כמו מתוך 
שובבות קלה: - שקרתי לך, אבא. לא חפצתי להגיד בפני אחרים: ראיתי 
את אמא בחלום. 


טו 


שאלתו של דונסקי לא היתה שאלה ריקה סתם. הַסְּתָו הקדחתני, עם 
אורותיו וערפליו, שמשו וסערותיו, השפיע על מרים לרעה. חורו ואדם 
חולני שלטו בפניה חליפות, הצטננות באה אחרי הצטננות, ולאט לאט בא 
גם שעול בלתי-פוסק. הגבירה דונסקה שבה הביתה לזמן קצר, וחזרה שוב 
לחו"ל, באה אל בנה ונסעה לאיזה כרך, וכך בלתה את זמנה בנסיעות 
בלתי-פוסקות. איזו אי-מנוחה תפסה בנפשה בלי-הרף, ועם כל חפצה להשאר 
עלייד בנה ומרים, לא יכלה לעשות זאת ותהי נאלצה לנדוד. בנסעה רדף 
אחריה הפחד, ובשובה כבר דמתה למצא את החדר ריק - ועם-זה נסעה 
ושבה, מבלי יכלת לנוח. דוקא עכשו התעוררו בה איזו עריגת-נער וגעגועים 
על הימים הטובים של הַעבָה, ותהי נוסעת אל המקומות, שבלתה שם את 
קיצי-נעוריה, כאֶל קברי-אבות. ובאותו זמן היה יולין גם-הוא באיזה מצב- 
נפש קדחתני. הוא ישב בעיר-האוניברסיטה הסמוכה, בעיר זרה מאד לנפשו. 
היתה פה איזו אטמוספירה, שלא יכול להתאקלם בה, והוא נקלע בכף- 
הקלע בין הערים הקודמות ובין שאיפה לאיטליה, והיה מתוך-כך בא אל 
העִירָה ומבלה בה ימים אחרי ימים. ובואוּ וכל הקדחתנות שבחייו השפיעו 
על מרים לרעה. היא היתה מהכה לו ועורגת, אלא שבבואו קר היה לה 
מאד, כי לא פגשה בלבו שום הַד לנפשה. שנתה נדדה מעיניה, וכֶָלה היתה 
עריגה וצער. ופעם לפנות ערב, אחרי לכתו, והיא יושבת עם אביה וספר 
על ברכיה ומסתכלת בתקרה ובקירות, התחילו צללים מרחפים בַפָּנותי 
היה יום"שלג; פתותי-שלג רטָבִּים נפלו וְנְמַסו. ועבים עכורים רבצו גוּשים 
גוּשים במורדי ההרים והלכו והתלכדו לעב גדול אחד. וברדת היום ותהי 
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- ומַרים? -- שאל דונסקי. 

- אדרבה. תתחמם-לה בשמש. זה מיטיב לה. 

הם טילו בגן במשעול עולה על גבעה. דונסקי הביט קצת סביבו 
כנבוך. פה במורד היה אויר קליל במקצת ולמטה השתרע אד לבן, שמתיכו 
בצבצו גגות העירה. השמש חממה וכאלו הַמַסָה את האד, וזה כאלו נקלש 
והלבין שוב ורבץ בכבדות מתחת. ברגמן צעד במהירות, פניו התקשו ועיניו 
הביטו אל הקרקע כמו באיזו עקשנות, ודונסקי שתק שתיקה קשה. סוף-סוף 
לא עצר דונסקי ברוחו ופלט: - ,ואפשר, באמת הייתי אני סבת מותה? 
אפשר, אסור היה?" - ולא גמר, ' 

ברגמן עמד פתאם. הוא זרק במקלו את החצץ שבמשעול מצדה, אח-- 
כך נעץ מקלו בקרקע, הוציאהו והתחיל צועד כבדות. - ומה אנו יודעים- 
פלט כמו מתוך מבוכה. - וכי יודע הוא מה גורם לבתו לסבול? מבין הוא - 
הוסיף ודפק במקלו באבן - מבין הוא: אני הרופא המנְסה הזקן אומר: אין 
אנו יודעים, אני, רופא-משַחפים זה עשרים שנה! 

= - מוזר - פלט דונסקי - ומה נאמר אנו? 

וברגמן דבר בעוד עיניו תועות באיזה מרחק: - זוכר הוא את השקט 
של לאה, את הצחוק המסתורי שלה, זה הצחוק של המשחפים? הרְאה, איך 
מרים שלו מסתכלת בהרים, איך משתקף אור-הקרחונים בעיניה? לאה עוד 
לא היתה שקופה כל-כך. 

- שִירָה - רְטֶן דונסקי מתוך עצבות וְתְהַיָה, 

- ומה היא המציאות? - שאל ברגמן במקצת רגז. ואחרי שתיקת-רגע 
הוסיף:--יודע אני; תאמרו: החיים, חיי-יום-יום, | האשר הביתי, האשה, הָאֶם, 
הנושאה את כל הַפָּבֶל והמכאוב, החַיָה בלי-שאלות ובלי-תלונה. כן? 

דונסקי נענע לו בראשו. 

- כן, אומר הוא- חזר ברגמן בבת-צחוק רחבה, כאלו הוושב אל המציאות, 
ותוּךָ-כדי-דבור נוצצו עיניו בברק נצחון -- והחיים איה הם? 

- וימי האַבֶל - שאל דונסקי בקול נופל. 

וברגמן הוסיף להתפלסף, אך דונסקי כמעט שלא שמע. הוא הרגיש, 
כאלו איזה משא כבד מעיק עליו, משא של אחריות בעד עבר ועתיד. 
איזה כתמים שחורים ולבנים רפרפו ברוח לנגד עיניו. והוא ראה אז עינים 
מביטות אליו בפחד, בכאב, באשר, בצחוק, בשקט ובעריגה. עיני מי הן: 
אלה של לאה או של מרים? ופתאם התפרץ לתוך הפילוסופיה השוטפת של 
ברגמן קול זֶר, רחוק, רוטט, כאלו בא מתחת לאדמה, ויחד עם-זה גם בעל 
צלצול ודאי: 

- הנה בא אלי גבר בריא ויפה במבחר שנות-חייו ומבקש ממני את 
יד מרים. האוכל לתתה לו? 

-היוכל למנעה ממנו? - וברגמן העמיד בו זוג עינים תמייות 
של ילד. 

מלבו של דונסקי התפרצה אנקה עצורה, הוא ישב על הארץ, הליש 
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הסמוכה. ומרים שמחה על בואו, אלא שהרגישה גם איזו מועקה בלב, הוא 
היה בא להדרה כמעט יום יום, היה יושב כשעה, מפטפט קצת, מעלעל 
בספרים, שראה אצלה, מבקש לנגן לו דבר-מה. בבית היה פסנתר, אלא 
שמריֶם לא הרגישה עד-עתה צרך לנגן, ועתה נעור בה שוב הצרך. אחרי 
לכתו היה בא העלם ההולה, יושב-לו בפנה, והיא, שמצוקת-נפשה גדלה 
מיום ליום, ‏ היתה משקיעה אותה בנגינה. הוא היה מקשיב ושותק, וכשהיו 
קמים אחרי הנגינה, היו רואים זה את פני זה הולכים וחָורים מיום ליום, 
איזו שתיקה כבדה היתה משתררת, ואיזו מחיצה מקפיאה היתה קמה 
ביניהם. שעות אחרי-זה היתה העריגה אוכלת אותם, את-כל-אחד בחדרו. 
וברגמן התחיל רואה את פניה נופלים מיום ליום ולא ידע את סְבָּת הדבר. 
הוא הריץ מכתב אל הגבירה דונסקה, וזו באה ומצאה לנחוץ להרחיק את 
העלם החַוּר, והעלם חדל מבוא ויולין נסע, ומרים הרגישה עצמה בודדה 
ועזובה. ובשעה שהיתה הגבירה דונטקה שקועה בשנתה השוקטה, היתה היא 
שוכבת שעות שלמות בעינים פקוחות ומסתכלת לתוך האפל. ופעם, זה היה 
בערב, בשעה שישבה הגבירה דונסקה ועלעלה באיזה צלבּוּם, הרימה פתאסם 
עיניה וראתה את פני מִרְיִם חָוְרִים עד %לבן ועיניה כאלו מחפשות איזו 
נקדת-אחיזה. היא מהרה אליה, הטכיבה אותה על הַטַפָה, שפספה אותה 
במי-קולוניה ושלחה ?קרא לברגמן, ובינתים הריצה מכתב לדונסקי, שמהר 
לבוא כעבור שבוע, אולם בינתים באו ימים יפים וחמים ולמרים הוטב קצת. 
ועס'כלי-זה החליט לבלתי עזוב אותה יותר, עד שתבריא, [ישב עמה שם 
כל החרף. 


ברגמן ודונסקי ישבוּ מחוץ לעיר לי בית-קהוה. לא רחוק מהם 
ישבה מרים, כשמעילה פרוש על החצץ, והתחממה בשמש. על-ידה רבץ 
חתול קטן לבן, מתהמם כמוה לאור-החמה, ולקק את רגליו. על פניה ש9 
מרים שחקה ז:דמומית קלה. 

- ומה הוא חושב, מה יהיה סוף הדבר? - שאל דונסקי והסב את פניו 
הצדה, שלא תראה מרים אוהם. 

- דרוש היה להכיר גם את משפחת אמה. זה לפרקים אינו מזיק. 
אלה היכן הם? 

דונסקי גמע ככוס-הייָן | שלפניו. - אלה הֶנּם רחוקים עתה, באמריקה. 
אחרי מות גאָה התרופף מצבם והם יצאו שמה, חפצנו לעשות בשבילם 
דבר"מה, אבל היתה להם איוו תרעמת, בני"אדם משנים הם. לכאורה, 
הרי 8% התננינו בה כלל, ואהר-זכך הם מאשימים את האחרים. כך 
הוא, צ 

ברגמן קם ואמר בקול נרגש: - נטַיָל קצת, 
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רחוקות; בבית היו שלשה ילדים ולעת-זקנה, בלשונו של ברגמן, התכונן 
פתאם רביעי ל%בוא. וגם ברגמן היה מַטַיָל הרבה פחות: הוא כבר היה 
רופא מנְסה, בעל פרקטיקה מִרְבּה, רופא זקן, למרות קומתו הזקופה וגופו 
הַמצק. - הרי אני בן חמשים ומעלה - היה אומר בעצבות. אשתו היתה עוד 
כצעירה בפניו, בת-ארבעים, אלא שסבל הילדים והבית כפפוה קצת; היא 
נהיתה מִלְאֶה ועגְלה גם לא בזמן הַרְיון, *בפניה, למרות אויר-ההרים, כבר 
היה רשם של כמישה קְרְבה, אלא שמאחורי כליזה נשתמרה עוד בה 
רעננות נפשית של אַשָכַּנזִּית טובה ושלוה, מושכת ברצון בָּעַל, ב?י כל 
תרעמת לחיים וְלְבְּעָל. וחברתם של אלה מסכה מנוחה על מִרְיֶם. פניה כאלו 
הוטבו שוב, וברגמן, שלא היה מפנה כמודקדם, דָּמָּה גם הוא, שהוטב לה הרבה. 
וכשדרשו העסקים את דונסקי ועליו היה לנסוע, שחררהו ברגמן: יכול הוא 
לנסוע, אין סכנה. אוּלם שהגבירה דונסקה לא שבה הביתה, אלא היתה 
עוברת, כמנהגה, ממקום למקום, פעם לשאל באיזה פרופיסור ופעם לקנוּת 
איזה חפצים או ל%תפור לה שמלה. -גם זקנה היא אדם - היתה אומרת 
בקוקטיות לברגמן, ואשתו של זה היתה מסכימה: - וַדאי וּוַדאי. 

אבל לסְתָו היוּ שגעונות שלו, ואלה השפיעו לא לטובה על בריאותה 
של מרים. בימי-חַמָה היתה יוצאת ומטַילת, בהַמָצא לה איזה מִכָּרים, היתה 
גם נכנסת לבית ברגמן ועוזרת על-יד אשתו, אלא שלבה של זו היה מהסם 
בדבר. -- ,מבין הנך, קוּרט, לעצמי לא הייתי מפחדת, אבל הילדים" - והוא 
ידע, שאין לו לפקפק בישר דבריה. - ,אין פחד" - היה הוא מרגיע אותה 
בשפה רפה. ולמרות כל שימת-לבם והתקרבותם וזהירותם, פן תרגיש מה - 
הנה הרגישה מרים בכליזאת, כי את הילדים מרחיקים ממנה, וזה גרם לכך, 
שהתחילה להוקיר רגליה מעט מעט מביתם. הם הצטערו, אבל לא ראו 
מוּצָא, כי גם בהפחיתם את הזהירות, הנה החשד שבלבה נשאר. וכשבאו 
ימי גשם וסערות, שסוף הסתו היה עשיר בהם, ומרים נאלצה לשבת בחדרה, 
היתה ישיבה זו קשה עליה מאד. עלם אחד חור וחולה-לב היה נכנס אליהג 
הוא היה יושב שותק ועצוב, היה מחליף עמה דברים מעטים, אלא שהיתה 
מרגישה תמי במבטו הנטוי אליה, ודבר זה העיק עליה מאד. רגש של 
רחמים היה מתעורר בלבה אליו, ביחוד אחרי שאמר לה ברגמן פעם, כי 
אין לו תרופה, וכי אם לא ימות בשנה זו, ימות בשנה הבאה; אבל רחמים 
אלה לא הספיקו 9( נפשו בקשה דבר-מה אחר, ועריגתו, שקראה בעיניו, 
עוררה בה את עריגתה ליולין, שכאלו התנמנמה. ובינתים התגלגלוּ הדברים, 
שבאחת נסיעותיה של הגבירה דונסקה נפגשה עם יולין, שנפשו כבר הספיקה 
לקוץ באוניברסיטה שלו עתה והוא חפש לו מקום חדש. בתוך השיחה 
אמרה לו הגבירה דונסקה, שמרים היא בהרים בעירה. והוא, שמחלת- 
הנדודים התעוררה בו שוב, אמר: הרי עִירָה זו היא בדרך לאיטליה - 
והרגיש פתאם צרך לנסוע לאיטליה, לאנגליה %א נסע, כי בבואו לאותה 
העירה, פגש שם חוץ ממִרְיֶם עוד איזה מכרים, ובין טיולים, תיוּרים בהרים 
ובקורים באולם-הרפואה שכח את איטליה והחליט לנסוע לעיר-האוניברסיטה 
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2 ב ו ו 
שבינתים באו ימים אחדים ש% גשמים ורוחות, ומרים, שאחרי שנסעה 
המשפחה ישבה עתה ימים שלמים בבית, בחברת הגבירה דונסקה, השתעלה 
פעם"פעמִים | שעול בלתי-מצוי אצלה ואז זעה הגבירה דונסקה קצת 
ומהרה לשאל% ברופא. הוא אמנם הרגיע אותה, באמרו, כי אין זו אלא 
הצטננות קלה, רק שחוץ מזה עיפה היא הנערה יותר מדי וזקוקה למנוחה 
גמורה, | ביחוד מכיון שהראה חלשה היא. ובאלה הימים שב גם 
דונסקי ממסעו, ובזרקו מבט ראשון אל פניה, הרגיש תכף באדֶם שאנו" 
בריא שבה, אדם עללפני חוּרון, ‏ זה שעשה אותה דומה כל-כך לְאָמה, 
ושהגבירה דונסקה התחילה גם-היא מרגישה בו בימים האחרונים. הם נסעו 
לשאל בפרופיסור, וזה, אף שמצא כי אין עדִיָן סימפטומים מרגיזים, 
יעץ להם בכל-זאת לנסוע למקום דרומי למחצה. על לב דונסקי עלתה רגע 
אותה העירה: שם הרי גר הרופא ברגמן ידידם, - זה שלא התנכר אלין 
אף פעם בבואו אל העירה שמה לבקר את קבר לאה. על-יד ברגמן ודאי 
תמצא מנוחה וטפול, וגם אשתו תקרבָנה - בזה אין ספק. ואף על-פי-כן היה 
לבו מהסס בו, ואיזה פחד סתום העירהו לחפש "ה פנה אחהרת. אלא שביום 
אחד אחרי גשמים ורוחות, כשהיה היום בהיר, קוייר ושקוף כיוט ראשית-קיץ, 
פנתה היא אליו ועיניה מביעות עריגה: - ,אבא, נסע-נא %ראות את קבר 
אמא"- והוא לא ענה כלום והרהר בדבר. וא טער זאת לאמו. והיא מצאה, 
שאין שום רע בזה, אם יסעו שמה. אדובה, הראה את הקבר; זה ירגיזה 
קצת רגע ואחר-כך ירגיענה, וטוב גם להתיסב עם ד*ר ברגמן בדבר 
מחלתה; הרי הוא הכיר את אמה, דונסקי מא את דבריה נכונים, ושני 
ימים אחר-זה נסעו לאותה העירה שבין ההרים. 


יג 


ובאותה העירה שלט עתה הַסָּתָו בכל יָפִידכמישתו. לאַט לאַט התנצל 
העמק את עַדְיִיהקיצו האחרונים; זו היתה גסיסה ממֶשכה עם להטיעַרְבים 
וחָורון יָמִים, עם שמש רטְבּת-אורות וצללים מתארכים, יוצאים מבין חביון- 
ההרים ומליטים את העמק באפלוליתם. ולקול רוחות חזקים, שנחלשו בחדרם 
אל העמק, התנועעו ענפי-העצים ודובבו בִילָיל חרישי בלילות. ומִרְיִם עמדה 
על-יד קבר אמה נשענת על השבכה, לא כרעה ולא בכתה, כי"אם הסתכלה 
ושתקה. דונסקי עמד על-ידה דומם, בעוד שאמו טְיָּלה בין הקברים והתבוננה 
אל המצבות, הכתבות וּזֶרִי"הפרחים. וכששבה אליהם, זרקה עין אל נכדתה 
ולבה נלחץ. על מצחה של זו רבץ אותו הקפאון השותק אשר לאָמה. נשב 
רוח, ‏ זעו ענפים, צפור הֶרגזה ועפה ממקום למקום, ומרים לא זזה 
ממקומה. 

ואז, בימי-סתו שוקטים אלה, התחילו שוב הטיולים ש? החמְשָה, רק 
שבנגוד לימים שלפנים, היתה אשתו של ברגמן משתתפת באלה לעתים 
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אחת לשנית, ממחלקה לחברתה וּממקצוע אחד למשנהו, מבלי שנקשרה נפשו 
באיזה מקום או למוד. הוא גם בלה קיץ וסתֶו שלם בִזַקוּפָּנִי, לא משום 
שהיה לו יחס נפשי לפשיבישבסקי וְלטֶטְמִיר, אלא סתם כך, מפני שצריך 
גם להיות שם. ודוקא אדם צעיר זה הקסים את הגבירה דונסקה מאד. 
תלבשתו האִפֶגְנְטִית, דבורו הפולני היפה, נמוסיו והליכותיו הוכירו 5ה את 
חברת ה,פריצים", שחלמה עליהם בשנות-נעוריה. - ,עודנו צעיר,- נחמה את 
אמו, שהתאוננה עליו על שאינו גומר למודיו ואינו רוכש לו מעמד בחיים,- 
עוד יספיק לעשות זאת. בני, למשל, למד את תורת-המשפטים והריהו סוחר, 
והלואי שאשיג בעל כזה לנכדתי". - בשנים האחרונות היתה הגבירה 
דונסקה אוהבת מזמן לזמן שיחות אינטימיות ,יהודיות*" מסוג זה, והיתה 
אוהבת לדבר אותן בטון של אָמה, עליה השלום. ,הרי זקנות אנו" - חיתה 
מוסיפה אחרי שיחה כזו ותיתה משתדלת להבליט את שרידי יפי"הנער 
המעט, שהיה לה. וכשהתחיל ולי מתקרב אל מרים, הביטה על התקרבות זו 
ברצון. ומתוך שהיתה טרודה עוד קצת בעצמה, הזניחה קצת את מרים וזו 
היתה נמצאת במעון המשפחה הפולנית יותר מאשר בחדרן הן. ליולין היתה 
אחות מנגנת טובה, שהיתה משתמשת במָרים לנגן עמה בארבע ידים -- והפסנתר 
נתחבב על מרים; וכשהיתה שבה מטיול או מעליה בהר עם יולין וחברתו 
או עמו לבדו, היתה אחר-כך נכנסת בחשאי לחדר, שעמד שם הפסנתר, 
יושבת ומנגנת מתוך לב מלא וסוער, כי היו הימים עשירים במאורעות 
בשבילה. היתה חגיגתבָּצִיר בעירה סמוכה, חגיגה הומיה וסוערת, והיא נסעה 
שמה עם יולין ואחיותיו. היא יצאה שם במחולות, עיפה וגם הצטננה קצת, 
אלא שהענבים והעליזות והתעוררות-הנער העלימו את הנעשה בפנים גופה. 
פניה יפו, עיניה להטו, קולה נהיה צלוּל, וגופה היה מִעֶגל עוד קצת ‏ משום 
הפְּטוּם. והאדם על פניה, אדם של התעוררות וחולניות עצורה, רמה את 
העין והגבירה דונסקה לא הבחינה בו. - תתענג הילדה -- אמרה, וחשבה 
בלבה: הרי עוד מעט ויעבור כל-זה. היא תשוב הביתה, ובבית - שעמום, מה 
יש שם עוד% ומתוך שהיו גם בנות-המשפחה בחברה, לא היה לה צרך גם 
לשמור עליה. ולא היה באמת שום צרך. - יוּליָן הוא גִ'נטלמֶן! - היתה האם 
אומרת בהלצה, והוא גם חשב עצמו לאדם ממין זה והתנהג עלפי-כך, 
אל מרים לא היה לו שום יחס מיָחד ויחשבנה לאחת הנערות, שָגְּקרוּ במקרה 
על דרכו; הוא גם לא חשד בנערה, שנראתה לו כעליזה ושידעה כל-כך 
לשתוק בדברים הַשיָכִים לנפשה, כי יש לה איזה יחס מיחד אליו. לא יכול 
היה לעלות על דעתו, כי הוא הראשון שנפגש לה ושנפשה בעריגתה מועידה 
אותו להיות לפותר חלומה. ורק כשקרב הסתו והמשפחה התכוננה לנסוע, 
הֶרְגש במרים, כי עצובה היא מאד, יולין נסע עוד לפני ימים אחדים, כי 
בעיר-האוניברסיטה האחרונה שלו כבר נפתחו התיאטרון והאפירה. והגבירה 
דונסקה לא חשדה ראשונה בשום דבר. היא חשבה, כי עורגת הילדה לימי- 
העליזות שעברו,- ורק לאט לאט התחילה להרגיש בדבר, נזכרה במבטים, 
באנחות-לילה עצורות, בסמנים שונים, והרגיעה עצמה: אין כלום; יעבור. אלא 
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היא לשאל את הפרופיסורים שלה". - והגבירה דונסקה הבינה, ששוּב אין 
לרתות את הדבר. 

דונסקי היה נוסע אחת לשתים-שלש שנים לחוץ-לארץ ומבל"ה שם 
שבועות אחדים באיזה כפר שוקט במנוחה של בדידות, או היה מלוה את 
אמו בנסיעותיה למרחצאות. הוא היה משתמש בינתים ובא ליום-יומים 
לאותה העירה, מבקר את קברה של לאה, מטיל באותם המקומות, שישבו 
או שטילו שם, והיה מזכיר ישנות בשיחות עם הד"ר ברגמן על ספל-קהוה 
או על כוסייין. עתה לקח גם את מרים עמו. הוא בחר לו בפעם זו כפר 
הררי, ‏ ישב עמה כמעט כל-הזמן והיה גם מטפס עמה בהרים. ולתמהונו 
התחיל מרגיש, כאלו שבו אליו נעוריו, ורגע נדמה לו, כאלו שבה גם-היא 
לכחותיה והולכת ומבריאה מיום ליום. | היא נהיתה קלה ועליזה, 
ובשובבות בלתי-מצויה אצלה היתה רצה וקופצת או זוחלת על-ארבע 
בטפסם בהרים. רק בימי-גשם היתה מתחמקת לקרן-זוית, לוקחת ספר בידה 
ושוקעת במחשבות, ועיניה היו תועות באיזה אֶלֶם חרישי כמו מעבר לקירות, 
ומַבטן היה חודר מבעד לאֶד, כרשמי-ההרים המתבלטים מבעד לערפלים 
כחָלים, דונסקי היה זורק עליה מבטים זהירים והיה תופס עצמו בשכיחת- 
נפשו, ויש שנדמה לו רגע, כי לאה היא זו והוא יושב למולה או על- 
ידה ושומר עליה. 

באה גם הגבירה דונסקה פעם-פעמִים מה,קוּר" שלה ומצאה, לפי- 
דבריה, כי הוטבו פני הילדה, אלא שהמקום בודד ומשעמם הוא. ,איך 
אפשר לשבת במקום כזה? הרי צעירה היא ונחוצה לה חברה. אני זקנה 
אָנִי - ולא הייתי יושבת במקום כזה בעד-כל"-הון שבעולם". ומתוך שהקיץ 
קירב לקצו ודונסקי צריך היה לנסוע לרגל עסקיו, ומראה מרים הוטב 
ובחותיה כאלו רבו, כבר אפשר היה לְתְתְּהּ להנות קצת מן החיים בחברה 
צעירה ועליזה ולהראות לה את העולם קצת. ובסוף הקיץ באה הגבירה 
דונסקה וַתִּקְהְנה עמה לעירה של ,נָכקוּר", שהיתה מצינת בענבים שבסביבתה, 
שם היו גם החיים שוקטים מאד. הקהל המתרפא היה שקוע בפטום עצמו, 
והגבירה דונסקה פטמה את עצמה כהוגן וגם את מרים לא-מעט. אלא שהיןו 
שם גם חיים עליזים קצת, והגבירה דונסקה לא נזהרה מהכניס גם את מרים 
לתוך חיים עליזים אלה. ושם נפגשה מרים עם יוּליָן - אהבתה היחידה 
והאחרונה -- ופגישה זו העבירה את מרים לעולמה של אָמה והחיתה לעיני 
דונסקי את הימים הרחוקים של האשר-הכּאב, ְ או 


יב 


במשפחה יהודית-פולנית אריסטוקרטית ודִיקְדֶנטית קצת, שַגְּרָה בשכנותה 
של הגבירה דונסקה, נמצא בִן, סטודנט-נודד, שימי-למודו נמשכו יותר מדי. 
הוא %א למד שום דבר קבוע, וּבקלות בלתי-רגילה היה עובר מאוניברסיטה 
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ומתעצב - והיתה תופסת עצמה במחשבה זו וצוחקת קצת על-עצמה. יחסיה 
אלה השָרו רוח-שקט על חייהם, והוא אהב אותה אהבה פשוטה ולבבית, 
כאהבתו את הבית ואת העבודות, שהתמסר להן. ורק כשגדלה מִרְיֶם 
וכשהתבלטו בה רשמי פני אמה וגופה ותכונות-נפשה בכל יחוּדם, וביחוד 
אחרי ראותו אותה הולכת ונעשית צנומה וחְוְּרֶת יותר משנה לשנה - 
התחילה מנוחתו עוזבת אותו. כי לא ארכה מנוחת הילדה ימים רבים. 
הבטלה והַפְּטוּם העיקו עליה וירגיזוּ עצביה, והרופא מַכרח היה לֶוַתֶר, והיא 
יכלה לשוב אל למודיה וגם אל המוסיקה, אלא שמאז שמרו על בריאותה 
יותר ויותר. וכך היתה מַרְיֶם, למרות בריאותה הרופפת, עוברת ממחלקה 
למחלקה וגמרה את הגימנסיה בשבע-עשרה שנה בהצטינות, וגם היתה מבלה 
שעות אחדות ביום בקריאה ובמוסיקה. אלא שמשנה לשנה נהיתה הנערה 
מרְכזת יותר ויותר ועיניה עמקו והביעו צִפִיָה, ‏ רטסט וקפאון. ובפחד 
נסתר הביט דונסקי אל פניה, שנדמו יותר ויותר לפני אמה, ובאיזו שתיקה 
מיְחדת היו נפגשים מבטיו עָם מבטי אמו הפקחים והחודרים. 


ית 


באותו הקיץ, שגמרה מריִם את הגימנסיה, הָחלט במשפחה לנסוע עמה 
לחוץ-לארץ ולהפסיק שוב את למודיה לשנה רמימה. היא היתה עיפה, חלשה 
זַחִיָרֶת, והרופא הזקן התרגז עתה מאד: ,הניחו את הקוּרסים!"- צעק בונמר 
9ו הגבירה דונסקה, שמריֶם חולמת לנסוע ללמוד.-,ראיתם ,גבורה* זו? תנר 
לה הכל: למודים, ספרים, מוסיקה, 5,מְשלֶם" היא צריכה להיות. לעזאזלו 
אַויר תנו לה, מנוחה, יער-ארנים, הרים, הֶלָב שָמִן - תאכל, תשתה, תטפס ע% 
הרים; בָּשָר נחוץ לה, תאבון, נשימה רחבה - והם מלעיטים אותה ברוח- 
הקחש. אפשר לצאת מן הדעת. בני-אדם כאלה". 

וכשנשאר עם הגבירה דונסקה ביחידות, הוסיף בקול נמוך וזהיר: 
פמבינה היא, יש סימפטומים". 

- .בַּצִילִים?" - שאלה הגבירה דונסקה, שלמרות הַבְּהַזָהּ לא יכלה להמנע 
מהראות את למדנותה בעניני-רפואה. 

- ,סימפטומים, - ענה הרופא - המלמדים הגדולים שלנו רואים בכל- 
מקום בַּצִיל. אני מדבר רק על סימפטומים רָפִים עדין, אבל צריך לשום 
לב. עוד אין סכנה, גוף בריא מתחזק על כל בצילים שבעולם, אבל פה 
אַין גוף. דוקא התנאים ,המ:חדים", שהגבירה מזכירה אותם, דוקא אלה 
דורשים זהירות. זוהי ילדה בעלתטְמְפְרמֶנט, ודרוּש, שיהיה בשר לטמפרמנט 
זה. ותקופה זו היא המכריעה וגם מסְכנה היא. בשר, מבינה היא - דרוש, 
שיהיה בשר ודֶם. נשמה בלי גוף - זהו מִלְאָףְ". - והגבירה דונסקה ידעה, 
שהמלה ,מלאֶךְ" זהו כנויההבטול היותר חזק אשר לרופא ידיד-ביתה. -- 
וכמו לחזק את דבריו, הוסיף לא בלי אירוניה עצורה ורְשָצִית: - ,והרי יכולה 
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לילדים שבבית, שגם הם קראו אותה, נראתה להם זו לאגדה אחרת, 
חדשה, שהיתה פעם מקסימה אותם ופעם מפחידה בזרוּתה ובמרחַקה, ויש 
שנדמה להם, כאלו עִנָיִם משָנות משקיפות מתוך אגדה זו, וכשהתחילה לנגן, 
התרחב הכל סביבה ומיום ליום כאלו חדרו אורות חדשים ?תוך הבית: היא: 
ראתה את הצלילים, ויש שנדמה לה, כי צלילים אלה יוצאים מן המנענעים, 
מסתובבים סביבה, מתמתחים על עַרֶהּ כקוּרים לוהטים, שָמים את גופה 
ככַבָרֶה, ותוך-כדי-זֶיע היא מרגישה עצמה מסתכלת ומקשיבה אל דברים 
וקולות, המתרחשים והומים הַרְחַק ממנה, בלי שום נגיעה בה. היא היתה 
מאדימה ומחוירה, גועשת וקופאת, ועיפות וחֶלשה עד לְעָלְפון היו נופלות 
עליה, דבר שהרגיז מאד את הרופא הזקן, בן-ביתה ש? הגבירה דונסקה: 
,רגז-עצבים זה למה הוא? חפצים במוסיקה - הולכים לקונצרט. לעזאז?! כל 
ילֶדְּה מִכרחה ?היות כלי-זמר! -- היה מתמרמר.,--ילדה כמוה, שגופה כאלו מִתפָּרְךְ 
בכל"רגע, זקוקה בכלל למנוחה. מה יועילו הלמודים, שהנכם נלעיטים אותה, 
אם היא בעצמה נחרבתז גוף בריא נחוץ לה ולא רוח". אלא שהגבירה 
דונסקה הלכה לַשִיטֶתְהּ: ,הרי לעת-עתה אין סכנה. אָב יש לה בריא דוקא, 
ואין אני מרגישה, שחלשה היא יותר מִלפָנִים. נחוץ, שתוכל לבוא בעולם, 
וחוץ מזה, מה היו הבריות אומרות, אלו לא היינו נותנים לה חנוך הגון. 
.יתומה'לי*, היו אומרים, והיו מאשימים את האֶם החורגת ואת הַסָּבָה. ואל 
ישכחינא גם את התנאים המיחדים... מַבִין הוא", - והגבירה דונסקה היתה 
מביטה סביבה כמנצחת. אלא שבשתים-עשרה שנה, עם התחלת תקופת" 
המעבר, התחילה הילדה להרגיש הֶלשה יותר מן הַמַּדֶּה, והרופא הכריח אז 
את הגבירה דונסקה %תת מנוחה לה שנה אחת. הוא רמז גם לדונסקי, וזה, 
שהיה כל-הזמן כאלו מחוץ לענינים, ראה את המנוחה בשבילה להכרחית. 
דונסקי היה מִרְבּה"טרדות תמיד, שקוע במסחר, מקדיש זמן רב לעסקי- 
צבור, ואת שעותיו הפנויות היה מבלה בַקְבִּינְט שלו בקריאת-ספרים. הוא 
האמין באמו ובאשתו ומסר את גדל הילדה וחנוּכה בידן,. והיה נזהר 
מאד מהראות לה שימת-לב יתרה מִלָשאר הילדים, לבלתי עורר קנאה, 
דבר שיכול היה לגזול ממנה את אהבת האֶם השנית. הוא רק היה מסתכל 
בה מן-הצד, וכל זיז שבה לא נעלם מעיניו, ונפשו רחבה ופחדה בבת- 
אחת. הוּא הרגיש בה משנה לשנה את התקרבות דמיונה לאמה, ראה והנה 
רשמי פניה וגופה של זו וגם סגְלות-רוחה הולכים ומתבלטים בַּבֶּת יותר 
ויותר, דבר שהעביר אותו יום-יום אל האטמוספירה של הימים ההם. אשתו 
היתה טרודה בבית ובילדים, וגם רחוקה היא מתביעות וטרוניות, ויחסה 
ל5בעלה היה פשוט ונהי מכל קנאה. תמונה קטנה של לאה נתונה במסגרת 
שחורה היתה תלויה באולם בפנה מיהדת, מחוץ ליתר התמונות, ואשתו לא 
מצאה בזה שום פָּנֶם. תמונתה של לאה והילדה היו מעוררות בו את זַכֶר 
האשרדהַכְּאָב הקצר, ומזמן %זמן היה גם איזה חלום מרעיד נפשו, אולם 
אשתו לא הרגישה בזה, ובבוּא לה ההרגשה, היתה זו מַשָנֶה איזו רוח של 
קדְשָה על נפשה. היא היתה חושבת: אֶלו מַתִּי אני, היה זוכר גם אותי 
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אצלו ההחלטה, ספר לאמו את צואתה של לאה, ובמנוחה, בלי שום התרגשות, 
פלט בקשר עם-זה איזה מלים על-דבר נערה זו. ולתמהונו מצאה אמו את 
הדבר מתאים, וגם הביעה דעתה, כי הַתְאָמָה יתַרה על זו- בתנאים אלה 
קשה למצא. אמנם כָּלַה כזו לא היתה לפי כל דרישותיה ולא לזו קותה, 
אבל היא הרגישה, שדבר מעין זה מְכרח %בוא, ובהבינה את ההכרח, 
השלימה עמו. חוט-החיים נשמט מידה ומרכז-חייה התחיל מתרופף, והיתומה 
הקטנה, שאמנם נראתה לה כאיזה דבר זר קצת, שגם מציאותה בבית לא 
מִזּנָה אותה בו, קטנה זו זעזעה את הבית על יסודותיו, והגבירה דונסקה 
הניחה לדברים ללכת למהלכם; והאב מצא, כדרכו, שכך טוב בודאי, מכיון 
שאשתו חפצה בכך. הוא היה נתון %מסחרו ולאיזה עסקי-עירו, והדברים 
ה,צדדיים" לא נגעו לו ביותר. ודאי יסתדרו כראוי- חשב לעצמו, ונתך 
כסף ומְלא בזריזות מסחרית אחרי פקדותיה הזהירות של אשתו. 

ומרים הקטנה גדלה אחר-כך בבית אביה, וחייה, שהיו אקפים שטמוכפי-ה 
מיחדה, נראו מחוץ שוקטים, כַּשִקט שרבץ על כל הבית. אשתו של .|בסקי 
היתה לה לאָם טובה גם אחרי שנמלא הבית ילדים זה אחודדו.ז; היא .5]3 נה 
לה בביתה וגם בלבה פִּנָה מיָחדה, ילדיה הבריאים .קליתנועה, | היו 
פשוטים בטבעם, אמנם היו ילדים נוחים וטובי-לב, נשמָעִים ושוקטים, ב זעה 
שֶשֶקט זה דרוש היה להורים ולבית, אבל המחיצה בינם יבין מרים בולטת 
היתה תמיד. להם היה הכל ברור ומובן: העולם, שגדלו בו, למוד:הם, 
משחקיהם ומעשי-שובבוּתם כאלו נוצרו למענם, לפי-מדתם, וכל חבלי 
הילדוּת, הרפתקאותיה והתנגשיותיה רק חֶזקו אותם ואֶמצו ידיהם לחייהם 
העתידים. ובצדם של ילדים אלה התהלכה ילדה דקה והחָוְּרַת כִּיצִיר מעולם 
אחר. עור, אמנם כְִּהָה קצת, אבל דַּק וכמו שקוף, נמתח על"פני שלד, 
ומַעוּר זה כאלו בלטה הנפש, שהעולם החיצון השתקף בה כבשטחזמים, 
ועם-כל-זה היה הכל בה סתום וחתום. פרקים היתה מתהלכת לצט, ועיניה 
היו מסתכלות באיזה מבט ארך וחודר כאֶלו לתוך הדברים, ופרקים כמן 
לתוך עצמה. ואז היתה שורה עליה רוח, שהֶציה שקט והחֶצִיָה תוגה קלילה. 
ויש שנחה עליה פתאם רוח עליזה, והיא קופצת קפיצה מהירה ושובבה, 
ואחרי איזה רגעים כאלו נבהלה מפני קפיצה זו- ועוזבת את משחק- 
הילדים, מתרחקת לאיזו פנה וגופה רגע רוטט ורגע קופא ודממה מכבידה 
עליה ואינה פולטת מִקָה לאיש. ויש שהיתה יושבת על בַּרְכִּי אביה וידה 
הדקה כאלו קפאה בתורד ידו ועיניה כאלו שקעו בעמקן, מביטות לזוית או 
למעלה, ואיזו תוגה כבדה, לא לפי-גילה, מתמתחת עליה, ודומה היה, כאלן 
השתפכו היא ואביה - שהיה שקוע בהרהורים באותה שעה - לנקדה אחת, 
ונפשם האחת כאלו נשאה לאיזו פנה רחוקה, שהיתה משתקפת ונראית מתוך 
מבטיהם. וכשהתחילה ל%למוד ולק | בספרים - נהיה לה העולם סיבה מוזר 
עוד יותר, היא היתה קוראת איזו אגדה, והיא כאלו הָיָה בתוכה ומחוצה 
לה ברת-אחת. והמאורעות רגע לטפו ורגע דקרו את עורה, ובחדרם לתוכה 
כאלו הזכירוה, שזרים הם לה, בַּאִים מן החוץ,. ובספרה פעם אגדה שקראה 
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תמיד בהצלחת בנה, לא יכלה שלא להתנגד תחלה. אבל ישנו גורל בעולם, 
ההולך-לו בדרכו שלו ואינו מתחשב עם שום אם בעולם. חבל, שלא באו 
עוד בברית-הנשואים בשנה שעברה, היא הרי רמזה לו אז לפני נסיעתם, 
אף כי לבה לא הלך אחרי כל הענין. אבל לאה אינה משרתת וגם לא 
איזו תופרת, וביחס לנערה מבית טוב ועם חנוך - יש חובות, וצריך לתקן 
עוד עתה, אם לא אַחר את המועד. היא מצטערת על שלא דרש בנה כל 
הזמן כסף יותר מאשר נשלח לו: בודאי סבלו מחסור. לילדה אין לו לדאג. 
החרף תשאר-נא שם במקום החם. כסף הרי לא יחסר לו עכשו, ואשת הד"ר 
ברגמן הטובה תסדר את הילדה, ובאביב תבוא היא ותקח אותה אליה. רק 
צר יהיה וצר מאד, אם לא תוכל הילדה לשאת את שם בנה. הרי יש סוף- 
סוף גם נמוסים בעולם, ומצבה היא ביחס לילדה יהיה לא-נעים. בכל-אפן 
צריך יהיה למצא עצה. מה שנוגע לו- עליו לגמור מַהר את למודיו ולסדר 
לו מעמד בחיים, כי החיים מחָיבִים %חיות, ביחוד אם מוטלות עליהם חובות 
ביחס לאחַרים. ודרש-נא בשלום לְאֶה, אם חַיָּה עודנה;: ואם, מה שקשה לה 
להעלות על הניר, כבר אִיננה - יָניח זַר"פרחים בשמה על קברה. כאָב הוא 
כאָב, וחובה - חובה, לאה העדינה ודאי תסלח לה, אם חטאה נגדה: הרי גם- 
היא אֶָם. 

עליפי דרישת ברגמן, שמצא את ישיבתו של דונסקי לא רק שאינה 
מועילה, אלא שגם עלולה היא להשפיע לרעה על בריאותו ומצב-רוחו, שב 
דונסקי לאוניברסיטה. באביב באה אמו אליו, טהתה זמן-מה בעיר"מושבו 
ונסעה אחר-כך עמו לקחת את הילדה. אחרי שבקרה בבית ברגמן וראתה 
את היתומה הקטנה, נסעה עם בנה לבית-הקברות והניחה זֶר-פרחים יקר על 
קבר לאה. אחר-זה התחילו עסקים משפטיים, שנמשכו זמן אָרף, ושסוף-סוף, 
אחרי טרדות וטלטולים מִרְבּים, הביאו לַאֶשוּר מעמדה החֶקי של הילדה, 
בתור בתו של דונסקי, דבר שהשקיט לא-מעט את יסורי-נפשו ושהעיר באמו 
איזו הרגשה מיחדת של הכרת ערך-עצמה, ערך אדם מסוג אחר. הילדה 
גדלה שנים אחדות אחריכך בביתה והיא שמרה עליה מאד וטָפָּלָה בה 
בזהירות, ביתומה קטנה וחוְּרַת זו, | באותה הזהירות, שנוגעים בכלי-זכוכית. 
דקים, העומדים לַהֶשָבָר לכל נגיעה חזקה. 

אחרי שנה וחצי, שעברו בלי שום מאורעות מיחדים, גמר דונסקי את 
למודיו, שלפי תנאי-המציאוּת של ארצו וזמנו לא יכלו לתת לו שום מעמד הגון בחיים. 
בשובו לבית-אבותיו, נתברר לו, אחרי התחבטות של זמן קצר, כי הדבר המתאים 
לו ביותר, הוא לְהֶכּנס לתוך מסחרו של אביו. היתה לו הרגשה, כאלו כל החיים 
עם סערותיהם הם כבר מאחריו, וכאלו כבר נכנס לשנות הוּתוּר, %אותן 
השנים, שהאדם הוא רק בבחינז נותן מבלי דרש עוד הרבה מהחיים. 
ובאותם הימים 3.. עלמה אחת בת-אמידים ממשפחה טובה, נערה פשוטה, 
בריאה וטובת-לב, בלי השכלה יתרה, עלמה שהיתה נכנסת אל ביתם ושאמו 
אהבה אותה. נערה זו, נדמה לו, התאימה מאד להלך-נפשו עתה, והוא ראה 
בפגישה זו את אצבע הגורל. זמן-מה שמר את הדבר בלבו, ואחרי שגמלה 
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שבועים אחרי-זה נולדה לה ילדה, קטנה, דקה וצנומה, אבל ,בריאה 
צמעט", לפי דברי הרופאים. ובריאותה של האֶם הוטבה בבת-אחת כל-כך, 
עד שברגמן חשב את זאת לנָּס השני שלה. ,עוד נס אחד והיא יכולה 
להרפא לגמרי", -- אמר לדונסקי ופניו של זה הזהירו. ואולם הנס השלישי 
לא בא. עם התחלת הגשמים התפרצה רוח חזקה דוקרת ובריאותה שבה 
להתרופף, וּבמשך איזה שבועות הורעה כל-כך, עד שהרופאים חשבו לנחוץ 
להכין את דונסקי לקראת האפשרות הקצונית. ולאה כאלו הרגישה בדברג 
ובבקר אחד אמרה לו ועיניה צחקו באיזה צחוק מוזר: - ,ידעתי זאת קדםג 
אבל טוב, שהילדה בריאה". ועל הצעת הד"ר ברגמן *בוא באפן רשמי 
בברית-הנשואין, כדי שיהיה אב לילדה, צחקה: - ,אין כלום: יהיה לה אב 
גם בלי-זה" 

ימים אחדים אחר-כך קראה לדונסקי, ישבה, ובאחזה בידו אמרה: 
שמע: צריך אתה להבטיח לי, שתשא אשה בשנה זו. נחוץ, שתהיה אִם 
לילדתי. אמי מתה ואחות אין לי, ולהטילה למשא< על אמך איני חפצה 
ואין לנו גם רשות. צריך, שתקח לך נערה בריאה וטובה. עצביך נרגזים 
יותר מדי וזקוק אתה למנוחה וְלטָפול. וגם לילדתי יש צרך באִַם בריאה 
ושלְוָה. עליך להבטיח %י זאת". - ועיניה הסתכלו בו במנוחה ובבטחון 
ובאיזו בינה בלתי-מצויה, עליונה; בעיניו עמדו דמעות. והיא הוסיפה: -,אל 
תבכה! הרי אנו מאֶשרים עתה כל-כך, וטוב, שאלך דוקא ברגע זה. ואתה 
הנך עוד צעיר ובריא". והיא שבה לשפב. פניה היו שוקטים ואיזו שלוה 
חולמת רחפה עליהם. דונסקי קם והביא לה את הילדה. --,יתומתי הקטנהו"ן- 
אמרה, ועיניה חַיכוּ לעָמתה. ‏ אחר-כך התרוממה ואמרה לדונסקי בקול לוחש 
במעט: - ,סלח לי על מלים אלה", - ונשמטה שוב על הכר שלה. 

בעוד שלשה ימים כתב דונסקי מכתב לאמו ויספר לה את מאורעות 
כל השנה. היא ישבה עתה בחופהּ הדרומי של קרים. וברגמן אמר: - ,,במקום 
כזה טוב היה לגדל את הילדה. בארצות"שמש ילדי משַחפים משתחררים 
לפרקים מירְשתם". את הילדה ומינקתה לקחה לעת-עתה אשת הד"ר ברגמך 
אל ביתה, ולאה לא התנגדה. היא שמחה מאד, כשהודיע לה דונסקי, שנתן 
לילדה שֶם ,מרים" על שם אמה. ולד"ר ברגמן אמרה: - ,אלו היה מחכה 
קצת, היה יכול להוסיף עוד שם אחד. אבל יותר טוב כך". ואחר הוסיפה: 
,האין הוא מוצא, כי המות הוא פשוט כל-כך+" - וברגמן שתק. רק אחרל 
שיצא, לחש לעצמו--והעולם נראה גם לו פשוט וגלוי -:,זהו האשר;" 


כשבוע אחרי מות לאה נתקבל מכתב מהגבירה צונטקה, מכתב 5א 
ארך ביותר, אבל פשוט וברור. היא אינה כועסת, וחושבת היא, כר איך 
גַם לבנה שום סבה לכעוס. היא, כמובן, בתור בעלת-נסיון ואִם, שחפצת 


- יעקב רגיגיביץ 
ו וו ּוו ווכנכ- 


בעיר, היה בא שמה בכל ערב, ואת יום הראשון היה מבלה כלו אצלה. 
חייהם כאלו התחילו לקב% צורה נורמָלית, ‏ רק שמעט מעט הרגש שנול 
לרעה בבריאותה. הרופאים יעצו %העביר אותה דרומה יותר, אל מקום 
הררי כזה, אבל יבש יותר וגשום פחות. למקום החדש היה דונסקי יכול 
לבוא רק פעם בשבוע, בשבת *פנות ערב, והיה שב העירה ביום שני 
בבקר. בראשונה נראה לו, כאלו כחותיה הולכים ושבים, ואולם מעט מעט 
הרגיש, כי מצבה הולך ורע. העיפות גברה אצלה. היא נהיתה עצבנית יותר 
ויותר, הזיעה הרבה וגם התחילו מתרבות טפות-הדם בלחתה. פעם ביום 
ראשון אמרה לו, כי צריכה היא %לכת לחצי-שעה. היא הלכה. וכששהתה 
יותר, הלך אחריה לחפשה, ולתמהונו ראה אותה יוצאת מבית-התפלה. היא 
התאדמה, השפילה עיניה והתאמצה להסיח דעתו לענין אחר. רק פעם אחת, 
כשקנטר אותה קצת, אמרה: - הרי אין פה בית-כנסת שלנו, ולמה לא אלך 
אליהם? -- הוא הביט עליה בתמהון ולא ענה כלום. בערב לחשה לו, ועל 
פניה רְחַף אדֶם קל של בִּישַנות:-- חושב אתה, שאני חרדה על עצמי? לא, 
עליו, - והוסיפה כשהיא רועדת: - אני מכרחה לחיות עד-אז. 

עם סוף יוּלי, כשנגמרו הלמודים והוּא בא לשבת אצלה, הביעה את 
חפצה לשוב אל העירה ההיא. - אבל מקדם עדין, - העיר הוא. - ,לא, אין 
כלום: החם עוד ייטיב לי" - הם באו שמה. את הד"ר ברגמן לא מצא? 
הוא היה יושב בקיץ באחד המרחצאות במרחק עשר שעות במסלת-הברזל 
ממקום-מגוריו ואשתו ישבה שם עמו. לאה הצטערה מאד. חברת אשה נחוצה 
היתה %ה, ולרכישת מכרות חדשות לא היתה עכשו מסֶגלה כלל. החם הזיק 
לה במקצת, הטיולים ביום יִגְעוּה מאד, ובערבים הרגישה עצמה שלא בטוב. 
הרופא האחר, רופא זקן ומנסה, שהיה מטפל בה עתה, צוה עליה %הזהר, 
אחרי שמצבה נעשה חְמוּר יותר ויותר. וכשטב ברגמן, מצא אותה שוכבת במטה. 
הרופא החדש שלה מצא את סבת התגברות מחלתה בהריונה. ברגמן לא 
הסכים, אבל פחד לקבל עליו את האחריות; ואך היא קבלה את הדבורים 
שלהם במנוחה. אין על-מה לדבר: הילד מְכרח להָולד. היא הרי תמות בין-כך 
ובין-כך. וברגמן שמחה בלבו על החלטתה זו. 

אחרי ימים אחדים קמה מעל מטתה והרופאים הרשו לה לטיל. היה 
אחד הימים הראשונים לְסְתֶו, יום בהיר וחם, שרוח קרירה נשבה בו ושָכּכה 
את חֶמו. היו ימי בציר בסביבה. הענבים המתוקים היטיבו לה מאד 
והאַטמוספירה העליזה של הבציר, השירים והחגיגות נסכו עליה רוח שכרון 
קל. היא היתה יוצאת בבקר ומטָילה בין הכרמים, עלה ויָרד, ולתמהונו ש?ל 
דונסקי %א הזיק לה כל-זה כלל. ביום-הכפורים בקשה ללכת לבית-הכנסת. 
זה היה בנין קטן ויפה, עם כְּפָּה מזרחית-למחצה על ראשו, מֶקף עצים 
גבוהים. באידהבית מעטים היו, האורחים לא היו מִרְבִּים עוד והאויר לא 
הציק ל%ה, היא התענגה על מנגינת העוגב השוקטה והרוממה, והשתוממה, כשאמר 
ה הד"ר ברגמן, כי יהודי-המזרח בַרְבּם אינם סובלים את העוגב. ,הרי זה 
משקיט כל-כך, מרגיע". 
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והתפרץ בצחוק גדול: - שכחתי, הרי הוא לא ידע דבר! - והרופא ספר 25 
בי אשתו הציעה לפני לאה לכתוב לו, לדונסקי, שיבוא והיא לא הסכימה. - 
אין צרך -- אמרה - באביב הרי יבוא בעצמו. 

ודונסקי שמח מאד על אותו האַמון, שרחשה לו כל הזמן. הוא כתב 
לה כמעט יום יום, והיא היתה דוקא מקמצת בכתיבה: קשה לה הדבר - 
הצטדקה במכתביה. וגם קצרים מאד היו מכתבים אלה; על-פי-רב הסתפקה 
בשורות אחדות, שפלטה עלל-פני גלויה מִצִירה, התבטאה במלים קצרות, 
מעין: ,שלום. לי", או: ,האויר פעל קצת לא לטובה, אבל תכף הוטב לי", 
וכדומה, דברים שִצַיָרוּ לו את מצב-נפשה באותם הימים. ולפרקים היתה 
מוסיפה איזה מלים על-דבר הרופא ואשתו. 

ובערב אמרה לו: ,אני לא כתבתי לך מפני... - ודבריה נשמעו כעין 
גמגום רועד - מפני שלא ידעתי, איך תקבל את זאת". והוּא נשק את ידה: 
,פּתָיָה!" -- ואחרי איזה רגעים פלטה כשעיניה מְשפלות: ,מה יכולתי לדעת)' - 
ובפגשה את עיניו, שהביטו עליה בנזיפה חשאית, הוסיפה במבוכה: ,אפשר, 
כי אסור, שיהיה לי ילד, אבל אם רק אחיָה - וקולה נפסק בגניחה נחנקה 
ועמֶקה: -- איני יכולה אחרת; סלח ל -" 

באו ימים של אביב. השמש היתה מחממת מבקר עד ערב, ודונסקי 
ולאה היו מטילים עכשו כמעט יום-יום. וכאלו עֶם הַמַּס השלג נמס גם 
אותו הכפור הדק, שנשטח על נשמתה; ונדמה לו, כאלו אין ביניהם שום 
מחיצה עוד. מבין דשאי-אשתקד האפורים והממעכים התחילו מבצבצים 
עשבים חדשים יִרְקִים ורעננים, ועצי-העלים של הצפון התחילו מתכסים 
בנצני-פריחה, ונצני-תקוה עלוּ גם בלבותיהם. הם טילו שלובי-זרוע, והיא 
היתה נשענת עליו בהתרפקות של ילד; רק לפרקים היו פניה מתכסים פתאם 
באדֶם, והיא היתה מוציאה ידה מתחת זרועו ומהלכת לצדו במרחק יָדוּעַ 
ושותקת. פניה היו שבים ומחוירים אחרזכך ועיניה קמות היו וכמו מביטות 
לנקדה רחוקה. הוא היה נבהל ושואל לסבת הדבר, והיא היתה משתמטת 
מענות על שאלותיו. ורק פעם רמזה לו על אחת החולות, אשה צעירה 
לבושה שחורים, שהתהלכה תמיד יחידה. -- לא, לא טוב שנהיה מאֶשרים כל- 
כך. - ואחרי הפסקה ממְשכה הוסיפ] באנחה: - פה, במקום הטיול, רבים 
כל-כך חסרים. 

וימים אחדים אחרי-זה בקשה מאתו ללכת אל בית-הקברות, ושם 
הניחה צרורות-פרחים על תלי-קברים אחדים, רעננים ביותר. ובסקרנות בלתי- 
מצויה קראה מעל המצבות שמות אנשים, שלא הכירה אותם בחייה. 


ט 


עם בוא הקיץ נסעו דונסקי ולאה לעיר-האוניברסיטה שלו. בכפר קטך 
הרְרי, סמוך לעיר, שכרו להם דירה, ודונסקי, שהיה לו גם חדר מיחד 
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רעננים ועגלים ואדם חי, בריא כמעע, רחף עליהם. ודונסקי השתומם 
לשמוע מפי הרופא, שאין סכנה קרובה. ,כשישוב באביב, ימצא אותה עוד 
בחיים". בשעה זו חלם, כי הולכת היא ומבריאה לגמרי, ביחוד אחרי 
שאמרה לו אמו פעם:- פני לאה הוטבו כל"כך; יש לְדָמות, כי אינגה 
חולה כלל. 

ואולם בערב, בשבתו על-ידה, הרגיש, כי המצב אינו עלול כלל 
לְמח את הלב. מַכְוְּצָה תחתה ישבה עטופה בסודרה החם, פניה חורִים, 
עיניה פקוחות ומָרְחְָבות וידיה קרות ורועדות וגופה נראה לו צנום ורְזֶה 
כל"כך, עד כדי רחמנות; אלא כשנלחץ אליה, השתומם על החם, שרְטַט 
נגדו מגופה, הכל בה כאֶלו התיבש ומרחוק הלא נראתה כגל של עצמות, 
וכמה רְטַט אותו הבשר בעדנתו ורכותו! צר היה לו כל-כך לעזוב עכשו 
את הילדה הזאת הרכה והמתמוללת, הילדה הזאת, שהיתה בעיניו לפרקים 
כיתומת-כל-העולם. והוא השתומם ע% אותו האב ואותם האחים, המניחים 
לה לשבת ברחוק-מקום ויב כל-כך ואינם באים גם לראות אותה. אלו היתה 
אמה חַיָה! נפלא הדבר: לאה ממעיטה כל-כך לדבר על אמה, ועוד אין 
שנה מיום שמתה עליה. דונסקי מזדעזע: - זו הרי מתה משחפת, אחרי 
שהספיקה להשאיר %בעלה בת גדולה. 

ובערב האחרון, בטרם נסעו, הציע לפניה לעבור לחדר אחר, אל 
הבית, שהרופא גר בו. היא צחקה - אל-נא ידאגי: אין היא יחידה עתה 
אפילו באותם הערְבים, שאין הוא אצלה, ואחר-כך הוסיפה וקולה נהיה רך 
כל-כך, שוקט ועמק:- אדרבה, יש לי צרך להיות קצת לבדי לעצמי. עוד ?א 
הספקתי להביט לתוך נפשי כל אלה הימים. יש לי צרך להעריך את האשר 
הקצר, שעלה בגורלי. - דונסקי שתק ולמחר חפץ לספר לאמו את הכל ולא 
ספר; והוא השתומם לא-מעט כשאמרה לו אמו באותו בקר: - בני, אם יש 
לך פה עוד איזה ענין, יכולה אני להשאר עוד איזה ימים. --ועיניה בחנו 
אותו מתחת לריסיה הכבדים. הוא לא ענה כלום, ורק עזר לאמו לחבש 
את צרורה האחרון. 


ח 


9 ראשית האביב, שבוע לפני גמר-הלמודים, חזר דונסקי אל העירה. 
הוא השתומם לראות את לאה כאלו הבריאה: פניה מלאו, גופה התעגל 
וחזהָ כאלו התפתח ועלה, ובעיניה הבריק אור מוזר, שלא ראה כמוהו. 
היא היתה לבושה קפוט ארך כהה, ובקומה מעל הספה לא מהרה לקראתו, 
כי"אם נגשה לאט לאט. הוא נשק לה והיא לחצה את ידו אל לבה: - ,אני 
מאֶשרה כל-כך"... - ושוב לא אמרה כלום. 

היא יצאה את החדר להכין %ו דבר-מה לאכול ולשתות. ובאותו רגע 
נכנס הרופא. הוא הביט א% פני דונסקי התמָהים, הביט תְּמְהּ גם-הוא 
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ו 
זמן. אחר יצא א%9 המרפסת, קפץ דרך אחד החלונות הפתוחים ויעלם 
בשדרת-הגן. 

וכך היה יושב על-ידה מדי ערב בערב, אם רק לא עצרתו אמו אצלה, 
אלא שבלילה אחד גחן לפני צאתו ונשק לה על מצחה. ומאז כבר היה 
נושק לה לילה לילה על מצחה, על שערותיה או על עיניה. חיוך סודי של 
חלום רחוק היה משתפך אז על פניה. והוא השתומם על-עצמו: הוא, החוטא, 
יושב פה על-יד נערה צמאה לאהבה והוא נָקי כל-כך בנפשו! לאמו לא ספר 
כלום, והיא גם"היא שתקה. מן הערב ההוא כמעט שלא דברה יותר על-דבר נסיעה. 

והשלג הראשון בא ברעש. היה ליל-סופה, ראשיתו גשם סוחף ואחריו 
ברד ושלג. היו ברקים ורעמים והבית כאלו התנודד תחתיו. ובתוך-כך 
יללה הסופה והגשם המה בין העצים כתזמרֶת של מלאכי-חבלה. הוא ישב 
על-ידה. היא התאוננה הערב, כי ראשה כואב עליה. והשתרעה על מטתה, 
והוא ישב על כסא למראשותיה; וכשקם ללכת, התעוררה פתאם ואחזה בידו: 
ישב-נא, אני מפחדת כל-כך! -- ובקול רועד הוסיפה: אני אמות, אם אשאר 
יחידה, - הוא ישב על מטתה: הרגיש, כי האשר קורא לו, האשר והאסון 
יחדו, ואין להשיב. הַנָר דְּעךּ וצללי הזויות כאלו נהרו וְאִימוּ. ובתוך 
אפלולית החדר ואימת-הלילה נשמע לו לחשה הרועד: - את כל חיי הייתי 
מוסרת בעד אשר, לו גם של רגע אחד! 


לאה התחילה *פצור בדונסקי, שיסע. ,אם אמו יודעת כל-כך לכבד אה 
רגשותיו, אין עליו להרגיז אותה. וחוץ מזה, הרי עליו 5למוד". דונסקי כבר 
הספיק להתרגל לטון שלה, לאותו הצרך ל%הקים מחיצה גם ביחס לאיש 
היותר קרוב. וגם בקשתה זו לא הפליאה אותו, אלא שבכל-זאת דחה את 
נסיעתו מיום ליום, עד שלאה התרגזה מאד מאד; ובאחד הבקרים אמרה 
לו: - אל יפחד: אני אוכל למות גם בלעדיו. - הוא נזדעזע, רק שבאותו 
יום הבהיל אותו הרופא ברגמן לנסוע: - אין כלום! נסיעתו לא תזיק ל5ה, 
ולהֶפּךָ: | בריאותה, שהוטבה כל-כך בזמן האחרון, יכולה להַפַגַם מחמת 
עקשנותו; אסור להרגיז אותה. 

למחר הודיע לה את החלטתו. הוא הציע לפניה בטון זָהיר מאד לבוא 
קרם בברית-הנשואים, ולגרל תמהונו דחתה היא את ההצעה. על פניה רהף 
חיוך קל, חציו נוהַר וחציו כאלו לועג: - למה? זה מִיַתֶּר כל-כך. עתה רואה 
היא, כי יוריסט' הוא באמת!- והוא הרגיש, כי לא צריך לדבר עלזה 
יותר. 

בימים האחדים אחר-כך טילו הרבה. היו ימים קרים ויבשים, שלג 
צח ורענן כסה את הגבעות וההרים, וכפור תלוי היה על ענפי האילנות. 
היא נראתה עתה שוקטה והרמונית בתבלשת-החרף שלה, ופניה נראו עכשו 
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יי == 
יד, באיזה רפרוף ק%, רגעי. אין היא מבינה, איך סובלים בני-אדם מרב 
שבע. היא רואה בעולם רק חסר-כח, רעב. 

ופניה בדפרה נהיו מִרְפזים עתה, עיניה הבריקו וחֶזָהָ עלה וירד 
בהתרגשות; אלא שדונסקי לא ראה את כל זה. רק פתאם, בנגע ידו בידה, 
הרגיש, כי רועדת היא. ,קר לה" - הזכיר אותה שוב. והפעם קמה. היא 
התחילה מְפחדת. נדמה לה, כאֶלו לבה הולך ומתגלה לפני איש זר. והיא 
השתוממה להרגיש, עד-כמה זר לה האיש, שנראה לה בכל-אפן לקרוב 
ביותר. הם הלכו לאטם הלך והתקרב לדירתה. כשנכנסו אל השביל המוביל 
לִבִית, צצה פתאם הכרה אחת משֶתּפת וירדה עליהם וכסתה אותם באפלתה. 
ממעל לראשם הסתבכו עצי-הגנים שלצדי השביל, השמים לא נראו, ורק 
פה ושם הבריק איזה כוכב, כניצוץ עלוב, רועד ותועה. והם הרגישו עצמם 
פתאם כמֶבדלים מן העולם ומְבדלים גם זה מזה. והכל קפא סביבם וביניהם 
בשתיקה מאַימת, ואזניהם נהיו מתוחות וקשובות לכל זיז ולכל הגה של 
הלילה. וכשנגשה אל השער, פנתה אליו ובקול כמתחנן לחשה: - יִכֶנסן - 
והתחרטה כמעט באותו רגע על דִבֶרה. הוא נכנס והיא הדליקה נר. -- האדון, 
אפשר, חפץ טה?- הוא הודה לה, הרי עוד מעט ילך אל הקורזל וישתה 
שם. אין לה להטריח עצמה, היא ישבה על הספה והזמינתו לשבת על-ידה.- 
האין הוא חושב, כי אור הַנָּר החְוָּר מדפר יותר אל הלב מאור העששית+)- 
והיא הסתכלה בצללים שבזויות, אשר נראו לאור הרועד של הנר כמרקדים 
ומתעַוים בהעויות משָנות. - כשיש אדם בחדר, אור זה הוא נעים כל-כך; 
וכשאין אדם, גם לאור העששית אני מפחדת הרבה.-ועיניה נפקחו ורחבו, 
כאלו רואה היא את הפחד על הקיר נגדה. דונסקי רעד כלו. הוא חזה 
בעיני"רוחו את כל הלילות הארכים והאפלים, לילות טחב, גשמים וסופות, 
בשעה שהעצים הומים, הרוח מילל וזגוגיות-החלונות מנקשות ברעדה - וזו 
הנערה הבודדת, החלשה וההָורת, יושבת פה ומתאבקת עם הצללים שבנפשה. 
והוא ראה את עצמו כחוטא, על בַּלותו ערב ערב את זמנו בחברה עליזה, 
אף שבתוך נפשו לא היה גם רמז לעליזות. מאז היה בא אליה לשבת מדי 
ערב בערב. טה לא הציעה לו יותר, אלא שבאחד הערבים קם ,יצא א? 
המרפסת ויבשל בעצמוּ את הטה, וישת מאותה כוס, שהיא היתה שותה 
בה את החלב. היא פקחה את עיניה, נָשָאֶתַןן אליו וכאלו מעצמן עברו ע? 
גבוּ בלטוף רך ושתקני. ולו נדמה אז, כאלו רַךּ האור שבחדר, נמס ונכנס 
אל %בו. באותו ערב האריך לשבת יותר מן הרגיל, עֶטַף אותה בסודרה 
ובכתפיתה, השכיבה על הספה וישב על-ידה. וקולו גשמע לעצמו רך, 
לטפני ורועד. היא התנמנמה. על פניה רחפה איזו מנוחה בלתי-מצויה 
אצלה וחייה נראוּ לו עתה מוּבנים כל-כך ופשוטים. הוא ישב עוד כחצי- 
שעה, עָין בספר הַמַּנַח על שלחנה, החליפהוּ באחר וקם אחר-כך והתהלך 
קצת על בהונות רגליו בחדר. איזה רגש מחמם התפזר בכל-גופו ולבו 
כאלו הלך והתרחב ועל נפשו ירדה לאט לאט איזו חדוה שאננה. הוא שב 
וישב אצלה ואת ידו שם על ראשה ושהה כך, מבלי דעת בעצמו כמה 
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לא אנחנו יצרנוהו. ואנו מְכרחים ?פעמים להתאכזר. ,יקברו המתים את 
המתים, והחיים צריכים לחיות". שמירת קיומנוּ העצמי דורשת זאת מאתנו. 
אנו יכולים לעשות עוד הרבה טובה בחינו, ובמקימות שאפשר - לתקן, 
להועיל. ולכן צריכים אנו קדם"כל %דאג לחיינוּ, לבריאותנו ולנפשות 
הקרובות לנו. 

והיא נגשה אל בנה ותשם את ידה על צוארו. הוּא הרגיש צעתה 
עצמו כילד, חלש וחסר-עזרה כל-כך, וכילד קטן הליט את ראשו בחיק אמו 
ויאלם; ואחר-כך התחילו גניחות קטוּעות מתפרצות זו אחר זו מחזהו. ובשעה 
שאצבעות אמו סלסלו בשערותיו ושפתיה נחוּ %פרקים על ראשו וצוארו - 
הרים כניו והביט אליה בעינים לוטות אד של דמעות ובקול רועד אמר: 
זהו האסון, אמי, שאיני יודע, מי היא הנפש היותר קרובה לי עתה! 


באחד לילות-הסתו האחרונים טילו דונסקי ולאה כמעט עד חצות- 
אלילה, שלא כמנהגם. היה ליל חמים ויבש. הגלמים נעצרו זה כשבועים 
ושלג לא ירד עוד. לאה התעטפה בכודרה, ונמצחה וסנטרה כמעט שלא 
נראו כלל. דוּנסקי היה נכנס לפרקים בַערְבים אל הקוּרְזַל ויושב שם עד 
שעה מאֶחרת, דָּבֶר שאמ מצאתוּ טבעי ומתאים, והיה חוזר עם-חצות 
הביתה. אלא שבערב זה, למרות כל הפצרותין, לא חפצה לאה להכנס אל 
חדרה: הטיול שלהם נמשך עד שעה מאֶחרת, באפן ששניהם היו כמעט הַטִילִים 
האחרונים בלילה זה. 

הלילה היה אפל, הירח טרם עלה, והם ישבו לנוח באחת השדרות. 
העצים הגבוהים האפילו על הסביבה, והחשך נראה פה מעַבה ומגְבָּש, עד 
שלא ראו זה את פני זה. שיחתם, כדרכה בימים האחרונים, היתה קטועה: 
עַצבנית מאד אצל רונסקי ומפתיעה בשָקטֶהּ המעֶשָה אצל לאה. הוא התאונן 
על אי"הספוק שבלמודיו. ‏ וכי איזה הבדל יש, למשל, אם לומדי הוא 
משפטים או היה לומד רפואה - שני הדברים זרים הם %לבו ואינם אומרים 
לו כלום. מכיר הוא באפסותם של שני המקצועות יחד. המשכטים לא יביאו 
את הצדק לעולם, כשם שאין בכחה של הרפואה לבטל את גזרות הטבע 
האכזר. ואין הוא עצמו מבין, כל קומדיה זו באמת למה היא לו. חבל, 
שאין לו אמונתה של אמו ברופאים. אבל אפשר מאד, כי גם היא אינה 
מאמינה בהם ושכל העסק אינו אצלה אלא ענין של שעמום ולא יותר. 

לאה צחקה את צחוקה החרישי. שעמום - אין היא יודעת באמת מהו. 
געגועים, כליון-נפש - ענין אחר הם. החיים איך שהנם, אינם כלל חסרי יפי 
ותכן. ‏ יש בני-אדם מענינים - מהדטוב; ואם לא - אפשר אז לטִיל, לשבת 
על המרפסת ולהסתכל במרחק, להביט בחלון לכל-הפחות,. אלא שכל-זה 
אינו מספיק. יש עולם יפה כל-כך ואנו נוגעים רק בקצהו, וגם זה כאֶלו לאחר- 
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באירופה רִתִקוּ אותו אליהם כמו ברתוקי-ברזל, והוא חי שנים אחדות כמו 
בעולם-קסמים, שכור ולא מיין. עכשו התרוקן הכל; ואין הוא מציע לפני 
איש את לבו זה הריק, שוב אין לו באמת מה להציע. הוא היה חפץ רק 
אחת, שימצא %ו איש, אשר ידרש ממנו את הקרבן היותר גדול, והוא יהיה 
מאֶשר למסור עצמו לגמרי ברשות איש כזה. ,ולא רק מפני שאיני יכול 
לחיות בשביל עצמי ושאין בשביל מה ומי לחיות, כי אם פשוט: מרגיש 
אני, כי יש לי עוד שריד של ל%ב, ואין לב זה סובל את הריקוּת, ואני 
מרגיש, שאם לא היום, הנה מחר אשוב לחיות. הרי מַכרח אני לחיות! וטוב 
היה, אלו הייתי מוצא בשבילי את הפנה, שהיתה יכולה לתת לי ספוק, ולו 
גם לרגע קצר". 

דונסקי נשתתק מבלי הֶרֶם גם עַין אל ההולכת לימינו. גם היא שתקה 
ופניה כאלו קפאו, ואחרי שאדמו רגע, חורו עוד יותר. תנועות גוזה, שהיו 
קדם-לכן רפויות ומרשלות, נתרשלו עוד יותר ואת כל אבריה כאלו תקפה 
עיפות פתאם, אותה העיפות שהיתה מצויה אצלה כל-כך ושעד-עתה לא 
הרגיש בה. היא ישבה לנוח על ספסל בשדרת הגבעה, שטילו הה, ואחרי 
שישב גם הוא על-ידה, שאפו רוח בכבדות רגעים אחדים. הוא הכיר בה, 
כי חפצה היא לדבר, אבל הדבור קשה עליה מאד. לאחרונה הבליגה על 
חֶלשתה ובקול עמק ועצבני, אבל בטון רך ושָפָו, חמרה וכאלו ?השה:י 
אדוני, זהו יסוד רעוע מאד בכדי לבנות עליו אפילו אשר 0ל רגע. %%* 

ובאותו ערב, כשישב דונסקי עם אמו ואכלו סצְדתם, גבהלה אמו 
למראה פניו העצובים ושתיקתו הככדה. היא התאמצה ?בַדח את דעתו 
כדרכה, בדברה עמו בטון קל, מהֶקצע מבחוץ וְצינִי בפנימיותו, באותו רטון 
הַפַלוּני שאהבה כל-כך ושידעה להשתמש בו בשעת-הצרך גם ביחס ?בנה. 
ובפעם זו הרגישה, שכל זה לחנם; איזו אבן כבדה רבצה על *?בו. והיא 
התחילה לדבר עמו על-דבר נסיעתה הקרובה: כשרק תקבל מכתב, שהשלג 
הספיק להתקשות שם ושבא סוף לערפלי הסתו וגשמיו, תשוב הביתה. השלג 
והקר, למרות הכַּלְיות, פועלים עליה תמיד לטובה. והוא, בנה, צריך גם- 
הוא לשוב אל למודיו. באמת היה זה אָגואיזמוס מצדה להפריע אותו מלמודיו 
היקרים לו כל-כך. ועתה -- בעוד שבוע-שבועים יסעו לוינה, תכנס שוב אל 
הפרופיסור, יבקרו בבוּרג-תיאטר ובאופירה, תקנה שם איזה דברים, וזל 
יפרדו. היא תסע הביתה, והוא ישוב אל למודיו. היא מבינה, כי נעים לו 
לשבת פה אתה מאשר באויר הקשה ובגשמים שם בעיר-האוניברסיטה שלו, 
וגם היא היתה נכונה להשאר פה אפילו כל החרף, אלו היתה יודעת, שזה 
ייסיב לו, אין בכך כלום, אם ישב עוד שנה באוניברסיטה. אבל היא 
מרגישה, שהישיבה פה במקום הזה משפיעה עליו לרעה. ובקול רך, ל%בבי 
וכאלו רועד הוסיפה %דבר על הצער הגדול שבעולם ועל אכזויותו. אמת, 
קשה מאד לשקוט בשעה שרואים נשמות יפות סובלות, וכל אדם בעל"נפש 
מחְיָב לעזור להן, אם רק אפשר להועיל. אבל זו עקה: אי-אפשר להושיע. 
ואם כן, למה נשחית את בריאותנו היקרה!! אין אנו אחראים בעד הרע, 
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עם נערה כמוה. תסלח לו: אמנם, אינו חפץ לנגוע בענינים פנימיים של 
אחרים, אבל גלוי-לב | הנהו בטבעו. לאהבה ולאשר יש לפרקים סגלה 
נפלאה, והוא בתור רופא צריך להגיד לה זאת. הוא גם משורר קצת - סתם, 
חֶלשה; והוא חושב, כי מה שלא יעשו החיים הרגילים יפעל לפרקים באפן 
יוצא מן-הכלל מקרה אי-רגיל של זעזוע הנפש והתרוממוּתה. אלא שבתור 
אדם ישר רואה הוא חובה להגיד לה: מאורע מעין זה במצבה היא יכול 
להביא גם לידי קטסטרופה. והיא צריכה %היות מוכנה לכל אפשרות. 5ו, 
בתור רופא ואדם ישר, אסור להסתיר זאת ממנה. 

לאה שתקה כל הזמן והסתכלה בפניו; | רק בשעה שדבר את 
דבריו האחרונים, השפילה עיניה, התאדמה וחֶזֶהָ התחיל סוער קצת ונשימתה 
נעשתה תכופה יותר. כשגמר לדבר, לא מצא עז בנפשו ברגע הראשון 
להביט אליה. פניו אדמו ועיניו קפאו באיזה ברק מוזר. היא הלכה עלזידו 
מחרישה רגעים אחדים. הם שלחו מבטים נגדם וסביבם. השמש, שהתחילה 
יורדת, זרקה עתה שפעת אורה על קרחוני-ענקי-ההרים, ומתחת, מאחוריהם, 
התחילו האדים מתפזרים ותועים, ואילני-השלכת להטו עתה יחד עם שמשות 
הגגות כאבוקות-זהב. לאה הפנתה פתאם את פניה לצד הרופא, ובהצליפה 
עליו מבט נוּגה מבעד *ריסיה, אמרה ועיניה כאֶלו קפאו פתאם ביער 
השחור שלהן: | 

- זהו עוד רחוק כל-כך, אדוני הרופא! - והוא שתק ולא ענה כלום. 


ה 


והדבר היה דוקא קרוב יותר משחשבה. ימים אחדים אחרי-זה, באחד 
הטיוּלים, בשעה ששמשסתְו רפויה ומגדלת טבעה יותר ויותר בים של אדי 
אש וזהב - גלה דונסקי הצעיר את לבו לפניה. הוא לא דבר אליה על 
האהבה במובן השגור, אלא תאר לפניה את הנעשה בתוכו בצבעים שחורים 
מאד. ימים רעים באו: היאוש הולך ותוקף מסביב. הדור הצעיר, שזה-לא- 
כבר נלחם עוד ליצירת עולם חדש, בנוּי על יסודות אנושיים - דור צעיר 
זה הולך עתה ושוקע בבצת תענוגי-רגע ואשר פרטי זֶל. גם לבו התרוקן: 
העָבר פשט את הרגל, ולעתיד חדש קשה לו לחכות. לחיות כאחרים קשה 
לו, אי-אפשר. הרבה מאלה התענוגים, שאחרים רודפים אחריהם כל-ימיהם 
ושחבריו הנזירים קדם התנפלו עליהם עכשו כרעבים על פרוסת-לחם, היו 
לו דברים, שהשיג אותם בילדותו ובתחלת בחרותו. אמו היתה בעלת 
חשבון ונסיון יותר מדי וידעה לסדר לבניה חיים כאלה, שלא יפריעו בעד 
התפתחות טבעית ובריאה. אין הוא חפץ עתה להעריך דרך זו, ואין הוא 
יכול, כמובן, להכנס לפרטים, אב% חייו בבית-אבותיו היו עליזים כמעט יותר 
מדי. אלא שאחרי-כן בא אצלו שנוי גמור, - לא כל-כך גמור בעצם. עולם 
האידיאות משך אותו, | החיים הסוערים ברוסיה ובקולוניות-הסטודנטים 
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היתה אז צעירה ככל הצעירות. ספרים לא אהבה כלל וכלל, אלא פשוט, 
מיום שהכירה את קוּרט שלה, אי-אפשר לה לראות בשויון-נפש ספר מתגלג?ל 
על הרצפה. קוּרט שלה הרי הוא גבר כמו שצריך, מתעמל, מתאבק, שחין 
טוב, רוכב וקולע אל המטרה, אלא שעם-כל-אלה הספרים הם חייןו. היו 
רגעים, שהרגישה פשוט קנאה אליהם וכמעט נכונה לשרוף אותם, ולא רק 
את הספרים שלו, כי אם גם את כל הספרים שבעולם. אבל צריכה היא 
לגלות %ו סוד: קוּרט כותב בחשאי וגם הדפיס איזה דברים, אלא שאינו 
שבעדרצון. כן, כותב הוא איזה דברים, ודאי דברים של פילוסופיה, אין היא 
מבינה בהם כלום. את השירים שלו היא מבינה, לא את כלם, כמובן, 
אבל את אלה המקדשים לה מבינה היא היטב. חברו הפריבט-דוצַנט 
לפילוסופיה אומר תמיד: קְנֶרט, אתה תהיה משורר גדול! והמשורר ט, זה 
שבשנה שעברה הציגו חזיון שלו בוינה - אַח, זה היה חזיון מענין כל-כך, 
אלא מוזר קצת - בני-אדם כאלה שבחזיון זה לא פגשתי בחיי - הוא אומר 
תמיד, שמאמרי קוּרט הפילוסופיים פקחו את עיניו להבין את העולם. מה 
שנוגע לה, הנה בעקר שמחה היא, שקורט הוא רופא טוב ובעל טוב - וגם 
אדם טוב, והוא אוהב אותה כל-כך - אין איש מכיר, כמה קוּרט מְכשר 
לאהוב. 

באותה שעה טִיל קוּרט עם הגבירה לאה, כפי שקראו לה בחברה 
קטנה זו. קוּרט שפך לפניה לבו והביע את צערו על שאין החיים נותנים 
ספוק גמור ומַחלט גם לאיש היותר מאֶשר, שהכל בעולם בא רק לחצאין. 
לו, לקורט, אין כלל על-מה להתאונן: מצבו בחיים אינו רע, וחייו אינם 
ריקים כחיי אנשים רבים; אדרבה, יש לו גם פנה אינטימית של שירה 
אמנותית ומחשבתית, וגם לשאיפה הלאָמית והחברתית אינו זר בעצם, והוא 
חי את חיי האנושיות והעם. ההרמוניה שבנשמתו מצילה אותו מיסורים 
נפשיים ומקונפליקטים. אשה יש לו נחמדה וטובת-לב, העוזרת לו הרבה 
ומקלה עליו את חייו. חבל, שאין ילד: אבל אין דבר: אך זה שנתים 
שָנַשאו זה *זה - ושנה אחת חיו קרם-לכן בלי קומפרומיסים - היא עזבה 
בשבילו את הכל: את משפחתה, סביבתה וארץ-מולדתה. היא היתה דוקא 
בת משפחה פשוטה ולא-עשירה. יום אחד קרה ביניהם מה שעלול לקרות 
כשנפגש איש צעיר בריא עם נערה חיה ורעננה. לו לא היתה אז דרך 
אחרת, מאחר שהיא עזבה את הבית. והוא אינו מתחרט: חייהם נעימים 
ויפים מאד, אלא שסוף"סוף אין היא משתתפת עמו בחייו האמנותיים 
והמחשבתיים. ובכל פעם שנפגש הוא עם איזו נערה משכילה ובעלת-רגש, 
וביחוד עם אלה שבאות מן המזרח, מרגיש הוא איזה אי-ספוק בחייו. מובן 
מאליו, שהוא יְשָאר תמיד על-יד רעיתו, אלא שבסתו, אינו יודע משום- 
מה, דוקא בסתָו ספוג האויר במקומות אלה איזה כליון-נפש בלתי-מצוי. 
לא-רחוק מפה הרי התאהב גם איבסן הזקן, בהיותו בן-ששים ומעלה, 
בעלמה יהודית מוינה וכתב %ה מכתבים עוד שבע שנים אחר-כך. ולכן 
באמת מאֶשר הוא לראות, כשנפגש אדם כדונסקי, צעיר בעל נפש ושאיפות, 


-.% 
י -% 
-₪==".. 2 7 2.0 


לאור המות 43 








הפשוטה והתמידית, על שדוקא היפה, הדק והעָדין נושא בקרבו את גרעיני 
הבלְיָה והרקבון, כאלו נגזרה עליהם מתחלת יצירתם כלְיָה מקדמת. ומרגיש 
הוא יחד עם זה, כי ,פילוסופיה" רגשנית זו כאלו מתנגדת לאותה השקפת- 
העולם המדעית, שרופאים וחימיקאים משבעים ועומדים עליה מספסל בית- 
מדרשם, אלא שבכל שנה ושנה בא איזה יצור עָדין וסובל ומקלקל לו את 
השקפת-עולמו. 

התזמרת התחילה מנגנת והגן בפנה זו נמלא טִלִים,. ביום כזה אין 
הבְּרְכָה מזיקה, ורבים מההולים, אפילו מִהמִסְכָּנִים, באים ויושבים להם על 
הספסלים סביבה ומסתכלים במימיה השוקטים והכחֶלים. דגי-זהב עולים מרגע 
לרגע עליפני שטח-המים ובפנה, על-יד האִי הקטן, בצל עצים עבתים, 
נחים להם ברבוריה הלבנים. לפרקים שוחה לו האחד או השני שבהם נטוי" 
צואר ומתחמם בשמש; והחוליס נשענים להם על דפני הספסלים והכסאות 
שבגן ונהנים מזיו היום השוקט והחם. מנגינה שוקטה של התזמרת מרגיעה 
ומישנה, והלבבות כאלו מתנמנמים וחולמים על אביבים רחוקים ועל נפשות 
קרובות. / 


ד 


השבילים הצרים שבחורשה, המובילים א% המנזר הלבן, התחילו 
מתכסים יותר ויותר בעלים צהְבּים, האילנות נעשים יותר ויותר חשופים, 
והאויר - שקוי-אָדים ורטב. הבקרים והערבים קרירים הם, ויש אשר דוקא 
הערב מחניק הוא ביותר באוירו החמים והמכביד. באמצע היום, כשאין רוח 
מנשבת, מַעִיק חם"היום על הנשימה, ודוקא אלה הימים ספוגי יפי ועצב 
הם יותר מכל ימות השנה. הכמישה ממלאה את חלל-האויר, מזעזעה 
בשפעת צבעיה את העין. הכל מצהיב פה ומאדים אדם חולני, בה-בשעה 
שבמורדי ההרים, בחורשות ובסלעים הבודדים נאחזים יותר ויותר גזרי אד 
וענן. ויש אשר העמק כלו מִכָסה בערפל עבה, אלא כשעולים למעלה במסלת- 
הַכָּבָל הוא נראה מתחת כִיָם של קרח, שפה ושם מבצבצים בו איים, גבעות 
עם חורשות צהָבּות וּוילות בודדות, ובחוג של מעלה מבריקים ההרים 
הגבוהים בזהרי שלגיהם וקרחוניהם והשמים הם כקֶלִים ובהירים בלי צל 
קל של עב. 

ואשת הרופא יושבת שם בהר סמוך למורד על ספס* יָרק וממעך, 
ולשמאלה יושב דונסקי הסטודנט. היא מספרת לו על ימי-הנעורים שלה 
בעיר-מולדתה, בארץ-דרום קטנה בגרמניה, על החיים הקלים והעליזים שם, 
על הטיולים בהרים, שהיא רגילה בהם כל-כך מילדותה. קוּרט שלה היה 
אדם מוזר מאד. הוא בא אליהם לְסִימַסטר אחד, אחרי שנענש באוניברסיטה 
הוּינאית בגלל איזו מלחמת-שנים והיה מְכרח לעזוב אותה לזמן ידוע. הוא 
שכר %ו חדר בבית אחת המשפחות, שהיא היתה יוצאת ובאה שמה. היא 
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סוף-סוף הריהו אדם יפה, מחָנךָ וטוב, ורופא לא-רע כלל וכלל, ניטפל 
בחולים במסירות-נפש וגם אינו פושט את העור. 

ושוב מביעה היא את חששה לפני הרופא, אמנם לאה זו היא :ימה 
כל-כך, מהֶנכה, עדינה, ‏ בת של בַּיֶת טוב - אבל סוף-סוף משָהפת. כמא 
לדעתו הוא, הרופא, תוּכ* לחיות עוד?% נאמר: חצי"שנה. ואם יתאהב 
בה בנה ויסבול אחר-כך? ובכלל, זוהי גם סכנה. לא טוב באמת, שלמקומות 
של זטשתסגא באים חולי-שחפת -- זהו, פשוט, אסון. . צריך היה לאסור על אלה 
את הישיבה פה ולהקציע להם מקומות דרומיים' יותר. שם חַם כל-כך. 
הרופא מתרגז קצת וקולו נהיה יותר יבש:-המשחפים באו הנה קדם, גברתי, 
והבריאים באו אחריהם! - הגבירה דונסקה מתאדמת: - בדרום הרי יש 
שמשז- והרופא מַחִיףף רגע: - שמש-הדרום, גברתי רבת-החסד, טובה היא 
לבריאים, | %משָחפים מִסְכָּנה | שם הקדחת. | אבל, | בכלל, | כבר 
אמרתי לגבירה: אם נזהרים, אין סכנה. אמנם האדון דונסקי רק יוריסט הוא, 
אבל אדם משכיל ונקי יודע תמיד להַזֶּהֶר, ומה-גם שבמשפהתכם אין נטיה 
למחלה זו. 

הגבירה דונסקה שותקת רגע, וכמו מבלי-משים מניפה היא במניפָתאּ 
חליפות על פניה ועל פני הרופא, המביע לה את תודתו. - ובעָקר -- אומרת 
היא, כאלו חפצה להסיחו לענין אחר - אנחנו האָמות הננו אַגואיסטיות מאד. 
למה טלטלת את בני הָנה? פשוט: נעים לאשה להתהלך על זרועו של גבר 
יפה ומחֶנך, ואפילו אם בנה הוא. ומה יוצא מזה? החיים כאֶלו מתנקמים 
בך, והרי בנך אינו כלל עלל-ידך ואת נופלת למשא על אחרים. - והיא 
מפסיקה קצת ומדברת קטועות, אלא שהרופא קופץ בינתים, מפשיל ראשו 
לאחור ופניו מביעים תמהון. 

- אבל איזה רעיון! הגבירה היא ממנינת וחביבה יותר מדי, שתוכל. 
לנפול למשא על איש. אדרבה, הגבירה יודעת עד-כמה נעימה חברתה 
על כלנו. 

- אלא שאינה צעירה...-זורקת היא דרך-אגב ובוחנתו בעיניה. הוא 
נבוך ומתאדם: - למה? הגבירה אינה זקנה. היא נשתמרה יפה כל-כך. - 
חיוך של מרירות עצורה חולף על פניה. והוא מוסיף: - וכי הגבירה ?לאה 
אינה נערה נפלאה) ומה פלא אם בנה מבקש חברתה? אדרבה: זה מראה 
רק על החנוך הטוב, שחנכה הגבירה את בנה, ועל הנטיות היפות שבו, 
שצריך לשער, כי יש בהן הלק מסגֶלות-המשפחה, הגבירה צריכה להתגאות 
ולהרגיש עצמה מאֶשרה, שבנה נוטה דוקא %צד שכזה. 

- לולא היתה משַחפת - ופני הגבירה דונסקה מתכסים כמו באַד קל 
של צער. - יאמין לי האדון, לעולם לא הייתי מחפשת לבנִי כלה עשירה. 
יודעת אני, כי הגבירה לאה אינה עשירה, לכל-היותר מבית אמיד היא. 
ומה-בכך? אבל נטפל לכאן פגע זה: השחפת; ואין הוא יודע עוד לב אַם 
מהוּ, אדוני. - ועל פניה נמתחים קוים של רכות וכבד-ראש כאחד. הרופא 
שותק. עיניו הכחֶלות משקיפות עתה ל%מרחב, תמָהות על אותה החידה 
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כל מרירות, וזֶכר חיק-אם בא ולָטופי-אחות, ואהבה שהיתה או ?א-היתה 
התרפקה על הנשמה. ושמי-המולדת הכהים, שדותיה, יערותיה וערבותיה 
האפורות טבלו בזהר, ופרקים כרגה הנפש גם א* בית-הצלמין הדל והחשוף 
שם. בארץ הקרה. שם, דומה היה, אפשר לנוּח עתה כל-כך יפה ולנום את 
תנומת-העולמים. 


ג 


הרוכא ברגמן, צעיר כבן ש?שים, גבה-קומה, בעל פנים כריאים 
ורעננים, עינים כהֶלזת, שוקטות .עור.ות למחצה וזקן צהבהב מזדד, היה 
רגיל לטִיל לטרקים בחברת הגבירה -וּנְסקה \בנה. מזמן לזמן הירק ממטרפת 
אליהם אלתו של הרופא, אעכנזית עגלה וקלה, בעלת פנים וטערות בהירים 
ועינים חוּמות, בת -רך .רמני-דרומי, צזוקנית ופשוטת-נפש, שהיתה מכליטה 
החוצה שני טורי שְנַיִם לבנות בשעת צחוקה, ואשר זוג שפתים דִדְמות 
ועסיסיות תיה מתכַּוץ סביב פיה הצר .המעָגל. ובימים בהירים ביותר וחמים 
היתה צועדת על"-ידם, פעם לימין הרופא .פעם לימין דונסקי הצעיר, עלמה 
לבושת-שחורים, שתקנית וחָורת, שעיניה הבריקו ?פרקים מתחת ליער רִיסָיה 
העבים. הרופא היה מז מרכה בדצור, והעלמה היתה מסתכלת פרקים בו 
ופרקים בהרים מסביב, או היתה משפילה עיניה וחיוך רך ורשלני היה 
מאדים את חֶורונה, בעוד שדונסקי הצעיר היה צועד על-ידה שותק כמוה, 
ואמו היתה באותה שעה זורקת לאחוריה מבטים של אי-מנוחה, או נותנת 
להם לעבור לפניה ומודדת ובוחנת אותם כל-הזמן בעיניה. 

זה היה בבקר-סתו מִרְוָּה אדים קלים, חמימים. הרופא ישב עם 
הגבירה דונכקה שעֶיפה על ספסל בגן. המוסיקה לא נגנה עוד וְהַטַילִים 
היו מעטים. דונסקי הצעיר והעלמה נעלמו רגע באפלולית השדרה. והגבירה 
דונסקה בעלת-הבשר שאפה רוח בכבדות והסהכלה אל מי-הברְכה שמנגד 
השקופים והכחֶלים, לרגעים בחנה את הרופא בעיניה ואדם קל חלף על 
לחייה ועל מבטיה כאֶלו האפיל אָד. זכרה הגבירה דונסקה את הַשָנים, שהיתה 
גם היא משתעשעת בעגבנוּת, כעם קלילה ופעם רצינית יותד, עם הרופאים 
במקומות-הרפואה השונים, - ועכשו הרי בַן גדול מתהלך על צדה; והיא 
מרגישה, כי הד"ר ברגמן אמנם מוצא בה את האשה המחֶנכת יפה ובעלת- 
הנסיון שבחיים, דבר שהוא, הרופא הצעיר, יודע להוקיר, אלא שסוף"סוף 
לא היא המושכת אותו אל סביבתה, כי אם החברה הצעירה: בנה וזו 
העלמה לאה המשחפת החורת. ובאותו רגע הרגישה הגבירה דונסקה, כמה 
שובה היא סוף-סוף הבריאות: מחלת-הכליות אינה מסְכנת כל-כך, ביהוד כל- 
זמן שאינה מחֶדדת עוד ביותר. וגם זאת הרגישה, כי לפרקים צר לה 
באמת, שאין בעלה פה, מאחר שעכשו אינו יכול עוד להפריע. הזוג הצעיר 
מעורר איזה הרגשות לא-נעימות, והרופא מתפלסף ומִיגָּעָ מזמן לזמן, אלא 
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האויר נהיה קל והחֶזה שאף אותו והתרחב, ובעיני החולים הזהי,י ברק 
תקוה שוקט או עורג, והעירה כאלו שבה לחיות בכל חושיה, וּמַשק כנפי 
האביב הכתפרץ 4בין דרים היה קורא ומושך אל ארצות הדרום, התכלת 
והשמש. 


ב 


מגרש בית-העיר והגן שעל-ידו היו מִרְכָּזֶה של העירה. בית-העיר 
עמד בש5ל-גבעה, שעל"פני כוּרְדְהּ הנוח והאטי השתרע הגן הרחב עם 
אילנות-הענק הזקנים שלו וכריו השטוחים הְהדְּשָנִים. בקצה הגבעה נראו 
חרבות ארמון עתיק, שרידי טירה של אצילים משחפים, אשר נגדע גזע- 
משפחתם ואשר רק באִי קטן רחוק בדרום-ספרד ה?והט נשמר עוד נָצָר עלוב 
שלהם, ומלמעלה בין הכרמים, במורְדים שלצפון העירה, הבריקו לעין השמש 
עוד שרידי ההומות בין מדרגות-האבן, אחרי שהשירו הגפנים את עליהן 
וּמַזמַרֶה עברה על שַרְקיהָו. בגן היתה מנגנת תזמרת פעם או פעמים ביום, 
לפי מזג האויר, ואלה החולים, שלא הָזקקו למנוחה גמורה, ואלה, שלא 
בקשו להם בדידות או פחדו ממנה, היו מטַילים אז בגן. מחוץ לשעות אלה 
כאָלו נמה העירה. רב החולים אחזו במנוחה כבעגן-הצלה, פְּטמו עצמם, 
שמרו בדיוק את פקדות הרופאים, ואלה שָצָווּ לְטַפָּ בהרים הקפידו ע? 
הדּיקנות גם בטיוליהם, בו בזמן שחולי-השחפת שאין להם תקנה הוציאו 
בפנות בודדות, בעצב, בפחד ובהזיות, את חייהם הרעועים. בתי-הקברות ש? 
עירה קטנה זו גדולים היו מאד, ביחוד זה של היהודים, גן רחב ומִרְבּע, 
גדול לא-בערך לקהלה הקטנה עָם שלשת מניני-משפחותיה, והכתבות המרְבות 
שבו בלשון-הקרש, אלה שעל קנרי יהודי-המזרח, רב אורחי המקום, היו 
מעוררות גם איזה פחד סתום וגם עריגה לדורות עתיקים ולארצות זרות, 
רחוקות. בתי-הקברות היו חבויִם מן העין בתוך יערות וחורשות. המות 
התהלך פה חרש בעיר מרְבּת-קציר זו, כצועד על בהונותיו. בימי ערפל 
וגשמים ובלילות-סער היו בני-אדם גוְעים להם ומוּבלים לקברות בלי תכונה 
ושאון, והאורחים היו מרגישים בהעדרם רק אחר-כך, בימי-החמה. בין צללי 
חדריהם, בדממה, בפחד ובאֶלֶם היו חולים מִסְכָּנִים אלה הולכים ומודדים 
את גורלם הקרוב, לפי תאורו של בַּרְגְמַןן הרופא הצעיר, על-פי הכוס שלהם, 
כוסהַפָחות עם טפות-הדם שבה. כוס זו היתה נעכרת ומַאדמת יותר ויותר, 
ורק בימי-חמה היתה נראית צלולה במקצת, וכמו האויר השקוף היתה מִרמָה 
בעוררה תקוות חדשות. וביום אחד היתה הכוס פתאם מתמלאה דם, ומן 
הפנה היה רומז מלאך-המות ובראש ובלב היו הולמים אז צעדיו המתקרבים. 
ללילה היו כעין כנפים שחורות, ולנְגד העינים היו מרקדים אחר"כך נרות- 
מתים, כוכבים משנים, גושי-ערפל ושדות שלג לבן; ובהקף החשך לאט 
לאט את הנשמה, היו החיים מאחור נראים יפים כה ומלאי-אור. נשכחה 


------- 
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בשקערורית בין הרים נמה העְיִרָה הלבנה והשוקטה את תנומתה 
וחלמה את חלומותיה הנוגים. מסביב לרחובות וסמטאות מעטים, ישרים 
ועקומים, שהשתפכו לתוך מגרש מַקף בנינים של סגנון עתיק ועצים כבדים 
וענפים, התפתלו למעלה ולמטה דרכים כבוּשות בין גנים, ובתוך אלה וְילוַת, 
ריקות בקיץ, אך מלאות אורחים, חולים, בעָקר בימות החרף והסתֶו. גבעות 
המקום וכל סביבותיו מִכְסות היו דשאים ואילנות או כרמים נטועים מדרגות 
מדרגות. עצים רבים, וביחוד עצי-הגפר הגבוהים והזקופים, לא היו מַשִרִים 
גם בחרף את עְדְיֶם, הדשאים שמרו ירקם עוד בקצה הסתו, ואך נמס השלג 
שבו ובצבצו מתחתיו יִרקים ורעננים. על הרי"השלג מאפילים היו ההרים 
הקטנים ביערותיהם, ורק בימים שקופי-אַויר בלטּ פה ושם מבין ההרים 
שני-סלעים עירְמים ומאימים, או נצנצה פנה של קרחון, שנראה כצוחק את 
צחוק-קפאונו לקראת השמש. מסביב להרים הקטנים ועל ראשיהם השתובבו 
סערות איָמות ויללו לילות ויָמים וחרף-עולמים אֶלם השקיף מלמעלה בעיני- 
המות שלו, ופה בעַמק לרגליהם מטילות היו וכאלו מִכַּכּות רוחות בקר 
וערב חמימות וקרירות, אטיות ומלטפות. רק פעמִיִם או שלש בחרף היתה 
מתפרצת הנה מבין ההרים רוח דרומית-מערבית נושאת-גשם ודוקרת. 
והאורחים, שהיו בימי"חמה מטילים מדוּדות על-פני כרי"השמש הגדולים 
והשטוחים שלרגלי הכרמים והיערות, היו מסתתרים אז בחדריהם. רק בני- 
הסביבה, קלי-הרְגל ורגילי-הסערות, כמו גם הרופאים מִרְבַּיְהַטַרְדָה, היו 
היחידים שנראו בימים אלה בחוץ, בתוך גשמים קרים ודוקרים וסופות- 
שלג,. העירה התכוצה ושקעה לתוך משקע-עננים בתוך הריה ויערותיה, עד 
שעברו הסערות, ואז נהיו השמים בהירים ושקופים שבעתים והרי-השלג 
הרחוקים קרבו וסלעיהם וקרחוניהם בלטו בכל זהרם וקמטיהם, ותכלת 
השמים וירָק הדשאים והאילנות קבלו גַוןן עמק ש% שמי הדרום וירקו. 


0 ב גריון 





סוד כמוס גם לעבדי הבית ולשפהות. ובמוצאי יום-הכפורים, יום שענתה בו 
גם הנחבאת את נפשה, נסע דניאל ועוד אנשים שנים, שהיו באותה עצה, 
עמו מלוטון העיר בעגלה מִתְקרה, לבלתי תשזפם עין-רואה. נסעו יום ולילה, 
לי ויום, עד כי עברו את הגבול ויבואו עד ברודי שבארץ הקיר"ה, שם 
חגגו את חַגההַסָּכּות אצל רב-העיר. והשה הנדחת שָבה והתגירה לפי חָקִי 
השבים 

ופָסי האמיצה היתה היא וזַרעה מתנה לאָדום עד היום הזה. 
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הסוּסים וידאג לאלה, שהביא אותן במרכבה. העגלה עם החפצים, שפגרה 
ללכת, באה זה-עתה, גשם שוטף יורד משמים ארצה. נמנוּ להעיר את 
הישנים וידפקוּ על דלת חדר האורחים ואין פותח. פתחוּ את הדלת בחזקה 
והנה האשה הזרה וּבתה מְנחות במטה בליינוע. קם רעש בבית, התעמ?ו 
להשיב אל הגעות את רוחן, שפכו עליהן מים, שפשפו את גופן, הדקו 
את אבריהן בכח וּבחָזקה. ‏ לשוא היגיעה. אף אות-חיים ?א נראה בהן, ?לא 
נותרה בהן נשמה. 
ויהי בבקר ויחבש העגלון סוס אוזד מן השנים וירכב עליו ויבוא 
בעוד יום לעיר לוטון. עמד לפני הארמון אשר במגרש בית-הרחים. ודניאל 
נסקף מבעד החלון ולבו כבר דאג לבוששים *בוא. וירא מלאך בא 
וירץ לקראתו לחצר. וירד העבד מעל סוסו ויסר כובעו מעליו ויאמר: ,?א 
בשורה טובה בפי לאדוני. כזאת וכזאת קרה בדרך. אשתך ובתך כֶנחות 
בכפר פלוני חללות, כי המיתן הברק". התחיל דניא? בוכה לשמע הדבר 
ומכה ראשו בעץ שלפניו. 


כט 


אֶל עמה 


עברו שני ירחים. בין כָּסא לעָשור היה, ימי טרוד וחשבון לדְרִ. 
מעלה ולדרי-מטה. כבר גלל3 את ספרי-הזכרונות. כבר חתמו את מזלות 
בני"אדם ודברי מאורעות השנה. על זה לעלות ועל זה לרדת, זה יוסיף 
חיים ועַצמה וזה ימק בעונו. 

בסדרת שופטים, פרשה שקוראים בה בשלהי דקיץ, התעצם דניאל 
בתורת עגלה-ערופה ובקש למצא בה .שר. כי ימֶצא הלל ויצאו הזקנים 
ומדדו ולקחו עגלת-בקר וערפו אתה בנחל. דם נקי לא יהיה בקרב העם. 
מי לוה את היוצאות לדרך% אין כפרה וחנינה לו. נפשו נודדת ולא תדע 
השקט. ימי הסליחה וימי התפלה בעז לא הביאו לו מנוחה. . | 

ישב דניאל בלילה בחדרו ל%בדו. לפניו ספר-מוּסר פתוח ומחשבותין" 
צָפות, ימי-דין %כל בני-מרון ואין איש יודע מה נכון לו. הוא שומע 
קול ענות, קול דופק על החלון, הוא מטה אזנו אל הקיר, והנה כמו צַל 
אדם מתנועע לפני החלון. הוא התעזר עז ועמד ונגש ושאל: ,מי בכאןן* 
וקול אשה מתחננת: ,פתח-נא לי, אל תירא". לקח את הנר בידו, פתח 
את הדלת והנה כפרית עטופה מטפחת עומדת לפניו. הביט בפניה וקרא 
בחיל: ,דבורה אֶת% הגידי". - ,אמנם כן - השיבה - ואתה הכניסני אל 
ביתך ואַל תדחה אותי". איזה רגעים עמד בלי עצה. אחר-זה אמר; 
,אי ותמצאי חסות באהלי". ותנשק הבאה את ידיו והרטיבה אותן 
בדמעותיה. מתה עליה ילדתה בקיץ הזה. הראיון עם אחותה בבקר ההוא 


חצה את %בה. 
לא אארי. ימים אחדים החביאו את הַשָבה לבית דודה, והדבר הית. 
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ירדה האשה מהמעלות, סבבה את המעון ונכנסה לגן הקטן. שם 
ישבה על ספסל ירק, קמה ונגשה למזרק-מים, הרטיבה את פניה ותנגבם 
במטפחת לבנה. לעץ אחד קשור שובך לתורים ובני-יונה, והיא מרימה את עיניה 
אליו, מחשבות נוּגות בקרבה. נערה היתה והשמש עלה וזרח, עלה וזרח. ערכו 
לה מזבחות, כהניה נאשמוּ. עלו תקוותיה בסער. אין חָרוּת לגוּף. ואם כבלי 
התשוּקה מתפוררים, אך ריק יהגה חֶכך. היא קשפה מלילות אחדות, הגדלות 
סמוך לגדר, ומללה אותן באצבעותיה. היא באה עד קצה הגן וחזרה 
לאחור. אין מטרה לה וחפץ נמרץ. - רמוּה אף אלה שעבדו לה ולגוה. 
אין תוך לגבר ואין דעה. נוקשת במערְמי היום. הקיצות וחף החלום 
איננו... 

היא ישבה שוּב על הספסל וחטטה בחְדי מנעלה בקרקע. קול קריאת 
ילדה נשמע. נערה נחמדה כבת אחת-עשרה מהרה אל אמה בשטף 
הרגש, התרפקה עליה ונשקה אותה, שמה אחרי-כן את ראשה בחיקה 
ותדבר תחנונים ותאמר: ,אֶם יקרה, דודים לי ולא אדע את אבי 
נתאדמו פני האשה ותען: ,במהרה נסע אליו, יחידתי". דלגה הילדה 
ותרקד מרב שמחה. שתי צפרים מנקרות לא-רחוק מהן, וגם קרא 
הגבר. 


כח 


חללים 


ימי הקציר קרבוּ. האשה מכרה את כלי-הבית אחד אחד וצררה את 
חפציה וּבגדיה ?דרך. מגמתה היתה ללכת לעיר לוטון, מקום מגוּרי אישה. 
מעון-הקיץ, שבו התגוררה, היה קנין יורשי מודעהּ, שנפל במלחמת-בינים 
עם אחד האצילים. יום הנסיעה בא. האשה ובתה הקטנה עלוּ על מרכבה 
ככדה, ועל עגלה פשוטה אשר נסעה אחריהן טענו את הארגזים והצרורים. 
מהלך רב הוּא מחרסון *לוטון, יותר משבוּע ימים עושים בדרך. 

בחצי הדרך נטוּ ללון באכסניה, העומדת בשפולי כפר אחד. יום חם 
היה והשמים מעָננים. מעָבּר היה האויר, דממה בעולם %פני הסער, ובלב 
מתגנבים וּבאים נַכָאִים מבלי פתרון. רק חדר אחד לאורחים בעל תקרה 
נמוּכה היה במלון, אותו פנוּ לָאוּרחת בעלת-החן עם בתה. הגישה להן 
בעלת-הבית אכל וחָמים ואמרה %בוא עמהן בדברים. בחוּץ נושב הרוח 
וּמניע את הגג הרפה, אור פתאם מבריק מבעד החלון לחדר, הנערה מתרפקת 
על אמה. 

במטה אחת שכבו שתיהן, האורחת וּבתה, כי יראה הנערה ופחדה. 
מתלהבים הברקים, לשונות של אש נתזות, רעם בא אחרי רעם ורגזה 
הארץ. והנה ‏ רץ ברק כחץ ויקוב חור בכתל, עבר על השוכנות שלוּבות 
במטה ויהממן בזעם עזוּ. נבהלוּ גְרִייהבית מקול הרעם, קמו וידליקוּ נר 
ויאמרו: הנה יהיה המלון למפלת או למאכלת-אש! גם העגלון קם לנהמת 
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איך יבואו אל מקום-ישוב ואיך ימצאו נתיב? והנה קול כלב נובח נשמע 
מרחוק. הסוסים דוהרים והולכים ורצים לאותו הצד, שממנו הקול בא: ובעוד 
שעה עמדו לפני שער כפר אחד. בחלונות בתים אחדים נרות כהים נוצצים, 

העגלון ירד מהעגלה וידפוק על דלת בית אחד, ולא אבו לפתוח 
%. נטה אל הבית שלעָמתו ודפק שם על הפתח. ויצא אכר וישאל אותו 
לדבר בואו ויאמר: ,סורו אלי ולוּנו בצל קורתי וגם *סוסים אתן תבן 
ומספוא". וירדו לאה ואישה ויבואו אל הבית הנמוך, פשטו את מעיליהם 
ויתחממו למול תנור-החרף, שהשליכו אל חורו עוד גזרי-"עצים אחדים. נַר 
קטן בוער על התבה, והיא במקום שלחן. תמונות קדושים במסגרות-זהב 
בין חלון לחלון וגם לפניהן עששיות דולקות. 

אחרי רבע שעה באה גם אשת האכר והגישה *פני האורחים קערה 
מלאה תפוחי-אדמה ותשם לפניהם גם חמאה וחלב ותאמר: ,סעדו והיטיבו 
לבבכם". בעיני-חמלה הביטו על האשה הצעירה וזכת-הפנים, ישבה למולה 
ותשיח. רוח החל לנשב בחוץ ולהשמיע קול. אשרי אלה שמצאו להם מפלט 
טפני הסער! 

ויהי כי כלו לסעוד, וגם העגלון אכל לשבע והביא את הסוסים 
לארוה, פרשו לאורחים מצעייתבן על הקרקע:; שמוּ כרים למראשותיהם 
וישכבו שניהם ויכסו אותם בשמיכה. כה נחו מעמל הדרך ויישנו עד הבקר ושנתם 
צרבה להם. 

בעלות השחר קמו האורחים, רחצו פניהם. האכרית לקחה את המצע מעל 
הקרקע ותנקה את החדר במטאטא ותסיק את התנור. בעל לאה יצא 
החוצה לדבר עם העגלון. קול ילד בוכה נשמע מעבר לכתל. רגעים מעטים 
חלפו והנה אכרית צעירה אדְמת-פנים נראתה על הסף ותינוק על זרועה. 
צינים בעינים פגעו. תמהון וחרדה בחדר. דבורה ולאה חבקו אשה את 
אחותה יחד, עד כמעט נחנק הילד. זרם דמעות התפרץ מעיניהן, ולא יכלו 
להוציא אף דבור אחד מרב התרגשות וסערת-הנפש. 


כו 


השאלה 


בפרור הגנים אשר להָרסון הבירה, מקום משכן הפקידים ואזרחי- 
חארץ העשירים, שאינם שקועים עוד בעסקים ובמעשים ורואים עולמם 
בחייהם, ישבה בבקר על מעלות-אבן של מעון-קיץ אשה יפה מאד, לבושה 
שמלה קלה משָבּצת עם שרוולים רחבים, והיא מחזיקה בידה האחת מכתב 
פתוח וקוראת בו, מקפלתו וגוללת אותו שוב ומניחתו בחיקה. צַל מרחף על 
פניה הטהורים, שפתה החָורת מעט תנוע, ובפתחה את פיה, לבן ברק שניה 
נוצץ. הוד שפוך עליה. בכל הרחוב לא נראה איש יוצא לפעלו, מנוחה 
שאננה שוררת בכל עבר. אין כאן עמל ללחם ודאגת הקיום, אבל רחשי- 
גפש צולים ויורדים כעשבים הללו המתנועעים ברוח קל. 
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של שמואל מנחם ומרים בתו היחידה של דניאל בבר נשאו לשני האחים 
האמוּרים, התבססה והתגדלה שוב הַקרבה - וחַיץ הוקם ביניהם... 

ויהי כי בדק דניאל את החשבונות מימי אביו האחרונים, מצא כי 
סכום גדול חסר. החל לפַשָפָּש ולעין וירא כי איזה שטרי-חובות באו לידי 
גובִינא ‏ זה אחר-זה, ולא ידע על מה הוציא אביו את הכסף הרב. יום 
אחד נצנץ בו הרעיון לאמר: שמואל, רק שמואל זָיף את שם אביו על 
השטרות וישם את הכסף באמתחתו. 

עתה מצא מקים לגבות חובו מאויבו ואיש-בריתו. שלח וקרא לו ויאַים 
עליו להגיש את הענין לפני הערכאות ולשימו בבית-הסהר. לשוא הצטדק 
הנאשם וינסה %כסות על מעשהו באמתלות שונות. הוא גם בקש ויתחנן 
לפניו ואין שומע לו. ויצא שמואל מנחם מאת דניאל אָבל וחפוי"ראש 
ויבוא אל ביתו סר וזעף. הציקה לו מלכה, בראותה כי נפלו פניו, כי 
יספר לה את אשר קרהו. ויגד לה את כל לבו. ותבהל האשה הצעירה 
לשמע הדבר. פָּרשה לקרן-זוית ובכתה, 

ממחרת-ריום ‏ שמה עליה מלכה את בגדי-חמודותיה, נתעטפה וירדה 
בחשאי למגרש בית-הרחים. נכנסה אל ארמון דודה ותמצאהו יושב אל 
שלחנו לפני ספרי-הזכרונות. דניאל נרעש בראותו בת-אחיו באה אלי, 
קפץ ממקומו והביא לה ספסל לשבת. ויאמר לה: ,מה בקשתך, מלכה% אמרי 
לי". ענתה מלכה ותאמר: ,הלא תדע מטרת בואי אליך; ואני לא אסור 
מפה, אם לא תענה ותאמר, כי סלחת לבעלי ולא תחשב לו עונו". העמיד 
דניאל פניו ויען: ,גוזל אחיו אשמו בו". תפשה אותו מלכה בידיו ותאמר: 
,חנני, דודי, וחוסה עלי". אגלי דמעות נראו בעפעפיה. 

נרגש דניאל ממגע היד הרכה. הלא קרובה היא לו וקרובה עוד 
לנפשו. לוּ היתה מָתּרת לו, כי אז היה מהדקה ללבו. ברשותו היה פעם 
לקדש אותה ולאמר לה: שלי שלך ושלך שלי; ועתה - התורה אסרה עליו, 
והוא גם הוא שלח אותה מאתו. ולא יכול עוד להתאפק ויאמר: ,סלחתי 
כדבריך* - וישא את קולו ויבך. 


כו 


בכפר 


ימי חרף היןו. שלג רב ירד ויכס את הדרכים. קר חזק שרר. לאה 
זבעלה נסעו בעגלת-חרף רתומה לשני סוסים קלי-הַמָּרוץ לעיר אחת רחוקה 
מלוטון, לחוג ברית-ארוסין אצל אחד מבני המשפחה. מקָטפים היו שניהם 
בבגדי-שער ועורות עָזִים פרושים על רגליהם. פעמוני הסוסים מקשקשים 
והעגלה עפה על חלקת השלג,. אולם כעבור שלש שעות תעו מני-דרך. 
העגלון הַסב את הססים לצד ימין ויבוא ליער אשר אין מבוא בו. חזר 
צל עקבו ויתע עוד יותר. כה נסעו והלכו כל היום, ויבוא הערב מוּאר 
אך בתכריך הלבן. החלו הנוסעים לירא לנפשם, עוד המה חושבים בדבר: 
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בשערים, והוּא רועה את בני-קהלתו באמת ובצדק, וינהה אחריו לב רבים. 
ויהי במותו בא פרוד בין התושבים ונחלקו הדעות: חצי העם, ובהם 
החסידים וּבני"המעשה, היו אחרי בנו היחיד ?המליכו אחרי אבי, כי הן 
הָתעלה גם הוא בתורה וּביראת-שמים והיה מִטֶפל גם בבנים; וחצי העם, 
ובתוכם רבים מבע?י-הבתים וההמון, נטה אחרי חתן הרב, שידע גם לדרש 
בקהל והיה נוח %בריות. לא אָבה בן-הרב לריב עם עצמו וּבשרו, הלך 
ובקש ?ו עדה אחרת, וימלוך הדרשן ונתמנה %רב. במשך הזמן השלים 
עמו גם הצד השני, כי ידע (כלכל את מעשיו. עמדה לו בזה גם 
רעיתו בת-הרב, שחיתה בכלה-נפש משכלת, ואומרים היו עליה, שֶלֶה 
שכל ובינת זכר, בטוב-טעם וּבחויצות ע?תה על הרבנית הקטנה, היא 
זנה. 

נשר שנים כַּהן הרב החדש פאר והכריעתו מחלה בעצם ימיו וימת 
גם הוא. זמר ההשובים שבעיר לקרא את הבן הנדחה ולהשיב לו את 
כסא אביו - אך לא כן היתה מגמת פני הרבנית הצעירה. נ"אר לה מבעלה 
בן יחיד, והוּא עלם מפֶנק ורך, רְצוי למוריו ולמדריכיו. ותאמר לַחַנָּךָ אותו 
לרמנות; ותמצא בשכל דבריה אזן קשבת %ה ותט גם את לב המתנגדים 
?רצונה אחד מלומדי העיר התרצה ,?הורות שאלות" בקהל במשך ימי 
גדול נכד הרב. ואת הנהלת עיני"תטבור העמיסה הרבנית הצעירה על 
שבמה במדה גדולה עוד יותר, ותהי אם ושופט: בעמה. 

ויהי כי קרב הנער לשנת השמונה-עשרה והגיעה העת ?הכניסו 
לַהָפה, ונכבדות יִדְבר בו עם בנות רביים ואמידים, בא כֶשַדָּד המעוכות 
וזווג לו את הגערה האֶלמת הפלאית בלוטון ‏ "ם רב עשרה, מי כלל / שמוגאל 
מנחם, כי בתו זו תהיה רבנית בישראל% גדולים חסדי 2- 


כה 


הבכיה 


היים יונה השתטה לגמרי והיה לחסר-דעה. אשתו התקררה בימי סתו, 
נפלה למשכב ותמת באמצע החרף. שמואל מנחם הוא עתה היורש. לימי- 
האפיב השכיר את ביתו ויבוא לגור בבית חותנו, הוא בית הגביר, ויהי 
מעתה לקצין שני בטיר. דניאל המשי לא צלח לאסוף כל לבות העם 
אחריו. אך חלק מבני העיר החזיק בדגלו והשאר החלו להתקשר בחתן 
אחיו. היו גם כאלה בלוטון, שבראותם שאין שררה מסימה, עמדו והתבצרן 
לעצמט. דניאל יקנא את שמואל מנחם ושמואל% מנהם יצור את דניאל. 
אחוזים הם שניהם במעשיהם בסחר בית-הרחים ואגפיו, וזה מושך לכאן וזה 
לכאן: מה שזה בונה זה סותר ומה שזה מהָיב זה שולל. לעתים החליטו 
לחלק עתה את הירְשה ביניקם; אבל ידעו, כי אם תִּעְקֶר רגל האחת, לא יהיה 
מעמד גם לשנית, בני %וטו' גם הולכי-רכיל המה. סר צל הגביר מעליהם, 
והנה להם שני בתים לדַבָּר בם ולשיח על-אודוגיהם. לאה גיסתו הצעירת 


, ּן גריון 








בין העלמות הבודדות, לאה בת חיים יונה וּמרים בת דניאל, נולדה 
קרבת-לב ותאהבנה אשה את אחותה. ביום הזה ירדה לאה אל מרים, 
והיא הלכה לקראתה, חבקתה ונשקתה; וּביום שלמחרת עלתה מרים לעיר 
לבקר את רעוּתה. לפעמים הלכו גם לטַיּל יחד. כל רואה בנות-חן אלה 
נע להן. 

בעיר-המחוז הקרובה גרה בחלק נבדל אשה אלמנה אחת, ולה שני 
נערים, עלוּים וּמפלגים בתורה. הבכור הקדיש עתותיו ללמודי התלמודג 
ואחיו השני הגה בפוסקים וּבמשנה-תורה למשה בן-מימון. בחדר מיחד 
ישבוּ תמיד יחדו. זה עובר מהלכה לאגדה וחוזר ושח משיחות ראשונים 
לשדה סוגיות חמוּרות; וזה דורש בפסקי המצוות וּבפרטי ההחְקִים. כשיגע 
האחד והתנמנם, התעמל השני ללמך בעז; וכשישן השני, היה קם אחיו 
ולומד מעָמד -- לַקִיָם ,והגית בה". רבים התקנאוּ באַם הבנים. 

ויהי לימים בא מוכר-ספרים פלאי לעיר, והוּא סובב בחבילתו על 
הבתים וּמוכר ספרי-תנ"ך קטנים בני כרך אחד. הלא המה כתבי-הקדש, 
וחשוּדים הם באהלי יעקב. שמו הנערים עצות בנפשם, אם לקנות מן הספרים 
האלה או לחדול? ויגבר עליהם חשקם. 

התורה ידוּעה היתה להם מִסְפרי"החָמש וּמפָּרשות השבוּע. לקטעי 
ההפטרות לא שמוּ לב עדד-היום. אבל" עתה הנה תורה, נביאים וּכתוּבים 
לפניהם על הסדר. בפרקי נביאים ראשונים המעשים והמקרים מושכים 
את הלב; נשגבים הם דברי הנביאים ומְשכלים אמרי הכתובים. אין 
הלכות ודינים, אין מקשים ומתרצים, עז הדבור צולל באזניך ואף רוחך 
הומיה. 

והלכוּ ופרש הבחוּרים הנחמדים האלה מתורת-חכמים ונשתקעוּ 
באמרי-יה וּבמשאות חוזרקדם. לא נעלם מעיני אָמם הָשָנוּי ב לבות 
בניה ותשא צער בחְבּה. תקוות שרידי העיר לשני השריגים האלה היו 
לאפס. 

ויהי כי הגיעוּ שני האחים האלה לבחרוּת, אמר שדכן אחד לקשר 
את שניהם בקשורי ארוסין עם שתי נכדות שלמה ה,אָדם" בלוטון. ותמאן 
האשה ותאמר: ,לא אוּכל לחלל את נחלתי ואתן את בני *בנות פסולי- 
משפחה ואגדע מישועתי". והיא %א ידעה, כי במרום נחתם אותו הזווג 
לעדה וּלקיום. בלילה ההוּא בא בעל-החלום אל אִם הנערים ויאמר אליה: 
צוי לביתך! ותיקץ בבקר ותפעם רוחה ותקרא לאותו המציע ותאמר: ,מה' 
יצא הדבר, לא אָמרה עוד את פיו". * 


כרד 
יורש-עצר 


הקורא ילוני-נא עוד על דרכי. 
בעיר אחת מחבל וולין כָּהן פאר בעדתו רב אחד גדול ונודע . 
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ויהי פּעם התאספו אכרי המקום והחליטו יחד להפילה ולהכריתה: 
כמלאכי"חבלה באו מכל עבר: זה גרזן בידו ולזה מגרה. הם אך החלו 
להכות בה בכח ובאכזריות"חמה: והנה <ול-זוְעה נשמע ותהי הארץ לחרדהי 
כמו יד נעלמה נגעה בערפם; וכאשר השיבו את פניהםי נשקעה כל האַלֶה 
במקומה ותסגור האדמה עליה את פיהי 
אחרי מות הגביר העצום וקברוּ אותו כמצוָתו לא בשורה הראשונהי 
פתחוּ גם את ספר הַצואה: והנה שני בניו חולקים בשָוהי ולא נתן לבכור 
פי"שנים. חלק עשירי מכל הונו הקדיש ל*עולמות> ולדברים שבצדקה. נַר7 
תמיד יָדליקו לנשמתו ולנשמת נכדתו יוכבד: שָטָבְעהי 

סכוּם ידע לחדש יקבל חתן נכדו שמוּאל מנחם: שיוסיף לעזור בהנהלת 
עסקיו.- ופלא הוא: הוא הפקיד לנדה בעד הנערה האלמת בתו של שמואל 
מנחם מאשתו הראשונה הון רב של עשרים אלף רו"כי דבר כזה בודאי לא 
היה עוד לעולמים: 

והעיר לוטון אלמנה: שעריה שוממיםי 

כג 
שריגים 

עברו ימי ה*שבעה> וּמנין ה*שלשים+. חלוקת הירְשה הַחלה: וכל- 
אחד משני הצדדים מתעמל להַכריע את הכף לתועלתו. לעזרת חיים יונה 
האָויל עומדת ירעיתו הנבונה וחַתֶנַה המזכיר: ודניאל גם הוּאי אם גם עָבד 
עד"היום את אלהי"הרות' מרגיש עתה את דבר הקנין עשרת מונים מאשר. 
עדזכה. ולוטון. בהלקח ממנה מלכה ונשיאה: מחזיקה בשמלת היורש השניי 
לאמר: <צין וגביר .זהיה לנוּ ואל ת;זבנו אלה שַפְּנוּ לו עוד תמול ערףי 
מתקרבים אליו היום' חונפים לו גם מתגגדיוי והוּא נעשה על-כרחו לאב 
פטרון. טרוד הוא מן הבקר ועד הערב. אינו יכול עור יקכוע שעוּרים 
לתורה: ואף אין לו פנאי להתפלל בַכִיּנַה כדרכוי <מחז'ק הוּא מנין בביתו+>י 
די לאמר את ה<*קדיש>. וּבעצם *בו אינו נתון עוד *מערכת מרומים. רבים 
הם העסקים ומתגלגלים הענינים זה בא אליך: מדבר רכות ימרמה בפיו: 
זהוּ עקש במשא-ומתן וגזלן פשוּש הוא. בית בלי אשה נספינה בלי 
ברניט: כל אָמה גבירה היא לעצמה: תגרות בין השפחות ואין אף דואג 
בָּנִיםי לעתים הוּא בא אל בית אחיו וּמסדר איזה צרכים עם גיסתוי 
קדבּוּר עם אשה משכלת פועל באיזו מדה על הרוּח: וכי תשיח >ם כמו 
אינך מזָיָן עוד בחרב וּבחנית. אולם על סף בית שמואל לא יצעדי נפשו 
ליו תכאבי כי נזכר במלכה. 

על לבות אנשים אחדים עלה גם הרעיון: כי מן הראוּ שבן הגכיר 
בקש לו התר ממאה רבנים לשאת אשה מחדש. אחרי שעזבה אותו אחתו 
יננה. בימים ההם נסע דניאל לעיר"מושבו של הרבי לשבות שמה. והצדיק 
זק לבו ואֶמץ את רוחוי ביד ה' ההַטָיָה לשבט ולחסד ואשרי הבוטח בוי 
התקופה 1% 3 
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עלה למקומו הקבוע בכתל המזרח על-יד ארון-הקרש, כי-אם ישב לפני 
תנור"החרף במקום פנוי לעניים ולדלים; התעטף בטליתו וְיָחָל להתפלל מתוך 
הסדור. נבהלו כל צאן יעקב למראה ההוא, ויהי להם כלקוי-חמה בעצם- 
היום. 

נשבּת דְּבַר השבת, כל פנים קבצו פארור: אם ארזים יכפו את 
קומתם, היש עוד תקומה לאזובי-קיר+ 

שלמה ה,אָדם" החל לַהָשָמַט גם מעסקיו וימלא את ידי דניאל בנו 
לנָהָל בכל את תעשית בית-הרחים. חיים יונה לא היה מכשר לדְּבר, אבל 
שמואל מנחם יהיה לו לעזר. דניאל עוין את שמואל מנחם מאז. מדת 
פּעֶלתו התרחבה בזה, אבל אבדה עוד יותר מנוחתו. הקנאה בין קרובים 
ורחוקים תפריא. 

בימים ההם בא איש-מזמות אל הגביר ויציע לפניו לגאל על-ידו בכסף 
מלא את נכדתו הנדחת ולהביאה מחוץ לגבול, ולא אבה לשמוע לו. לא 
ידע, כי השטן חורש עליו שנית מזמות. 

ויהי לפני חג"השבועות *בני-הנוצרים: הימים יפים ונשפך מזהר . 
השמש על עדן האדמה. כל רוח מתרומם, כל נפש גדלה, התעוררה בלב 
פּסי המקדשת תשוקה עזה לחזות את פני אחותה. ותקם ותעש את דרכה 
אל אותו הכפר, ולא ה"דה לאיש דבר מחפצה וממגמתה. גם היא הלכת 
ולא שבה. פשטה את בגדי-חמוּדותיה ונשאה %בן אל-נכר. 

גם חיים יונה אָבַל וחפוי-ראש ישאל% לכל עובר: ,איה בנותי, כי 
הלכו?" - 

מתה בימים ההם גם אמו הזקנה ומוחו לא סבל דא כלל. 


כב 


אַגְדַת הָאָלָה 

בימים קדומים עמדה צל אם הדרך ההמולך מלוטון עד עיר-המחון 
אַפָה רבה וכבירה, אשר פארותיה השתרעו ויָראו למרחוק. בצלה מצא כל-הולך 
מחסה, וכל העוברים ושבים נחו אצלה מדרכם. אדמת-מישור היא כל הככר 
ההיא, אין גבעה ואין עמק ואין גם אגם-מים. והנה מבטן האדמה צָמח 
עץ גדול ורם, והוא הולך ומשגשג משנה לשנה והיה לכל החונה בסביבה 
ההיא לסמל העז והגבה. בארץ-העברים היו נותנים %ו גם כבוד-אָלִים 
והנשים היו מזַבּחות ומקטרות תחתיו. 

בימי הקציר החלו עָלִי הצמרת לנבּול ולא עלו עוד. נכרתו ענפים 
רבים ואחדים גם נעקר נעקרו ביד חומס. ל%מעלה משרשו בא בו רקב, 
נתמקק העץ במקום ההוּא כקמה וכף איש הָדרה אל תוכו. נתבקע גם הַשרש, 
החציר מסביבו יבש, רוח-סעה מִסֶער החזיק בראשו וישבר!, גלמוּדה היתה 
האַלה ותהי עתה למש? ולשנינה. 





בסתר רעם ו 
רומו ו ₪ תרכ ה 


כ 


גחלי-רתמים 

צרשן ב% 5עיךר מבעלי-המוּסר. לוטון עיר הסידה היתה. הדרך 
בעבודת-השם היא הכנה וצרוף"הלב; מבקש אלהים כבריותיו %לדבקה בו 
וללכת בארחותיו. השערים נפתחים בכל יום לצדיקיההדור, והם עומדים 
וממצעים בין בני-אדם ובין אדון-העולמים. על-ידם משרתים גם מלאכים 
ושרפים, אראלים ועירין קדישין. היוצר מתאחד עם הברואים, וכלנמצא 
מטתוקק לשוב אל |(,שרש העליון. כה נמשכת ההשפעה מדְרידמעלה; לדרי- 
מטה והולכת וחוזרת עד יבוא יום שבת-שבתון 5כל 

נוסח אחר בהנהגת העולם ליראים את משפט ה' ממש ולהולכים 
בדרך אשר נבשוּה בעלי ,ראשית חכמה" ועוד. הרבה מיני אש יש בגיהנום: 
יס אש אוכלת, יש ב.יהנום גחלים גדולות כהרים וכגבעות, ויש בו נהרים 
של ופת ושל גפרית. הטא אדם ?מטה, כי השיאהו יצרו, אז מלאכי"משחית 
משליכים אותו באש הבוערת בשחת, והיא פותחת את פיה ובולקתו. ולא 
די בכך. מאכילים את זה, שהשחית דרכו, גחלי"רתמים; חותכים מבשרו 
אבר אבר ומשברים עצמותיו. יושב הוא הפושע, שאין מתום בגופו, ורואה 
איך מחנות תולעים באים וסובבים אותו מכל עבר. הוא צועק מגדל הכאב 
ואין שומע לו. שוב באים מלאכים אכזרים ומכּים בו בשוטים ומיסרים 
אותו בעקרבים. הדם שותת ואין מרחם עליו. אֶל קנא הוא נותן התורה 
והחקים והמשפטים, אוי %ו %מי שהלך בשרירות-לבו! וי ליה *בררנש, 
שנשא עיניו אל אשה והביא עליו ועל הּבאים אחריו חטאת לא 
תמחה! 

בקול-מַרעים המטיר הדרשן על ראשי העם בבית-הכנסת שבלוטון את 
איומי דבריו ויך בשוט-לשונו על קדקד הגביר, שהיה בתוכם. הוא מרט 
את נפש החוטא< כמו בצבת, פשָטהּ ערְמה; וכאֶלו קרא באזני כל-אחד 
מהנאספים: ,ראַה מה עזללת ומה פעלת ואיך פגמת, העוית והרשעת: 
אחריתך צדי-אובד, לא יאבה ה' לסלוח לך" | 

שלשה ימים ושלשה לילות הַתענה שלמה ה,אָדם" בנפשו. הורידוהו 
ממרומי-פסגה לשאול-תחתית וגדרו הדרך בעדו. ביום הרביעי לפנות-ערב 
בא אל הרב דמתא, נכנס עמו חדר בחדר וגל לו את עָוּנו הגדול. 
ויחרד הרב וילפת, עיניו חשכו בארְבותיהן... 


כא 


במורד ההר 


דבר קרה בלוטון, אשר כמוהו נשמע אך בימים ראשונים. ביום 
השבת בבקר, כאשר כבר נאסף העם לתפלת-שחרית ושליה-הצבור עומד 
לפני העמוד ומַרצה את חזמירות, נראה ע% הסף הגביר דמתא, והוא לא 
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ב באמצע. שורה של אנשים הולכת קדימה ועל צדה שורה אחרת 
חוזרת. אינם אֶצים ורצים, פנוים הם ההולכים. זה אוחז מקל-תפארה בידו 
וזה מעשן, איש ואשה הולכים שלובי-זרוע, מדברים בכל *שון. השמש 
זורח, 

והנה פקיד גבוה לבוש בגדי-שרד בא מרחוק עם אשה יפה מאד, 
הלבושה כבנות-האצילים. שלמה ה,אָדם" קפץ ממקום-מושבו. הלא שושנה 
היא ההולכת פה, הוא אוחז בידיו בשתי רקותיו. אש נתזה מעיניו, גופו 
רועד; והוא כחולם קשה בעצם"היום. גם שמואל ראה את המראה ולבו 
דופק. קרובתו דבקה בבן אַל"נכר ושכחה את בית אישה ואת מולדתה. 
כרגע אמר לרוץ אחריה. אבל לא היה עז בנפשו. ומה יאמר לזרה ומה 
*לדבר] -- -- 

בברכים כושלות שבו שניהם לבית-המלון, לא שָחו ולא נועצו. יחד. 
כל-אחד מהם ישב בפנה תפוש בשרעפיו. אחרי שעה התעוררו, צררו את 
חפציהם והכינו עצמם לדרך. 

בימים אשר ישב הגביר ובע% נכדתו בעיר אודיסה הרחוקה, בא 
השטן ולקח %ו שה מן העדר בבית חיים יונה. 

דבורה האדמה, אחת מן הבנות, גְּדְפֶָה ורוחה התעורר. יום יום 
הביטה בעבד החדש, אשר דבר לו עם הסוסים. והוא בחור אמיץ-כח, פניו 
כברזל מוצק, בצעדיו יבקע את האדמה מתחתיו. ותלבבהו וימצא קן 
בנפשה. ויהי בערב אחד, והיא באה אל האֶרוה, חשוקהּ עומד על הסוסים 
ומחליק את עורם הנוצץ. אך כתנתו לבשרו, מכנסים לו ורגליו יחפות, וכְלו 
נחמד למראה, נגשה ותטפח לו על שכמו. נפנה *ה, תפָשהּ בשתי ידיו 
ויהדקה אל חזהו. פה אל פה דבקו והאהבה אחזה בשניהם יחד ולא 
נפרדו. 

שכורה היתה דבורה, חשקה היה ל%הרים כל דלת מצירה. ותדלג בעד 
החלון החוצה ותבוא דרך חלון אחר. צפרי-שמים פורחות באויר: מארְבּות- 
העשן שבבתי הרחוב מתְמרים עמודי הענן, מתמרים והולכים, ועולים מעלה 
מצלה, עד אשר עין לא תשורם. 

אחרי ימים עזב העבד את בית אדוניו, שב אל אהל הוריו בכפר 
רחוק עשרה מילים מלוטון. ודבורה נכדת העשיר נעלמה גם היא וצרור- 
חפצים בידה. ות?ך אחרי מָאַהבה ותאמר: עמך צמי ואלהיך אלהי. 

העיר הומיה. ברחובות ובשוקים עומדים קבוצות אנשים ומשיחים. 
אין בית ואין משפחה, שלא התעוררו ע? המעשה. על כל העדה לחגור 
שס. 

לִַתְאָר את רשֶם הפרצה השניה על הגביר, בשובו לביתו בלב מקשה, 
לָאה ילאה עטי. 
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אחריהם בימים וּבלילות, והמתעמלים אמרו נואש. גשמים מרְבִּים ירדו אז 
ומלאו את הבהרות והנחלים. גם הנחל הסובב את בית-העלמין התכלא 
והתפשט על גדותיו. שומר הקברים בא לתקן בדקי הגדר, והנה שני גופים 
מלָבּשים צָפים על-פני המים... 

ממחרת-היום נקברו ,הנאהבים והנעימים". ויהי אָבל ורעש בלוטון. 
עוד היום חידה ה%א דבר מותם ?בני הקהלה, ואין פותר. 

ולאה - שבת משושה ולא שָרה מאז עוד, 


יט 
פגישה ופרצה 


את בית-הרחים שכר בשעתו שלמה ה,אָדם" מאת בעליו האציל, איש 
אשר לו אחְזת רבות, למשך עשרים וחמש שנה. קנין דלא ניידא נמסר 
ביד אחר בשטר וּכתנאי -רית, והלז ב-ל בו דור שלם, כאלו שיך לו 
הכל ,מתהום ארעא עד רום רקיע". עובר הזמן, והנה באים אמידים אחרים, 
לוטשים את כיניהם א7? חקור לא-אכזב זה ומתחרים עם שוכרו, מוסיפים 
הם על דמי-השכירות, מעלים את השכר קבצתים, או גם דוחקים את 
המחזיק בו זה-כבר ממחיצתו. תקנות בעלי ,ועד ארבע ארצות" 
כבר נתמוטטוּ אז באהלי אוקרינה, ‏ לא אך שנים אוחזים בכל מקנה 
וקנין, כי"אם עשרה או עוד יותר. גובר הפָקיף, אבל לפעמים גם הוא 
נכשל. 

אותו האציל מת והניח אחריו שני בנים. חלקו ביניהם את הנכסים 
הרבים, ועלתה אחְזת-הרחים בחלקו של הבכור, שהיה קל-דעת ומפלין 
לשחק בקוביה. באודיסה, עיר רוכלת-עמים על גדות ים השחור, היה 
מַבַלַה ימים ונשקע בים-התענוגים. בשעה דחוּקה מכר את *וטון ואת 
אגפיה %איש זר, שלא ידע אותו ה,אָדם" מתמול-שלשום. ויח5 שלמה 
אז לחשב מחשבות. הוא רואה ענן עולה מרחוק, ולא ידע את נפשו. 

לא דבר קל היה הדבר. גָבר למעלה מששים, שמעודו לא הרחיק ללכת 
רק עד עיר-המחוז הגדולה, נשא עתה את רגליו ללכת בדבר עסקיו לאודיסה 
ההומיה. שמואל מנחם מזכירו וחתן בנו פוה אותו בדרך. ובני לוטון שָחִים 
בַּמאורע. באודיסה משל אז בלי"מצרים השר אורלוב, שָיֶצא שמו והיה נודע גם 
לצורר-היהוּדים. 

יוםיגנוסיה היה. יותר מירח ימים כבר צשו הגביר ומשנהו בעיר 
רבתי-העם. בַּקרו בבית האדון החדש, שלו שיכת עתה אחזת-הרחים, והוא 
דבר עמהם כמעט טובות ולא העמיד פנים. שבעי-דרצון היו. ובעברם על 
חנָיות נשקפות, סָרו שמה לקנות איזה מתנות %ביתם. פלאי-פלאים ראו על 
כל-שעל. הנחל הרחב בלוטון הוא כאגם קטן מול הים הגדול. 

שלמה ושמואל ישבו על ספסל ארך משוח בצבע *בן בככר-הטיול, 
המבריחה את העיר, אילנות נטועים מזה ומזה, חול אָדם פָּרוש על השבילים 
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מגוּף העיר לכָכר בית-הרחים. הדרך יורד ונשפע, בתי היהוּדים נעלמים, 
לתוך הלב בא מרחב ודחק גמזיחד. הנך עומד %פני ארמון גדול, כתליו 
יביעוּ שירה דוממת. ואדון-המגרש מקב%ל את הבא בסבר פנים יפות. יושבים 
אל השלחן ושותים חָמים, הולכים אחר-זה לטיל בפנים החצר. לעתים דניאל 
ואמנון גם בוקעים שניהם עצים בְּחצר להזק את כחם. ולפנות-ערב המה 
יושבים יחד לפני שתי מסכתות פתוחות ומרצים איש לפני רעהוּ את דברי 
הסופרים,. כי עברה יוכבד בשעה כזו לפניהם והלכה מחדר לחדר, היה כמו 
כוכב נראה ונעלם. אמנון חרד בכל-פעם למראה ההוא, וּבלכתו מבית דניאל 
אחרי תפלת-המנחה נשא סמל חדש בףב - - 

קרה, שממחרת-היום עלתה שמשה של לאה, ואז נתקה נשמתו מֶסוגרה, 
סוד בנפשו והוּא לא יכחש. עולה הרגש, מתרחב ומתפצל, חולם אתה וקול 
תרועה נשמע. עצם תקרב אל עצם והנה גוף חי. שתי עינים לך והעולם 
הווא אחד. - 

נבוך היה דניאל ונדכה לפרקים. לבו מפכה ונדחף מעבר אל עבר. 
רכ היה %ו, וישא?ל את נפשו %מות 


יח 
בחצר-עולמים 


אמנון נעשה יתום מאמו ולא נשא אביו אשה אחריה. ויהי הדבר לשיחה 
בפי כל. בכל יום בשנה, אשר בו לקח אלהים את נשמת ההולכת והשיבה 
אל מעונה, מדליקים נר בוער מערב ועד ערב; לומדים פרקי משנת רבי יהודה 
ואומרים את הקדיש שלש פעמים. קשור בין יושבי מטה ומעלה. תצרפנה הרוחות. 
ובני"החיים נזכרים, כי גם להם יוםיפקדה. -- -- 

יוס"צום התשיעי באב הגיע. אָבָלִים הם בני"העם ונדוּים למקום. 
החריב אלהים את מקדשו ואת עירדדוד שרף באש. הולכים בני-יעקב 
מחוץ-לעיר ותולשים עשבים במשכנות המתים. שורות שורות מצבות עץ 
ואבן ממלאות את המגרש. בית-עלמיו ש% בני-לוטון במדרון הוּא נטוּי ועל 
שפתו נחל ירק או בֶצַה, 

נם דניאל יצא היום עם יתומיו, פפָקה על מצבת רעיתו. הווא וּבנר 
יחידו עומדים וּמסתכלים בכתבת: פה נקברה האשה הצנוּעה והחסידה, מנשים 
באהל תברך... מרים עומדת מאחריהם ויוכבד לבוּשה שמלה דקה מתנועעת 
נצבת לימינם. בתי-"מרומים בשפלה! בשוּרה קודמת ?זו נתמך אמנון על 
מצבת אמו. דוממות הן הנפשות, הלבבות רוחשים... 

בנשף אחד ש? ימי-הסתו שָמה יוכבד את מעילה עליה ותעזוב את 
חצר אביה ופניה מועדים לשדה ישני-עפר. געגועים נסתרים תקפוה וישאוּ 
את נפשה. ואמנון התגנב גם הווא מאהל אביו וילוה את הילדה בדרך 
לבית-המועד %כל?-חי, שני גִוים געים ורוח אחד מקשרם לעד. כה נעלמו 


שניהם יחד מבית הוריהם, ואיש ?א ידע אנה הלכו! שבוע ימים חפשו 
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ויהי פעם בלילה. דניא? ישב באולם הגדול לבדו, לפניו פתוח היום 
תלמוד דבני-מערבא. רחוק המהלך 'מהיום לטבריה, שם ספרו ומְנוּ כל 
האותיות שבתורה, תלוּ הלכות הלכות על תתּגים ועל הנקדות: ואנוּ מצוים 
לעשותן, %קימן ולהגות בהן. אבל אל יתגאה אנוש, בעת שרק שיחה 
בפינוּ ואין עוד קרבן ואין מזבח. עושים ציוּן לנפשות, המצבות אֶלמות הן. 
ותבוא יוכבד הבכירה בלט, עמדה לפני אביה כתמרה ותפתח פיה ותאמר לן: 
,אבי מחמדי, איה אמי ילדתננ? - -* 

ליל חג הפסה בא. על אדמת בני-חם ומקום הַטמאה עבדו טהורים 
בנייטהורים בפרך. ויקנא אלהי-צבאות לעמו, ויִגֶלה בחצי הלילה להכות 
בכורי מצרים, כָּפַת בני השטנים וישלחם לארץ-גזרה. וזכרו בני"ישרא? 
בכל-דור אותות אלהיהם ואת ידו החזקה. איש איש חוגג באהלו חג 
החָרוּת והפדות, מוציא השאור מנפשו ואוכל לחם-אבירים. 

לבוש לבָנִים ישב דניא" מְטה בראש שלחנו הארך ו,ערך את הסדר" 
ליתומיו. מנורה בעלת שבעה קנים עשויה כסף טהור הפיצה אור בחדר- 
האכל. | על החלונות פרוּשים וילאות %בנים ארְכּים, יורדים ונסרחים 
על הקרקע. עולם בתוך עולם. ,חָזין עלאין ואורות גדולים" ממלאים שמיא 
וארצא. 

קם ה,מלך" שאינו מעטר ממטתו לפני אמירת הלל הלילה, לפתוח את 
הדלת, כמנהג העם; והנה אשת-נעוריו עטופה לבנים מראשה ועד רגלה עומדת 
על הפתח... ויבּהל מאד ויתעלף... 


יז 


חרסה וסהר 


בימים ההם נארג עוד צעיר אחד במסכת המעשים, ולו שם מקראי: 
אמנון. 

אמנון בן יחיד היה לאחד מן היראים והשלמים שבעיר. אביו היה נשיא 
התורה ויחשן. באוצר-ספריו נאספו שרידי העבר, והוא שומר על התורות 
והמנהגים; והנער גם הוא רועה על הררי-רקדם, מבקר ועד ערב הוגה 
בצפאּנות המסורה. 

ולאמנון אחות בכירה, והיא התרועעה עם לאה נכדת הגביר. ותבוא 
לאה אל בית הירא כפעם-בפעם, ועמה אור וחיים. ותלך נפש אמנון שבי אחריה, 
ועליה גם"היא נעמה חברתו. אמנון בישן היה מטבעו, אבל לאה משכה אותו 
בעליזותה ותשעשע עמו כאת אח. היא אלצה אותו להביט ישר לתוך עיניה והניחה 
מבלי-משים ידיה על שכמו. העולם אינו מדבר עוד מתוך הספר. בו חלון נפתח 
ומכמניו נוצצים לנגדך. ‏ . 

בדידות דניאל המשי עצמה אז ויבקש את אבי אמנון, כי בנו ילמד 
צמו מעתה ב,תורת חבך". ויאות לו לזה. וכה החלה שוּב תקפה חדשה 
בחיי אמנון. שלש פעמלם בשבוע אחרי ארוחת-הצהרים צשה הנצר את דרכו 
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על הבית, נרתע וחזר לאחוריו... נדחק דניאל ביום-מחר למחיצתו ש? 
החוזה, שפך לפניו את שיחו ובכה בדמעות-שליש. הרב סגר את עיניו, 
עשה בידיו תנועות משָנות באויר ואחריכך השיב בדברי-חידה ואמר שלש 
פעמים: הדרך רב... רב הדרך... הדרך רב.. 

ולפני דניאל אין דרך ואין נתיב. יום בא והולך, הולך ובא בלי- 
חלוף. גם איש, שלו מצוות ומעשים בחל ובקרש ולו תורה ויראת-שמים, 
בודד הוּא בסביבתו. ,פלג-גוף" זה הוא שונה מאיש שנתאלמן מאשתו. הנך 
יושב בחדרך, הנך בא אל האוּלם או יוצא אל המסדרון או גם החוצה, 
ואיזו שארית בך לא תלך ולא תצא עמך. יט" תוספות בנשמה ויש כבד 
בנשמה. אינך יכול להתפל% בקול ולזמר %אלהיך. גם לעולם מין סגוף 
וכסוי. נזוף אתה. קדשת אשה כדת, הכל נחתם בחותם הזווג. יום 
ביומו ישבת עמה אל שלחן-האכל ועיניך ראו בקרירות :פיה. הנך מדבר 
עם קרובים ורחוקים, וחוץ משטח השיחה עוד איזה דבר רוחש בך. קם 
אתה בבקר, ורעיון יכביד על לבך, כי היום לא יסוף. במערכת החשבון יש 
חָבּור וחסור, כפל וחַלוק, אב? את הנפש לא נמךד ולא גסָמן. ,הדרך רב, 
רב הדרך". / 

הקדים דניאל פעם אחת ל%כת אל בית-התפלה, שלא רחוק היה מביתו 
של שמואל מנחם, לתפלת-המנחה, ויטיל קצרות לארך הרחוב. מלכה הת 
אחיו ישבה לפני פתח ביתה ותינוק בחיקה. פניה מפיקים איזה חן דומם, 
זיסר אליה וישיח עמה מעט, כחק הקרובים. - ובהפרדו ממנה עוד הוא הוגה בה... 
מה' מצעדי גבר, אב? הנה גואלה היה פעם ולא היטיב חסדו: עמה. - 
.מחשבות זרות" מפלסות להן ארח בחבו. בלילה ההוא נדדה שנתו- - - 


. 
- 


טז 


מעולם האמת 


גם יתומי בתיה אשת דניאל אזכיר. 

כנאמר, השאירה בתיה אחריה לבעלה נער אחד ושתי נערות. את הבן 
היחיד ילדה באחרונה וקראו את שמו לוי. שם הבכירה היה יוכבד ושם אחותה 
הקטנה מרים. 

לוי היה נער מפנק ובלתי"משלם. רק בקשי תפס את הלמודים בבית 
רבו, וגם בלי-חשק הלך יוס"יום אל החדר. דניאל התאמץ לשפוך מרוחו 
עליו, והיה קורא עמו בכל ערב"שבת מקצת בפרשת השבוע. אבל איך 
דמיון לנער ואינו משיג דברים שקרו ויאתיו אז. -- לא-כן הבנות. יוכבד 
ומרים נערות חזלמות היו ובתארן -- כענפי עץ אחד הנן. שחורות ונאות 
היו. מקלעזת שערותיהן סובבות את ראשיהן, עיניהן שואלות. החליפות בין 
אם לאם, התמההן, שנשאר אז בבית, ארגו בלי-הרף בצעיף הפרוש על 
הנפשות הרכות. אך שפת הנחל הבינו. הבקר קרב ללבן. ביום שבת ומועד. 
התעלה רוחן והרגישו בלבּן פלאות-קדם. 
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והתחננוּ לפני ספרי-הגויל. אין עונה ואין שומע. גם התאומות בָּלַה ורחל 
מתו שתיהן בימי-זעם אלה, ובבית חיים יונה תאניה ואניה. 

ביום השלישי לימי-האָבל הָרים שלמה ה,אָדם" באולם בנו את המכסה 
הלבן מעל פני הראי, והוא לבדו בחדר. - והוּא רואה נחש הולך קוממיות 
בגבה אדם, קרנים ארְפות לו למעלה וחרב מרוטה חגורה במתניו. לבבו 
התפלץ בקרבו. בקש לקרא בקול, וּלשונו נאלמה - והנחש הולך ומשתרע, 
הולך ומשתרע. מלא הוּא הראי כתמים רבים כקשקשים. התקרה שוקעת. 
לפתע גו כל המראה. אבל ראשו עליו היה כגלגל. הוּא מְהר לעזוב את 
האולם ויצא החוּצה. יום מננן היה ושרביט של אש נוצץ ברקיע.. 

שלמה קם בבקר, חגר רצועה של עוּר למתניו. עזב את השער וילך 
בשבילים צרים בין השדות ויקף כה את העיר. ברגלים אֶצות הוּא צועד 
על הגשר; הוּא עובר על בית-הרחים ועוד מעט והוא עומד לפני ארמון 
בנו. - דניאל נסע היום לכפר לא-רחוק לשפור שם עובדים ופועלים. - 
אָמה כבת שבע-עשרה יצאה לקראתו ותאמר: ,סוּרה, אדוני, הגבירה מִחַכָּה 
לך". ויבוא הנרגז דרך המסדרון אל הבית. שושנה עוד היתה לבוּשה שמלת- 
הפקר וגם היטיבה היום את פניה. ויגש חמיה אליה וידחפנה בזרועו. 
בבהלה קפצה ממקומה. ותאמר: ,מה לך?" וַיִתָּר ה,אָדם" את הרצועה מתחת 
למדיו ויחל להוריד אותה על גָּו האשה הזונה ועל כל אבריה. והיא לא 
צצקה ממכאוביה ולא התחננה לפניו, וגם לא נשמטה מידי מיסרה. חָמַת 
הַמַכָּה עלתה למעלה-ראש; הוא רקע ברגליו, אֶש יצאה מנחיריו; חפצו היה 
לרוצץ את גופה ולכסות אותו חבורות חבורות, לסבחה בשערותיה הלך 
וסחב | ולהשליכה אחר-זכן מבעד ל%חלון כאיזבל המלכה בשעתה. תתךן 
נפשה תחת נפשות! ויגש אליה בשאון-קצפו ויחל שוב להכותה. אז אמרה: 
,הרף, אמתך אני". ויחרד האיש, חדל מיד ממנה וימהר ויעזוב את החדר. 
השמש עמד במרום-רקיע והביט ליושבי-מטה ותועי-ארץ. 

עוד ממחרת-היום הלכה שושנה מבית אישה ותעזוב את העיר. 


נחם 


חדל הנגף. נגדרו הפרצות. אבל בבתים רבים בלוטון העיר מעט 
מספר הנפשות. פה מַת ראש-הבית והניח אחריו בני-ביתו לאנחות, ופה 
מתה אשה בנעוריה. נערים בני"החדר, עוללים, שהציצו אך פעם מתוך סדק 
קטן בחיים, נדדו %בית-מועד %כל-חי. רְבּוּ אומרי-הקדיש. מצדיקים בקהלת- 
יעקב את הדין ומגדלים את שמו יתברך. | 

בימים ההם בא גם רבי לעיר, והוּא איש פלאי מבני הקדושים. ידוּע- 
חלי היה, רוּחו הזדככה ועיניו רואות למרחוק. ביום מַרבים האנשים לבוא 
אליו ב,פדיונות" ובבקשות, ובצרב יבקר את בתי חשובי-העיר, להָאציל להם 
את ברכתו,. ויהי בצעדו על מפתן הארמון של דניאל, חזה ,דינים" שורים 
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יג 
אדוניה ואבשלום 


נער הייתי ואני למדתי בכֶתבי הזכרונות %מלכים וקראתי, כי אדוניה 
בן-חגית בַּקש מאַם המלך, שתנתן לו אבישג פילגש צָּוד לאשה. ובשמוע 
שלמה את הדבר, נשבע, כי בנפשו דבר אדוניה. ובא חָזון אחר בלבי 
והפך את המאורע מן הקצה אל הקצה. הנה נפגש בן-חגית עם אבישג 
השונמית בשדה-שָלֶם, והיא הנערה היותר יפה בכל גבול ישראל% ואיש 
לא ידעה. ותתלקח בלבו האהבה אליה, ויעל ויגד לאביו לאמר: ישרה 
בתולה אחת מבנות עבדיך בעיני, קח אותה לי לאשה ותברכני, גירא דוד 
את אבישג, כי טובת-מראה היא ועולה על נשין, ויחשק בה ₪4 הוא 
ויאמר: אך נחלתי תהיה ומנת-חלקי היא, ויצא הבן מבהל מאת פנל זבין. 
ויבוא זעם, הוסרה העטרה ונחתם גזר-דין מלכות בית-ישי. 

והחזון נארג בחדרי לבי גם מזה והלאה ויקבל שוב פנים אחרים 
מאשר חֶרות בכתובים. גם אדוניה קשר קשר על אביו, כי קנא בנפשו 
לנערה, ורוחו לא ידעה מנוח. והעם הולך ורב את בן-המלך ויהי הקשק 
אמיץ. בן מתנקש בחיי אביו, כי חלל זה את הברית. 

דניאל גרַש שבעתים מבית-עדנו. נמוגה נשמתו ועֶעקה מצער ומעלבון 
מבקר עד הערב. לפתח-העולם רובץ העָוּן, והן גם בך העלוב דבק החטא. 
הנך מסתכל בפני אשת-בריתך, כי נתארכו מעט. הלא היא בת-האדם, אשר 
שרה אל אלהים ותוכל ולא תירא ממִצָרי שאול, צמיד עשוי זהב טהור 
על זרוע החוטאת, והוא כנחש אוחז זנבו בפיו... ובעיניו אבני"שמיר 
נזצצות ובוקעות עד חדרי כליות. הנך סועד יום-יום עם זו, שרחוקה ממך 
ושתְּעתה מני-דרך. הנך מדבר ושָח עמה, כדפר איש עם אשתו, ולפתע 
מתנער בקרבך רעיון נורא ואִים: זו הָפרה חק-עולם, אף עקרה מוסדות. 
רועשים כתלי הבית מצער וממצוקת-הנפש ואין עז לך לקרא באזנר 
היושבת עמך: בגד בגדת, העוית ופשעת! הנך נַדִבָּר את האלהים בבקר 
ובערב. שלש פעמים ביום אתה נכנס ל%בית-הועד של הצופה ויודע-הכל. 
הנך מזכיר שמו הגדול, ואתה - אתה איש חוטא, אתה הוא שפגמת ואינד 
כדאי וראוי לבוא לפני המלך. איך תשא עיניך והמעל שוכן בחצרן.י., 


יד 
המשפט 


יצא הקצף! דִּבַּת בני"העיר על-דבר בית אבא ירוחם שכנו של הגביר 
נתאמתה. זלמן בכורו פרץ גדר וימעל גם הוא מעל. רְאוּ אראלים וינאצו 
ויבואו אַף וחָמה ליִסָר את יושבי לוטון. דְּבַר בא בשעריה ויחנק גדולים 
וקשנים. רַבּוּ הַמַתִים בעיר על-דבר-פשע. קראוי צום, פתחו את הארוך 
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לשלמה ה,אָדם" חמיה היה אותו יום יום רב-עסק. מַעלות הבקר רכב 
על סוסו, הוא יצא ל%ראות בבית-משרפות-הלבנים, שנבנה במורד גבעת- 
סלעים לא רחוק מלוטון. משם נטה הצדה, לבַקֶר בבית אציל אחד ממכיריו, 
בעל אחזה רבה. חזר לבית-הרחים ויעל בעליותיו וירד בתחתיותיו; שח עם 
פקידיו וממנֶּיו, גער בעבדים המפקחים על אשדות-המים. ‏ לא בן-ששים 
היה היום, כי-אם בן-ארבעים לבחרוּת ולכח. על לבבו עלה רעיון להגביה 
בנין בית-הרחים ולהַגדיל מדת סאותיו. %% חפץ ויכלת, ‏ 3% עז מושל 
וממשלתו %א רחבה. כרגע אמר לבקר גם בבית בנו דניאל, שלא ראה 
אותו כמעט מיום נשואיו. הסוּס היה קשור אל עמוד-עץ וי"ך שם -גליג 
ובצעדו בשער החצר, והנה כלתו נצבת במבוא המסדדון. חַץ פלח את 
כבדו! בשפה לא-כבירה דרש בשלומה מרחוק ויכנס עמה אל המסדרון. 
אמרה שושנה אליו: ,שב, אדוני". והוא לא הָסיר עיניו מזיוה. קצר המצע 
מהשתרע והלב רוחש. %א אך מגעזיד, כי-אם גם מגע הנעל בבגד האשה היה 
מצית את הלהב ונתאדם שוב העולם. כלבי האכרים מסביב החלו לנבוח. 
שלמה ה,אָדם" קם מהספסל ויבטא ניבים אחדים ויפן ויצא. ושושנה לא עצרה 
אותו,. היא כבר טֶבחה טבחהּ, מסכה יינה. - 

,הליל פרש כנפיו על יושבי חלד". הטבע טוה הוא את מטוהו ונושם 
בכל-פעם. אזנים לבריאה. אבל בה חוש השמע והשמועה דבר אחד ולא 
שנים. חיות-היער נעות ומבקשות טרף ואכל, וחיות-הבית עומדות על 
אבוסיהן. בן-האדם שב מפעלו. אך-זה עזב את מעשהו, והאהבה והחטא 
כורים לו כַרה. נשבע אלהים ליסד ארץ ולמלא את הארץ. ויקרב בשר 
אל בשר, מתיחדים המינים, המציאות גועת ומתחדשת. 

שלמה ה,אָדם" חבש את סוסו וירכב עליו בלט ויבוא עד *ארמוך 
בנו. שם ירד מעליו, פתח את השער, הביא את הסוס אל החצר והעמיד 
לפניו קפה של שעורים; הוא צעד כמה פסיעות הלאה וידפוק בלב מעלף 
צל חלון בית-משכב כלתו. עשרה רגעים עברו וְהֶנה אשה עטופה ל?בנים 
פתחה את דלת המסדרון ותכניס את האורח חֶרש למעונה. כלב הלילה 
אַחר להתעורר ויחל לנבוח בשצף-קצף. קול המון מַפלי-המים נשמע והסהר 
הלך ונבלע בין העננים... 

לפתע חרד העולם. שני הרים נתקו ממקומם ונפגשו ונתאחזו יחד, 
צועק החי בבטן האדמה. קול ענות וקול רעם ותהום אל תהום קורא. נהפכו 
סדרי בראשית, ברקי הלילה אֶצים ודולגים. כימה וכסיל החליפו את מקומם.- -- 

בסערת-נפש עזב באשמורה השניה בְּכוּר העיר את אהל האשה, רכב 
על סוסו לשוב אל מעונו והאדמה נעה מתחתיו. ליל-תרועה למשפחת השטן. 
קינת אלהים לא תשמע. מעשה היחיד דוחה את הצבור. 

שלמה ה,אָדם" התהפך באחרית הלילה על משכבו. המטה נעה ונדה 
עמו כספינה בים. נחם החוטא ויתעצב א% *בו. גמר אמר וידור נדר 
לחדול מפשע, וגם חשב את דרכו. והיום בא, מפניו מתחבאים גם הכרוּבים. 
עָזִים כַּמָות הם חבלי התשוקה. כָל באָיה %א ישובו.. 
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אזנו לאלה והיה בעיניו כחוטא %נפש. אבל גברו התקיפים, קשה היה עליו 
למָאַן, כאשר בטא אחד את הרעיון, כי יקח לו את מלכה נכדת העשיר 
לאשה. כמעט קשה היה גם להאמין, כי שלמה ה,אָדם" יסכים ידְּבַר. 

והַקשור הזה יצא א% הפעל, לתמהון כל בני לוטון. אַם מלכּה 
מאנה בדבר, פַּלוג היה גם ברצונו של שלמה וְהַלַאו בחבו נדהה מפני ההַן. 
לא תמידים הם מצעדי גבר, ובאשר יבחר היום לא היה בוחר תמול. 

את הנשואים חגגו %א בהמון תוגג בעיר, כי-אם בכפר הסמוך 
ללוטון. הכלה היתה נדהמה ממהירות כל הענין. בצהרים העמידו את החפה 
לפני מגרש בית-מלון. אכרי המקום לא ראו עוד כחזון הזה. קול מִצְלתִּים 
של להקת בעלי כלי-זמר נשמע בכל אפסים. והרב מברך ומסדר את דברי 
הכרית. 

עוד בערב ההוא שב כל המחנה *לוטון. הנערה נפרדה מאָמה 
ומאביה, ותל לשבת בבית-בעלה, והמחְתּנים יצאו איש איש לאהלו ‏ 
ולמלונו. | כוכבי"מעל נעים במסלותם הָנה והַנה והירח מתכסה ומתגלה, 
מתכסה ומתגלה. מי יגביה עוּף לשמוע שיחת בני-הלילה? . 

ממחרת היום בבקר התעטפה אָם מלכה במטפחת אִרְכּה, כי רוחה 
גנשאתה לבקר את בתה. היא נכנסה לחדר-המשכב והנה בת-חיקה יושבת 
בוכיה על המטה, כי חלל כבודה, ואת פניה תסתיר.., 


יב 


טבחה טבחה 


אמצע חרש אב היה. נמחו סמני הצום וימי-זכרון לאבל-קדומיפ. 
ושפך הקיץ הוד% על תבל וּמלואה, וּשכם אחד מזה על חבל ארץ אוקרינה 
הברוכה. שנת-שבע היתה. אוצרות כל אכר מלאים הם קצירי השדה. 
רות האילן ופרי האדמה מָנחים ערְמות ערָמות. שָמַןן הצאן. עטיני הפרות 
מלאים חלב. עגלים ובני-בקר, עדרי עזים וכבשים רובצים במגרְשים הרחבים. 
חזירים לבנים ושחורים מתגוללים בחורי"עפר ומוציאים .קול נחר. סוסי- 
עבודה ובני"חורין מתחככים זה בזה; ובכל חוף ונח? מחטטים באשפתות 
שורות שורות אוזים ותרנגולים בני"שנה. ?ו הקימו מזכחות בחבל זה 
והקריבו עליהם מן הצאן ומן הבקר או מן העוף, כי אז היו בניאָלִים 
אוכלים לשבע ואֶשָה ריחזניחוח היה ממלא את פני כל היקום. 

יום יפה היה והוא כבר פנה לערוב. דניא% יצא לעיר-המחוז 
הקרובה, ושושנה ישבה לבדה במסדרון טירתה על-יד שלחן עֶגל, אשר 
עליו עמד מַחם רותח והגחלים הבוערות היו נוצצות מבין החרכים מטה. 
לבושה היתה שמלה דקה ש? צמר ועליה חלוק רחב ממראה התכלת עם 
בתי-זרועות פתוחים. על הצואר הגלוי היו נוצצים חרוזי-פנינים. דמדומי- 
חָמה, המנוחה השאננה בחצר וקסם תמהון היפי התערבו |היו לקד אחד, 
שאפשר להביעו רק ע" הפסנתר או על כנור ועוגב. 
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תורת-כהנים קדומה באהלי יעקב. מוסיף החק להחמיר בסעיפים ובפרטי 
פרטים. שבעה יָמִים ימי"חרם ושבעה ימים ימי-לבון,. מונים אלה ואלה 
ובשניהם הרחק ונדוי. גם למעלה רוּח מסאָב מושל וחַיִץ יש בין הטמאה 
והקדְשה, עד בוא יום-הטהרה וינוסו הצללים - והוא יעדר. 

,יום ירדוף יום". איש ואשה גֶרים ‏ יחד. על מזוזת הפתח רשומה 
מסרת הברית, ובין הכתלים שורר פרוד רב. קר הלב, עַרה היא הנפש 
וישנה, עַרה וישנה;: מבטת לימין והעולם פתוח, מבטת לשמאל ושוב הוא 
סגור. שושנה היא המושלת. מי ימרה את פיה? ומי לא יפנע לה? דניאל לא 
יגע בה, אבל חורש הוא עליה תמיד.. 

יכול היה דניאל להצית עליה את הבית, להשקיעה בנהר או לעלות 
עמה על גבעה ולדחפה ל%מָטה. כשתופס סכין מַשחז בידו לבציעת-הפת והלז 
היה נשמט והיה נשקע בדדיה ודמה היה נזרק על המפה הלבנה - - דניאל 
קופץ ממקומו בבהלה וקורא: ,בדמיך חיי, בדמיך תמותי". 

חוה נבראת בראשונה והיא יושבת בודדה. ותשא עיניה והנה גָבַר 
עומד לפניה. אמרה לו: ,לא אתן לך מפריי, אם לא תכבשני". הציצה, כי 
עבד-עבדים הוא, ותבך... 


יא 
בית בים 


שרים מושלים בתבל ובאשר בה. שר-המים מושל בנחלתו. שר-הרוח 
ממֶנה על הזועות ושר-האש מולך בכפתו. בימי"קדם היו מביאים להם 
קרבנות והיו מתפללים אליהם, וגם עכשו מרימים הם מס. מי יבין 
לתהלוכותיהם? 

במוצאי שבת אחת, אחרי שמבדילים בין הרשיות, סוגרים שערי יוםד 
המנוחה ופותחים שערי השבוע, היטיבה אסתר אשת שמואל מנחם את 
חמנורה של זכוכית, נתנה בה שמן והדליקה אותה, והנה נפלה המנורה 
מידה על הקרקע ותשבר לרסיסים, ועלה הלהב ואחז בבגדיה. הדבר היה 
בבית-המבשלות, והיא בבית לבדה; אישה כבר הלך %בית הגביר. ותצעק 
בקול משבר-נפש, ואין מושיע לה. האש נוצצה מבין החלונות. ראה אחד 
עובר ברחוב וירם קולו ונאספו השכנים והשכנות: השליכו על האמללה 
מרבדים וכסְתות. כאשר בא שמואל מבית אדונו ופלס לו נתיב בין ההמון, 
כבר עמד *פני גוף שרוף, נשמה אין בו, ויתן קולו בבכי ויגז את שערות 
ראשו תִּמַה היתה אסתר במעשיה, אין עולתה בה. אבל מי יאמר %מלאך 
המשחית הַרף? - 

ואכזרים המה החיים, המת יוב? אלי"קבר וסגרה האדמה את פיה 
והשמש ממעל זורח כדרכו, יוצא הוא ובא. ובאחד הימים מבקש לו זה 
שנתאלמן מאשתזנעוריו שארית והולך ובונה ביתו מחָדש. נכבדות דברו 
בשמואל בן הארבעים וחמש, כעבזר ירחים מספר; והוא אמנם מַאן להטות 
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מִשו ממנה גם לרגע. גם שולי בגדיה נשק, והוא שָש עליה ורק הוגה בה. 
אב לילדים נהפך והיה לחושק. 

ושושנה לא מחתה בו ולא אמרה הרף. הלב סגור בשבעה חותְמות. 
ואיש בן-שלשים מעשהו עמה כנער, היא רק חפצה, שישתרע בעלה החדש 
מלוא קומתו על הארץ ושַגָּווּ יהיה ההֶדם לרגליה הערמות. משל תמשל 
בזה שכָּרוךך אחריה: ודִרַכְתְּ עליו וחִטַטְתְּ באצבע-רגלך בשערות ראשו. אין 
ענג גדול מזה -- מרציצת הנפש בתוך הגוף. 

ויהי כי עברו שלשה ירחים למעשים האלה, קצה שושנה גם בזה, 
היא שכבה במטתה ברשלות-הרוח וגם יפיה היה עליה *משא. נגש אליה 
אישה ויאמר לחבקה; ותפן אל הקיר - ויתמה דניאל ולא ידע מה 
לה --- 

בימים האלה שב דניאל לאלהי-התפלה וירא, כי זנח אותו זנוח. - 


להט החרב 


ליל שבת. סוגר אלהים את עולם החל והטרדה, ושָבתה העבודה, 
תחדלנה הדאגות, כל נשמה מתרחצת ושותה מכוס-הברְכה. הַגָּרות מפיקים 
אור טמיר, הלא הגיע התור לַּחַבּור אשת-נעורים עם דודה באהבה ואחוה 
וברעותא דלבא. גם בעליונים מזמרים בשבחין. עטורין שבעין לכְּלַה, 
ועתיק-יומין מתנשא ומתרומם ושומע ומאזין ליחוּד כל-חי. 

דניאל המשי לבוש משי נוצץ. הוא התחזק וחדש רוחו באמירת שיר- 
השירים בקול נעים ובכוָּנה לעורר הבצלת-השרון. ,הביאני המלך חדריו. 
נזכירה דודיך*. הוא אינו מבקש זכות אמירת הפסוקים, התבות, האותיות, 
הנקדות, צרופי הַשָמות והרמזים והסודות; אבל מרגיש הוא, ששעה זו היא 
שעת-הקשבה והאזנה והעתרה... ,אחת היא יונתו תמתו, ריח שלמותיה כריח 
הלבנון". יפה היא שושנה שָבעתים מאשר עד-כה;: בה התאחדו עשיה, 
יצירה ובריאה. מלבושי השבת יגבירו נזרה. 

ויגש דניאל אל חשוקתו וישיח עמה בתוספת-רוח,. וכה אמר: ,שמעי 
אלי, שושנה חמדתי, והאזיני לְהָמית-נפשי, פי ידבר ולבי מתרומם. חמדתי 
את, תרומתי את ונזר-ראשי. עיניך %י כאור המשפן, פיך יסיר כל זעם. 
אבריך %י חמוּדים. פתחי לי לבבך ושובי אלי כביום-כלולותיך". 

הוא מחבקהּ בשאון, והיא לא תמחה בו; משטף הדבורים נאלמה גם 
היא. אבל הנה קמה מכסאה ותאמר: ,אסור לך לנגוע בי, הלא דינים 5נו...* 
כָּחשה לו. ויתחלחל דניאל מאד. כפשע בינו ובין התפתה. עוד רגע ונתחַיָב 
הריגה למקום. 

שושנה השתמטה ועזבה את האולם. מנוחת-השבת היתה לדממה, 
אין אחיזה לטְמאה, אבל יש מעצור. נרדפת הנפש, הומיה כיונה. מן הַמצַר 
קורא האדם הנכנע לאלהיןו ו-לז מעלף וסתום. - - - 
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בדמעות, מצדיק עליך את הדין, ואתה מְבטח, כי יש מאזין ושומע. אשרי 
הַמִּכָּה והוא מאמין. 

ויש אשר סר כחן של כל ההבטחות והשיחות המקבלות גם הן וצער 
הבדידות אוכל את הנפש והבשר גם"יחד. %חידת המות אין פותר. וקמת 
בלילה, בנדוד שנתך מעיניך. אתה מדליק נר והנך מקשיב ומאזין למטה 
הסמוכה, שפרושים עליה הלבָנים הדוממים, פן ואולי עוד נשָמה חבויה שם. 
הלא יותר מעשר שנים שכבה פה אשת-חיקך, והתיחדת עמה וראית ביפיה 
בהתר ולא באסור. נשמה לגו ורוח בגַו. - ולפתע הנה אך אפל יסובבהו, 
נתקים נתקים הם כל החוטים המקשרים בר-נש עם העולם ובאיזו בחינה 
גם עם יוצר-העולם. לא המתים יהללו יה, שוכני-דומיה רק עש יאכלם. 
הצער גדול מנשא; והרי אתה אב לילדים יתומים. נכשלת בקון, נשמתך 
תעתה מני-דרך ופרעו ממך בהאי עלמא על-פי גזר-דין וענש קים. ערב 
הוא נשיא-העדה בעד שבטו. ערב הוא ראש-המשפחה בעד בני-ביתו איש 
לא בחטאו ימות. 

..אני שמעתי באלה ולא אבין. 


ט 


השכרון 


ובא האביב, התחילו ימי ספירת העמר, הטבע אורג במלאכתו. רבים 
מזוחלי-עפר שָבו %תחיה, לָאדמה שוב תכריךך ירק, גדָלים העשבים, 
נוצצים האילנות, חורשים וזורעים ויש מִרְעָה לצאן ולבקר. בני משפחת 
ישראל אינם עוד בני-מלכים כבימי הפסח, כי-אם משכימים ורְצים איש איש 
לעבודתו בעד מוצא לחמו ופרנסתו. השמש %5א יביא אך מרפא לנכשלים, 
כי-אם זורע הוא גם זִיקִי תקוה בלבות בני-חלד. ברוך הוא אלהי השמש! 

רבים אמרו, כי בתם ימי האבל ישא דניאל את מלכה בת אחו. 
והנה יש בזה מעין קיום המקרא: עולם בחסד יבנה! באיזו פָּנַה שבָּלב 
אבי"היתומים אמנם קננה איזו נטיה 5זווג זה. דניאל שח גם-כן פעמים 
עם הרב דמתא, שהיה לעתים רעהו ובן-סודו, על-אודות הדבר הזה. גם 
מלכה נטתה בחביון-נפשה אל מיעדה ותאמר לעצמה: טוב להיות לאיש 
אשר אדעהו ואכבדהו מהיות רעיה לזר. - לא פללה הנערה, כי אחרת 
תירש את מקומה. - בימי הקיץ נשא דניאל את בת אחותו של שמואל 
מנחם היפה במאד. עזבה שושנה את מעון דודה ותלך לשכון במעון חושקהּ. 
ומלכה עלובה. - - 

במקום נר זך, אשר דלק בטהר, עלה עתה להב מוזר. מבקר ועד 
ערב שגה דניאל באהבת אשתו חמדתו. הוא התרשל במעשיו יוםזיום, 
שכח ל%פרקים גם את אלהי התורה והמצוות ויתמכר אך לחמדת-בשרים. 
אשה שאין כמוה ליפי ושמנגה בשרה תמלא הנפש רתת ופחד - מָתּרת לו 
והוא יכול לנגוע בה, לאמצה בזרועותיו ולהרכין פיו א% פיה. עיניי לא 
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קול בכי גדול התפרץ מבין כל העומדים סביבה, דניאל אָמץ את ידי 
המתה ויקרא בקול כמשתגע: ,קומי, קומי, בתיה ידידתי! ללמה תחשי, 
נעימתי וחמדתי" מהרו א% הבית גם פקידי הרחים אחד אחד. נשיהם 
בוכות; ואף השכנות מבנות האכרים עומדות ומביטות בפנים זועפים. דניא? 
סופק את כפיו ומילל. עוצרים בעד הילדים, שלא יכנסו למשכן הגנעת. אסון, 
אסון נורא קרה. רצים אנשים ומשוטטים. כל החצר מלאה המָלה. והקול 
נשמע גם בעיר, לאמר: מתה, מתה, מתה פתאם בַּתִיה התמה בנשים ועלה 
עליה הכפּורת! 

ובתיה, בתיה הגבירה, שהיתה חיה וקימת עוד לפני שעה וצעדה 
במעונה כמלכת-היום, מִנַּחַת ע% הקרקע, מִכָסה שחורים ונרות דולקים 
למראשותיה ומפיקים תמהון. נתכנשו מספר אנשי חברה-קדישא, מקימים 
בשוכבת על הקרקע את דיני הטהרה כדת. נשים תופרות את התכריכים, 
שו"בי המקום, ראשונים ל5,כלי"קרש" אוחוים בידיהם ספרי ,מעבר יבוק" 
ואצים במלאכה... היום לא יפגר במהלכו; ועל הנאספה %בוא לבית-עולמה 
עוד לפני כניסת מלכת-השבת. 

תקף למנהגי-העם, מַהר איש איש מאהלו להשתתף בלויה הגדולה. 
נסתלקה נשמה רוממה משמי לוטון, ולגוף חצבו קבר בבית-מועד ל%מתים 
ואינם שבים. : , 


ח 


נעילת שערים 


גבר החרף ויתמוּת העולם גדולה. עוד לפני ימים ישבת עם רעיתך 
הצדינה במסבה אחת. מגע יד ביד הביע קרוב-לבבות והעינים רואות. אבל 
הנה נדדו ונתרחקו מפה הגו והנפש, נדדו ונתרחקו. הנך צועד מחדר לחדר 
ולבדד הנך; תאמר לדבר ולהרים קול, והדומיה מכבידה עליך, מכבידה על 
כל חי ועל כל בשר. 


שופט אלהים את האדם על מעשיו ובא עמו בחשבון על כל דבר. 
ועד-עתה לא קמה עוד בריה %דרש דין משמיא ולאמר לאביר-הטבע: גם 
ידיך נגאַלו בדם! אתה בראת, גם עשית ורצחת. מלאכת הממפַפַר היא ?א 
אך זו לַתְאַָר את המאורעות ואת המעשים, תנו %ו גם להתאונן ולשפוך 
שיחו. 

דניאל כָּוּן בתפלותיו עוד יותר אחרי מות בתיה אשתו. הוא התעצם 
למָרַק את העוּן, שמשפנו בכל, ולמצא פדות ויסוד לנפשו,. משיה אדם עם 
קונו לפי הכתוב והנאמר ויקל לו. נחמת הנביאים נאמרה אך לבני דור 
העבר, | ולבני הגולה -- הרי מכמני הסדור. תפלין עם ארבע הפרשות 
הגנוזות בם על ראשך ועל זרועך, טלית מצְיִצת עוטפת את קומתך; והרי 
אתה עומד %פני קיר סתום, ומשם מבוא נעלם לשוכן-עד. הנך מתמוגג 
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בהודה של בת-חוה. הרבה נשים יפהפיות היו בעולם, אבל כמו זו הנצבת 
פה לא ראו עוד יושבי לוטון מימיהם. בבני-שחץ לא אדבר. אבל גם יראי- 
העדה הסכימו בלבבם, כי כמראֶהָ היה גם מראה כזבי בת-צור, אשר זנה 
אחריה נשיא בית-אב לשמעוני. 

שושנה היה שם האורחת. עוד לא עברה עליה שנת השלשים, והיא 
גם כבר השיגה מערכי לב בני-אדם, אך - לא ידעה איש. כַּלה היתה בבית 
חותן עשיר, סוחר בכספים ומלוה מעותיו לאצילי-הארץ, ובעלה מצעירי 
החסידים כָּרוּךְ אחריה. והיא מאנה בו ותשבר את לבבו. גרושה היתה, 
ובקבלה את גָּטה בבית-דין, נראה שחוק מרעיל על שפתיה. הרב והדין, 
גםיכן ‏ רך בשנים, היה מִבָלבל ממראה עיניו כל היום ההוא ויום 
שלאחריו... 

היא השתתפה פעם ב,ליל-מחול" בחתְנת בת-משפחתה, וגם החתן 
נקרא אל המשתה, כנהוג בין בני-אמידים. וירא הנער אותה מרקדת בין רעותיה 
וילכד בקסמיה, וימאן אחרי-כן %לכת אל ההחָפה ויקרא לנצבים עלין: 
ראשי! ראשי! 

כל-לב הל שבי אחריה. והיא בודדה היתה בבדידות נפש ונַו. כי 
נשענה על זרועותיה החשופות ועיניה תועות בחוריהן, אז היה הָד 
החדר כדממה לפני הסער. שני שָדיה צעקו לטרף. מתמוגגת היתה הבהיאה 
בחבליה. 


ו 


הכורת 


פעמי החרף הקדימו לבוא עוד לפני הסתו. נפתחו אוצרות השלג 
וחלקי הבדולח הקר באו ויכסו את פני ככר הארץ. נתעטפה האדמה 
במעטפתה הלבנה הנוצצת לעין קרני השמש, ושָבת העולם את שבתו. אין 
חלום ואין פתרון. בעלי-חיים אוכלים לא לשבע; ובני-אדם מבקשים חם 
בבתיהם, בגד וכסוּת לעולליהם ורְוח מזְמן לכיסיהם. 

ותקם בַּתִיה רעית דניאל המשי, בנו השני של שלמה ה,אָדם", בבקר. 
ערב שבת היה. היא עמדה על סַף האוּלם ותרא את אמתה הצעירה 
מחלקת במטפחת של צמר עבה, קשורה לרגליה, את פני הרצפה, ותאמר 
לה: ,הניחי את מלאכתך ולכי אל בית-המבשלות וראי א% הלחם הנאפה 
בתנור". שמעה הנערה בקולה, התירה חבליה ותצעד אחורנית וזמזמה מעט. 
עודנה בחדר השני, והנה רגלי הגבירה החלו להתמוטט; ותפול על הרצפה 
ושטף"דם יצא מפיה. נבהלה האָמה ומִהרה לשוב אל גבַרתה. קול צעקה 
נשמע בבית. רצו שאר השפחות אל האולם והתחילו מתיפחות ומכות בידיהן. 
דניאל השכים אז לבית-הרחים, ויבהילו אותו אל ביתו. עבד אחד רכב על 
שוס וידהר אל החובש. הרימו את הנכשלת מעל הארץ והשכיבו אותה על 
מרבד. עיניה עצומות והיא אינה מתנועעת. אֶחֶזֶה השבץ ונאספה אל עמה. 
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נחמה ישבה בחדר-הבשול וקלפה תפוחי-אדמה, חתכה אותם חתיכוח 
חתיכות ונתנתם בקדרה, לפני בוא הערב היה. העולם שותק ומליט פניו, 
אולם לב האשה רוחש; אין גדוּת לנפש, חופר אתה והמים באים מכל צד. 
הבעל הוא בעל ואת שומעת %ו ונבזה הוּא לפרקים. אסוּר לבת-ישראל 
לחשב מחשבה כזאת, אבל שמאל דוחה וימין אינה מקרבת. מבלי"משים 
נְגע חד הסכין באצבע ויצא מיץ-אָדם, שלקקה אותו בשפתיה. גיסה עומד 
על הפתח ואומר: ,האם את לבדך בבית, נחמהז" נבהלה האשה מהבקור 
הפתאמי, קמה מהספסל ואמרה: ,מה חפצך, יעקבקה?' עינים בעינים פגעו, 
נוטים הקירות, הוּא אוחז בה ומושכה לחדר שלפנים. הוּא מחבקה וקורא: 
עדומי!" והנדהמה מבקשת ומתחננת ואומרת: ,הַניחה לי" | 

ויבוא זלמן פעם לבית עובדיה אחיו, בעת סבב בכפרים; נגש לגיסתו, 
ששאלה לשלומו, ויתן ידו על עיניה כמשחק עמה. אמרה לו: ,זלמן, מי 
הביאך הלום?" לא ענה לה. החזיקהּ בהוד-יפיה, ותרעד האשה מכף רגלה 
ועד ראשה, לצעוק חפצה. לוטון, לוטון, כסי פניף! 7 - ְ 


ר 


כוכב מתעה 


י.י חג שלהי דקיץ באו. על-יד ספר-החקים עוד מושל לוח-העתים. 
בחדשים אלה ואלה נכנסים מאליהם ימי-תעניות;: ובחדשים אחרים מתחילים 
המועדים. בסְכּות עשויות ק-שים ותקרותיהן מעשה-סכך יושבים בני עיר 
ועיר ומקימים את הלכות החג. פלוני, בעל-הבית חשוּב בשבטו, הזמין לימי 
המועד את בנו הצעיר עם רעיתו הצעירה לבוא אליו מעיר סמוכה, לשמוח 
עם בני-ביתו. אחרי יום-העצרת, אשר בו יִעָצר אל מרומים במסבת בני- 
עמו, הנה עוד יום חג גדול ליהודים , שמחת התורה". בחג הזה לא נכּר 
שוע ל%פני דל. יום"הקהל הוא! ועזבוּ הנשים את מחיצתן הקבוּעה בבתי- 
האלהים ובאו לעזרת האנשים, והן לבושות את מלבוּשיהן היקרים, עָדיָן על 
צואריהן ועגילים באזניהן. נערים ונערות, כל בני משפחת יעקב, מתאספים 
ועומדים סמוכים %בימה ורואים בסבוב הקרוּאים, ותורות משְטרות, לבושות 
גם הן עדי שגי, בזרועותיהם. אברהם אבינוּ ובניו הנבחרים ישמחוּ עמנו! 
אף משה רעיא מהימנא ישמח עמנוּ! מנשקים את מעילי ספרי-הגויל. גיל 
וחדוה ממלאים כל לב! 

פתאם התחיל בבית-הכנסת אשר בלוטון כל צואר להזדקף, כל קומה 
להשתרע. אשה צעירה יעלת-חן ויפה עד לבלי-ערוך עומדת בשורה 
הראשונה של הנשים וּמעילהּ, העשוי משי תכלת מבריקה, מתאים אל פניה 
הצוהלים. לא שדה היתה, כי-אם בת-אחותו של שמוא% מנחם, מזכירו 
של שלמה ה,אֶדם", היא!: וּבאה מִחֶרסון הבירה לבקש משכן בבית 
דודה. 1 

נר דולק בארון-הקרש, שנתרוקן מספרי-הברית, וכל עין מביטה 
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המקדשת סגרו בחדר ולא נתנו לאבי-אביה לגשת אליה. ב"ם הרביעי 
קרא %להרב דמתא ויצו עליו להתיר את נכדתו מאָרוסיה ולבט% את 
הקדושין למפרע. מבני הלוים היה הלז/ ירא וחרד למשפטי התורה, אבל 
הפעם מצא פתתח.. ו 


ה 


צללים 


בהזשטרי את אבא ירוחם, שכנו של הגביר, אמרתי, שהשיא את שני 
בניו וכבר נתן שתי בנותיו לאנשים. אנסה לפרוט גם זאת. 

זלנש, | בכורו של אבא, איש-שחץ היה וקל במורא-שמים ואוהב 
להתרועע ולשחק עם הבריות. לא כן אתיו עובדיהו, זה היה שתקן ונכלים 
בו. כל מגמתו היה לחתור מחתרת בבית רעהו, למלא כיסו לשצה או 
לעשות רמיה גם לַּאָם רמיה בלבד. זלמן היה מדקדק בנקיון מלבושיו 
ומַשחיר את כנעליו בכל יום, עד כד *בריקו מרווק. עובדיהו לא עָם 
לבו לכאלה. גם אם נתקו איזה כפתורים מסמעילו, לא חזר לתשרם. מראהו 
ב/בטלן", והות %א ידצ את התורה כלַעַקֶר. וכאו וראו, אשתו של 
זלמן - דקת-בשר היתה ולא יפה כ?ל. ולעובדיהו שוב 4.ה נאה ומוצאת ‏ 
חן בעיני רוא"ה. העולם הזה אך הפוך הוא ונתיבותיו עקלקלות! 

גשם שתי בנותיו של אבא ירוחם שונות יו בתכונותיהי. חיה הבכירה 
היתה דומה מעט לַאֶם חורגתה, אמיצת-כח היתה וצופיה ליום מחר; אך 
אחותה נהמה היתה בעלת צחות-הבשר ועְצֶלה במעשיה. בעלה של חיה, 
יעקבקה שמו, היה סוכן במסחר העצים, הוא היה איש ידוע-חלי בנעוריו 
וחזר אחר-כך לאיתנו. אולם בעלה ש% נחמה, נחשון גציל, היה א8דם מגשם 
וכעסן ואינו מתאים בטבעו לרעיתו. אלהים מטעל הוא מִזַאָ %וגים: אבל אם 
בני-אדם מטה תופשים אומנותו, אךָ זרות במעשיהם, 

יעקבקה היה נושא קרבה בלבו א% נחמה. והיאל גם ה*א, שאשר 
הִמַר ?ה בעלה, היתה שופכת לבה *פני גיסה. הלא גם הוא עצמה ובשרה 
הוא וידיו מה-רַכות! רבות מחשבות לאֶשה: 7 היתה נשואה אלין, 
כי אז רוחה לה ולא היתה מתאוננת. - יותר היתה בולטת נטיתו ש% 
זלמן לאשת-אחיו: מה-שיך, זו שָקדש לפני שנים ועמד עמה תחת החפה 
אינה רצויה לו כבר; וזו שאינה ברשותו צל-פי-דת .לוקחת את *בבו. הלא 
עינים מביטות לאדם ולב חומד. 

הלילה יבוא תמיד בעקבות היום, וחוזר היום ונקשר בלילה; הנה 
שאון ועבודה - הכל נעשה בגלוי לעין השמש והנה צעיף מכסה פני 5ל, 
נעפוח בכל ואף אין מנוח... במסבת החברה ובמלאכת היום הלב כקבר; 
| אבל בבוא הלילה, יתנער בכל-תקפו, ואז נבין את שפתו. אני אך במשל 
אדבר עם הקורא. הנמשל - ילמד מִדַּבּת רבים ש% בני-"העיר. 

והנה אספר גם את שני המעשים אחד אחד. 
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: 
פרצה ראשונה 


שש בנות חיים יונה, המן הבכור ש% שלמה ה,אָדם", נקובות הך 
בשמותיהן: מלכה, לאה, דבורה. פָכי, רלה ורחל. שלש הראשונות ל%מערכת 
האנערות נחשבו, והאחרזנות - ילדות הבית היו. 

מלכה היתה עלמה כהת-פנים ונאיה, במהלכה היתה איזו מתינות 
ובקרבתה נפסקו השיחה והדבור. גם היא בחרה בדומיה ולא התרועעה גס 
שם אחיותיה. לידיעת-לשון וספר לא שָמה %בה; אבל היא ידעה היטב את 
מלאכת-הטויה, והמחט בין אצבעותיה כאבר מן החי מתנועע מעצמו. מן 
הצהרים ואילך ישבה על-יד החלון ועסקה במלאכתה והאילנות בחוץ 
מתל"חשים יחד. בנפשה מעט כבד. כתמי-לבן בשמי"תכלת ממלאים את הרוח 
באיזה חביון. 

לאה אחותה תּעְשָינה בקומתה ובקלות גוה. לה קול עֶרֶב, ושרה היא 
תמיד מן הבקר עד 3095 גצשתה לא היתה כנָר בפָנה אחת, כי-אם מאירה 
בכל עָבר. שערות דבוראה אדפות היו ועזהירות ועיני-תכלת לה. מב?י כל 
שבה חיתה ממלאה שחוק פת, ורצה מחדר לחדר ומסתירה פניה, בכדי 
לעצור בעד שטשף רגשותיה. ובעלות השחר והתנער העולם, היתה קופצת 
ממשתה ודולגת בחדר-המטות ורק כתנתה לבשרה. 

לפֶסי האחות הרביעית קומה זקופה וכח-גבר %ה. כשנאבקה עם 
רעותיה, נצחה אותן תמיד. היא גם עוזרת בעבודת-הבית וישבה ?רב בבית- 
המבשלות. כי נגש אליה אחד המשרתים ואַחֶזֶהּ בערפה, שלחה את לשונה 
החוצה וקָצמה את עיניה לרגע. אחר-זה נשמטה ודחפה מעליה את המזיד 
לגעת בה בשתי ידיה ותלחץ אותו אל הקיר. בַּלַה ורחל תאומות היו; לחן 
שערות צהְבּות, עורן לבן; בפניהן ובידיהן נוצצים פרחי"השמש. שלמה אבי- 
האב כבד את מלכה, נטה בלבו גם ללאה, חבב את פָּסִי ואהב מאד את 
הַילָדות התאומות. מול עדר כבשים ועזים ועג?י-בקר נשען הרועה על שן" ‏ 
סלע ומקלו בידו ועיניו נזונות ממראה הרועות באחו ומתחממות באור 
היום... , 

ישב-לו שלמה ה8,אֶדם" בשלוה, והנה עלה זדון במסְבּו. מורה שפת- 
הארץ, שגלה מעיר-המחוז הסמוכה לשדה לוטון והטיף לקחו בבית בנו, 
חמד בלבו את פסי. פעם, כאשר הורה אותה את ה,חבור" בחשבון, נצץ ידו 
לידה; וכשנפנה וראה, שאחיותיה עזבו את החדר, החזיק בה ונשקה. מה 
עשתה היא אף היא נשקתו על פיו. אחר-זה קפצה אל החצר והחלה 
להחליק את עור הכלב הרובץ שם. פאתי-השמים במזרח התאדמו. 

פרטי קשור המעשים לא אדע. המורה הצעיר, לא לבד שמצל בפקדון, 
כי"אם קם וקדש את נכדת הגביר ?שם-שחוק בפני שני זאטוטי העיר, 
ויקם ויעזוב את לוטון. 

והעיר הקטנה הומיה. צַרצה נשכה הפעם במצהו ש? שלמה. את 


בסתר רעם 13 








שמואל היה אדם חשוב בעירו, בעל זקן רחב ויפה, הוא היה נוטה 
בלבו לעניני הזמן וגם מבין ויודע בידיעות העולם. %ו היה קרוב אחד 
בעיר-המחוז, שכפי"הנשמע היה קורא בספר החמש עם ה,באור", אבל 
הוא בעצמו נשמר מלקצץ בנטיעות והיה מתפלל, לא רק כדי לשמור את 
המנהג הרגיל בלבד, כי-א8 גם מעט בכוָּנה והתרוממות. אדם עומד ומחליק 
זקנו, ואלהי הסדור משכנו בין כוכבים ונותן אָכלה וחיים לדרי-מטה. 

שמואל ידע לכתוב בקולמס שטרות ושוברות, והיה נזהר בישר השורות 
ובמשטר האותיות. גם את הכתבות הרוסיות על הנרתיקים היה כותב בל" 
שגיאות והיה בכל" ,אדם השלם". 1% היתה הכרה ברורה בדיני-מטונות 
ובכל דבר-סכסוך שבין איש לרעהו, אשר בא לפני ערכאות אד הובא לפנל 
בוררים או גם לפני רב העיר, לדון על-פי דיני התורה הישנה, היה יודע 
לשער את הדין והפסק או את דְּבַר הפשרה מראש. הוא היה ל,עזר" 
לגביר במועצותיו ובשיחותיו. הוא לא היה רק עידזימינו" של שלמה, כי-. 
אם חלק משלים אותו. אם בעצמך אינך יורד לעמקו של איזה ענין, 
יען כי דבר המחשבה והע"ן רחוק ממהותך, הנה איש יוש+ <מולך, שותה 
כוס-חמים, שמוזגים לו, ומתטרנט משכר, שנותנים 5 אם גם לא מִסְיֶם 
וקצוב - והוא מחשב עמך ומברר לך את הענין היטב בלי עמל מצדך. יש 
מעקשים לפעמים אף ל%גביר עצום ויש צרך לדעת טבעו של אציל פלונל י 
ושל אדון אלמוני. באים לפרקיש במגע ג₪ עם פקידי-הממשלה והרשות. 
בארץ רוסיה הלא גם גזרות על היהודים וְחִק"ם ומשפטים קשה לקימם. 

יש ?ך שני בנים ושתי כלות וכך וכך נכדים;: יש %ך גם קרובים 
ובני-אחים. צריך לעזור *זה או לזה; צריך לתת נדה לקרובה עניה 
שנתבגרה; צריך אתה להקציב ,מעמד" המן לצדיק מִפֶרסם, או להשתתף 
בעניני-הקהלה ולבחור גבאי בית-הכנסת או לדחותו. ועל הענשים האלה 
דורשים איזה בַּרוּר,. ומשיח אתה על-אודותם עם שמואל תיעץ אתה עמו 
בכל מאורע. אין אתה מכבדו יותר ממך ולא נשא א בעיניך אף רגע 
עליך, אדרבה, הוא ישָרת אותך והוא גם מצית ל%ך. קם אתה ממושבך 
וגם הוא קם; צוזב אתה עמו את חדרך ואתה צועד בראש, הוא, ₪ כל 
בהירות שכלו והשלמתו, אך יונק ממך ונצרך הוא בכל-פעם למאה רו" 
למאתים ועוד ליותר מזה. - לרב העגלות ארבעה אופנים ויש גם כאלה שרק 
שני אופנים להן, הסוס מושך בקררן והיושב בפנים הוש העקר.. 

רעיתו של שמואל, אסתר שמה, 8% ילדה לו שמושק-עשרה שנה 
רצופות, ותָּּשב לעקרה ותסע מרבי א% רבי ומרופא אל רופא. אחר"ה 
פקד ה' את רחמה ותלד בת נאה, אבל חָרשת ואלמת היתה, ויהפך ששון 
ההורים למגְנַת-9ב. הגביר חבב. את הילדה ויבוא כפעם-בפעם לבקר בבית 
מזכירו, והיה משתעשע עם הנערה הנהמדה ומשימה על ברשו. אחד מגזע 
כובשי ארץ-כנען ואולי מגזע בני גד ואֶשר או מבני חצי שבט המנשה יושב 
על ספסל בחדר גקי, שבו שורר טהר בכל עָבר, ומחליק שערות אדְמות 
של ילדה פורחת באחת מְשָדמות הגולה. - 
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גם אל נכדיו. שני עולמות נפגשו יחד: שארית מעריצוּת קדומה והתחלה 
לנתיבות הרוח. ₪ 


נושאי-כלים 

גם לנושאי-כליו של שלמה ה,אָדם" אציב בוה ציון, הלא המה: 
אבא ירוחם שכנו של הגביר ושמואל מנחם מזכירו. זה בכה וזה בכה.. 

אבא ירוחם היה איש בעל-בשר ובעל עינים קטנות. הוא היה בעל?- 
בית שיצא מנכסיו זה שנים אחדות, לא עשה עוד במסחר והיה נפנה הן 
לדברים שבשמים והן לעניני הארץ הזאת רק בדרך-אגב. חשק מיחד 
להתעשר, לרכש לו מעמד נפר בָּעִיר או גם להתבסס נכונה במעמדו לא 
היה %ו עוד. הוא כבר השיא את שני בניו ונתן שתי בנותיו לאנשים. 
אשתו מתה כבת-חמשים, וחזר ונשא קרובה, בתולה כבת-שלשים, אמיצת- 
כח ובלא לב חם, אבל עסקנית במדה לא"-מעטה וגודרת גדר בפני הענ, 
שלא יחדור לחצרה... שלמה הגביר היה גם מלוה לשכנו לפעמים איזה 
סכום, וחוזר ונותן לו מעות סתם; מצוה למשרתיןו להטעין בבית הסמוך 
שקים מלאים קמח ואינו מִעַלֶם לו בחשבון. אם ברכך ה' וביתך מלא, לא 
יהיה ביתו של שכנך ריקן. בָּנִך אשר יצא מחלציך הוא הבכור לנחלה, 
קרוביך המה השניים בנחלה, ולשכניך - גם להם אחְזה במסגר חייך. לשלמה 
היה גם איזה צרך לפתוח מפעם לפעם את הדלת הקטנה, המובילה מחצרו 
להצר שכנו, לשבת שם שעה אחת על עץ כָּרות ולשיח עם אבא, לבדוק 
אחרי סוסו או פרתו ולדבר עמו על-אודות מצב האויר, על ירידת הגשמים 
בעתם וזרע האדמה, לאבא היה איזה חוש להבנת דרכי הטבע. הוא היה 
איש עירוני עם מעט נשמה של בןך-כפר. והן ביתו היה כמעט האחרון 
ברחוב, ומקצה הרחוב והלאה נפתח הפתה לאגפי העולם... בעיר פנימה 
עומד בית על-יד בית והנך רואה מחלונך לביתו של חברך. לא כן בקצה 
המושב. שם הכל משתרע בלי מעצור. בימות-החל אינך יוצא מחוץ לשער 
העיר, אם אינך נופע לדרך. אבל בימי השביתה ומועדי-אלהים, הרי אתה 
מרְיח ריח של מנוחה; הנך מטַיל עם רעך או עם שכנך והנכם עוזבים 
משכנות בני-אדם והולכים אתם יחד בין שדמות בר או דגן. גדולה היא 
ארדמת אוקרינה וברך אותה מלכו של עולם במתנת ידו הרחבה! 

שמואל מנחם דר גם-כן בקצה רחוב אחד, והרחוב הזה היה השני 
לאותו של הגביר. עשרה בתים ולמטה מביתוו של שמואל התנוסס בית- 
התפלה החדש לחסידי העיר, והוא בן קומה ומחצה וגגו מצַפה פָּחי"ברזל 
צבועים בצבע ירק. הנך מקיף את ביתו של שמואל ונוטה אתה לשמאל, 
והרי רְחִים ש% רוח, שנשברו אגפיהם, עומדים מַשמים מרחוק. הנך עובר 
את המגרש, שבו הרחים, ונוטה אתה לימין, ורי מתחיל שם ישוב קטן 
לאכרים, ובלילה וגם ביום נובחים שם כלבים.. = 
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וגם הללו חכמים היו, נבונים היו, חסידים ופרושים היו. 

דניאל טֶבל בכל-יום גם במקוה המים, שותה אחר-זה בביתו צלוחית 
חלב ומתפלל בחדר הסמוך לאולם שזכרתי ביחידות. האלהים בשמים הו% 
רוכב בערבות, לו דברים רק עם מלאכי-חבלה ועם נפשות רמות ונאצלות 
והדרים מטה עיניהם אל הַפָּדור ואומרים בלב נכנע את תפלת-הבקר, 
הזמירות והתשבחות וכל קטעי העבודות שתקנו החכמים. גם לאלה לבוש 
ותוך, אותיות וכוָנה על-פי יחוד. יש דברים שנאמרו בקול, בקולי-קולות, 
ויש דברים נשמעים אך בהָדי הלב. הנך עומד מץצָטף בטליתך והעטרה 
של כסף על ראשך, פניך מוסבים אל הקיר והנך מִדַבָּר עם היוצר. הנך מִיחד 
את יחודו ומקדש את קדְשתו; הנך ממליך אותו בכל פעם - והוא כבר> 
מלך-מלכים. / 

ורעית דניאל - בַּתִיה שמה - היתה באמת יחשנית ומוצַאה ממשפחה 
נכבדה ועשירה, משפחה שהיו לה מודעים גם בארץ הקיר"ה. גם דניא*% 
סֶם פעמיו פעם לעיר ברודי, בעת שהרב הצדיק מְטַלנה גלה לשם, ויוסף 
מאז ויתעצם בדרכו. גם בארץ הקיר"ה רבות הן משפחות היהודים, וגם הללו 
סוחרים ועובדים, מתפללים ולומדים, שובתים בימי"שבתות ויש ל%הם רבנים 
ושובי"ם ושאר ,כלי-קרש". אבל האפק שם הוא אחר לגמרי מאשר בארץ 


מושלי-רוסיה... מברודי ללבוּב אך מהלך יום אחד, ומלבוב לוינה שוב' 


מהלך יום אחד, ואומרים, שָמֶּספר היהודים בשתי העירות האלה לבד עולה 
כמעט %מחצית מיוצאי-מצרים. בגולה הם בני-אברהם, מיום שנגזרה הגזרה 
,ועבדום וענו אותם"; ומְשיח יושב ומחכה על פתחי דרומי. כן כתוב באגדה 
אחת מאגדות התלמוד, במסכתא אחת כרוכה בעור אֶָדם ועומדת בשורה 
בארון-ספריו של דניאל. | 

בַּתִיה עסקה בצדקה בסתר, אם גם בית-מושבה רחוק היה ממושב 
העיר ורחובותיה הדלים. היא לא ידעה את ערך הממון, אבל ידעה את 
העני, בַּחַסוּר %יושבי-בית לחם ושמלה. גם היא אומנת היתה לילדיה - לה 
נולדו נער אחד ושתי נערות - רחצה אותם בכל יום ערב-שבת והיתה 
מקפדת מאד על נקיות החדרים. היא לא גערה בשפחותיה והן היו נאמנות 
לה. את אישהּ כבדה מאד, אבל לא הרבתה שיחה עמו. בבוא הערב ישבה 
על-יד החלון והביטה תמיד למרחבי-הנהר. על מזבח לבבה לא הֶקרב קרבן 
עולה כליל... אמנם קרבן מנחה הביאו לה, אבל לא לָקחה בעז אחד מִפְּרְשִי 
המלך ולא הרכיבהּ על סוסו ולא דהר עמה על ההרים והגבעות. היא לא 
קראה מימיה בספורי-עם, והיא ידעה את התפלות השגורות בסדור לנשים, 
ב,קרבן מנחה", אבל בתוך נשמתה היה סגור עוד חלק מאחת הגבורות 
שבספורי-עם... 

בדממת-יפיה היתה בתיה צופיה הליכות ביתה, דניאל אישה גם הוא 
חבב אותה וגם הרגיש מעֶין אהבה וקרבה אליה, אבל במדור העליון ש5 
נפשו לא ראה צלמה בחזון. האב, שלמה ה,אָדם", היה מבקרם רק פעם 
אחת או שתים בשנה, וגם אז ישב בביתם רק כשעה, כאורח, ולא התקרב 
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אחת ואחת קוראת לו אבי, והוא גם משיב על כל שאלה ומצית לכל מה 
שיפקדו עליו; אבל עוד רחוק זה מענין שבלב. יש חם בעולם ויש קרירות 
ויש פושרין. צרור גדול של נשמות בני-אדם נברא מן הרקק ואין בהן 
תוך ואין בהן פָּשוּט... 

לא קשה להבין, מדוע היה חיים יונה הבן הקרוב יותר ללב אביו 
הגביר. שלמה חבב את רעיתו יוכבד וימצא באפקהּ איזה מפלט. שש נערות 
גדָלות זו בצד זו, מהן מלאות שאון, מהן מנוחה בנפשן, דומות יותר 
לפָרות האילן, ובלב המביט בהן יבוא איזה חם. אבל עוד סבה אחרת 
היתה לכך, סבה גם היא גלויה 5כל. שלמה ה,אָדם" לא אהב את בנו השני 
דניאל והרגיש ברוחו איזה נגוד לו כל הימים. 

דניאל יצא שנתים אחרי נשואיו מבית אביו ויבחר לו את הארמון 
הנושן, אשר נטע אותו האציל הפולני, האדון הקודם של בית-הרחים, לא 
רחוק מחוף הנהר. מסביב לארמון אין דירות ליהודים כלל, שם היו רק 
איזה בתי-אבן לעובדים, וגם מספר קטן של אכרים.דרו שם. בין אחֶזת 
הרחים וּבין העיר גופא היה עוד מגרש רחב, עברו האחד היה פנוי למושב 
פקיך-העיר, והוא על-יד הגביר האדון השני שבלוטון והמנהל היחידי לנחלה 
הגדולה של עיר-המלוכה. ועברו השני היה פָנוי למושב כמר המקום. 
ליהודים דת-מורשה, ולאכרים הנוצרים גם-כן דת-מוּרשה. לאלה רב ולאלה 
כמר, הרב הוא מורה-צדק והכמר הוא עובד ,עבודה-זרה". הרב מקים 
מצוות, לומד בתורה וחי במדת ההסתפקות; והכמר אוכל ושותה לתאבון, 
אינו רחוק מיצר-הרע כלל, אם גם במעילו הרחב ובשערותיו הארְכות 
נכּר כנכבד בעמו. לכהני-הבעל בימי אחאב ואליהו היה בודאי צביון 
כמו זה! 

דניאל בן-שלמה היה אדם בעל קומה בינונית, ‏ יפה-פנים וזך-לְחָיים. 
במהלכו, בתנועותיו נכּרה איזו אצילות, איש מתון היה, אם גם לבו 
לפצמים נגרש. 

' תחת ידו היו ספרי-הזכרונות ופנקסי-החשבונות של בית-הרחים ואסמיו. 

ואם גם סופר ומונה היה את כל ההוצאות וההכנסות הרבות ורשם יום-יום 
דבר דבר על"-אָפניו, לא היה נכנע הרבה ?ענינים הארציים. אדרבה, רוחו 
שאף לדברים אחרים... דניאל היה היחיד שבעיר, שלבש כתנת לבָנַה 
מגהצה על"גבי הכתנת התחתונה והיה לו הלבן המבהיק לרחבינפש. 
בארמון הפולני היה אולם גדול, שהיה רצוף קרשים חלקים משוחים בצבע 
שחור, לארכו ולרחבו היו פרושות אלונטיות לבנות, וגם השלחן שעמד 
באמצע היה עשוי עץ שחור כמו מתחלת בריתו. 

באולם הזה עמד ארון-ספרים, דלתו זכוכית, וממנו היו נשקפים 
ספרי-התלמוד ?בני-בבל מכרכים עור אֶדם. דניאל למד בימי נעוריו 
אצל מלמד גדול בתורה, והיה מרגיש הערצה לתנאים ואמוראים, שחיו 
בימי הדורות הראשונים והנחילו לבני"ישראל חכמה עמְקה מני-ים ודעת 
רחבה מאד. ורבים רבים המפרשים והמבארים אמרי הסופרים האלהג; 


בסהר רעם ע 








גופה באה החדרה ומסירה את דהַכָּלִים מן השלהן וזרועותיה האמיצות כבדיל 
חי. מנסר הגלגל ברקיע ובכל מלוא הנפש; ולך החפץ אז, להֶסֶר את קירות 
הבית מלפניך ולשרוק לכל חי, כי יאספו וילוו אותך. 

יותר ממאה והמשים אלף שקל לאיש זה, ולו גם נכסים וקנינים, 
חובות ושוברות, והוא אחד בעיר; זוחלים בה בני-אדפ כתולעים ומתעסקים 
בפרנסות פעוטות, בקבוץ גרה לגרה ופרוטה לפרוטה; ואחר-זה שוב 
מוציאים מעט מאשר קמצו ומטפטפים בכל הוצאה והוצאה דם מאצבעותיהם. 
בודד בודד הגאון במועדו, המשורר במְצָרוּ ואף העשיר בעשרו! 

ובלילות הקיץ, כשתקף החיים התעורר בַּגוף המוצק, במועד ישכון 
בו כל חי במערתו וכל בשר במטה, ההויה חולמת את חלומה והיוצר אף- 
הוא מניע בכבדות את גלגלי המכונה, אז קם שלמה ה,אָדם", עוזב את 
ארמונו, חובש את סוסו ורוכב עליו; הלוך הוא לרעות את נפשו. הסוס 
דוהר ונושא עליו את מי שאוחז בו, והוא מניע בכל-פעם את הרְסן, 
מכה ברצועות-העור באויר עד אשר נשמע קול. לו היה יודעצ לירות 
בקנה-רובה, כי אז היה מהדק את הכפתור. כח עצור, עצור מאד, יפַלס 
ל נתיבו = 


ב 
תי הקצוות 


שני בנים נשואים היו לשלמה ה,אֶדם": היים יונה ודניאל הפשי. 
אחים היו לאותו האב ולאם אחת, ומהדשונים היו! 

היים יונה, ה,בן האהוב", היה דר באגף הימְני של ארמון האב. 
לו היתה אשה גבהת-קומה ובעלת-שכל, והיא מנהלת את כל עניני-הבית, 
אומנת את שש בנותיה, ולה גם שעות פנויות לשיחה עם חמיה, כאשר 
יבקרנה בכל פעם בבוא הערב. בחדרים הללו היה איזה אור וחם ש% חיל 
נפשות ונער. אך חיים יונה - כמעט תפל היה פה, הוא היה איש פשוט 
בתכונתו וצרכיו כמעט לא-כלום. מעילו היה פתוח תמיד, את כובעו לא 
החליף בקיץ ובחרף, ולא היתה גם טפה של שבת בנשמתו, הוא הוליד את 
בנותיו, עסק בדברים ארעיים בבית-הרחים. כי נפגש איש עמו, לא היה יכול 
לַסְפָר לו דבר, וגם חסר לו כל חשק לשמוע דבר ממעשי-היום. העולם אינו 
רחב הרבה יתר מככר העיר; ואם בבקר יאיר השמש ולפנות-ערב יאָסף 
וילך למעונו, בודאי צריך הדבר להיות כך. הונו של זה העריכו לשלשים 
אלף רו"כ, ולפני חג"הַמָצות עליו היה להשתתף בעשרה רו"כ ממש לקפת 
מעות-חטין ולשלֶם לרב בעד הונאת דבר, במחיר ,שטר-מכירה" רו"כ אחד. 
הוא היה ,קונה עָליה" בימי מועד, על-פי מצות אביו, מתפלל גם-כן במזרחו 
של בית-התפלה; אבל בעצמו לא ידע שום עליה ברוחו. רעיתו יוכבד 
לא ידעה כל חָבּה בנפשה אליו. מה שיך אדם בקומה בינונית וגוף לא- 
חזק והוא אמנם אוכל ארוחת-הצהרים עמה ועם בנותיה במסבת השלחן, כ% 
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והנה אתה אדם חשוב; שלשים אלפים באוצרותיך, והרי אתה פקיד-צבא 
ממדרגה גבוהה; יערכו את הונך למאת אלף, והנך בן-אלים, ולך הכפח, 
הגבורה והתפארת, גם ההוד וההדר, משל אחר: הנה כף מאזנים, על הכף 
האחת מנחים למדנות, בקיאות, חכמה ותבוּנה, מצווּת ומעשים-טובים, עומדים 
צליו צפופים זה בצד-זה הרב דמתא, השובי"ם דמתא, מלמדי העיר וחזניה, 
כל בעלי-הבתים, הגבאים, ואפילוּ נגידים סתם, - ועל הכף השנית נצב 
הגביר דמתא ועיניו מביטות פעם בזעם, פעם בחסד. הלא הוא כל יכול, 
הלא בידו נמסרו המפתחות ללשכות העולם; והוא ברצונו מפזר, ברצונו 
מקמץ, ברצונו מֶרְמז לאחד מן הקהל לבוא אליו ונוטה לו פנים לשיח 
עמו במשךך איזה רגעים, וברצונו מַטיל אימה ומביא נשמת בן-אדם לידי 
צלבון. 

לשלמה ה,אָדם" היה בית-הרחים הגדול, שנבנה על-יד אשדות המים 
בלוטון, וטחנו בו קמח, לא לצרכי בני-הסביבה בלבד, כי"אם גם על-מנת 
להוליכו למרחקים. מסביב לבית-הרחים היו מתנשאים אסמים רחבים בנוים 
עץ ואבן, ובהם היו ערוכים שדְרות שדרות שקים מלאים דגן וחטים ושקים 
מלאים קמח. מבקר ועד ערב באו אל המגרש עגלות עגלות מכל הכפרים 
אשר במרחבי *וטון, הללוּ פורקים תבואות-שדה והללו טוענים שקי-קמח. 
אכרים ונושאי-סבל ממלאים תמיד את כל הככר. סוסים אוכלים לשבע 
מאשר נותנים %פניהם ועורם מִטֶלא לָבן מְלבָּן הקמה. וגלגלי הרחים 
סובבים על-צירם וקולם מִנַפָּר ועולה משטף המים, הנחל רחב והולך ומשתפך 
בכח ובעז ונותן מחילו לבני-אדם, בראשית היתה הארץ ועליה נתפשטו המים, 
ואחר-זה נראה אפק השמים. 

וגש3 גדול חוצה את הנחל ועובר מעבר לעבר, וכוכים עגלים 
פתוחים לרחבו, למען תת מוצא למים מתחת. שלמה עמל בכל-עת לַחַזֶק את הגשר, 
לישרו וליפוּתו; והי לו עובדים מיחדים, שעסקו בבדקו. אומרים, שבימי 
שטף גדול, כשעבר הנחל על גדותיו ואמר לעקור בחזקה את אשר נטעו 
בבטנו, נלחַם שלמה גם-הוא עם גַפִי המים ויפח גבורה בלב ההמון, שנתקבצו 
מכל עבר, לבנות הַיץ ולעמוד בפרץ. 

לשלמה ה,אָדם" היה גם כלב נאמן, קשור היה בשלשלת סמוך לדלת 
הרחבה המובילה *חצרו, וזה בודאי שלא כדרך היהודים. בעצם לא חְבַּב 
את המצוות ביותר, אבל פעם אחת קנה תבה מלאה אתרוגים כרוכים עוד 
בצמר, שלא ידע אדם בהם, אם נקיים ושלמים הם בכל או כתמים מעטים 
באחדים, למען יזכה על-כל-פנים בגורל. - הוא היה שותה יין לסעֶדתו אף 
בימות-החל, אוכל דגים בערב, ודרכו להַשען על מצחו בין מאכל למאכל 
ולחשב. הוא חי על האדמה, והעולם פעם הוא מלא ופעם הוא מתרוקן. י 
גבה לאילנות, *%זכרים, ומסביב %הם מישור וגם מדרון. אשתו הקטנה 
חולנית היא. כשנשאת 5 - והוא היה אז עובד אצל בעל-אחזה, - בריאה 
היתה וגם מצאה מעט חן בעיניו. צכשו תועה היא בחדרי-הבית הרבים 
והרחבים והעשר אך כמעמסה לה. - נושא אתה צעיניך, והנה אָמָה בשַחרית 


בְסְתֶר רעם 


רומן קצר 
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בשכבר הימים החלותי ?לתאר את חיי האיש, נושא ספורי זה - חיים 
שָמַּלאו את לבבי. אבל אז לא היה בידי לגַלָם את הנפשות וגם לצַרַף את 
המאורעות לפי חזות-ציני והגות-רוחי. ואכתוב שתים ושלש דלתות ופסקתי 
מיד. - עיר לוטון, מקום המעשים הל*לו, לא עיר-מולדתי היא. בימי עלומי 
באתי מחֶבל רחוק עם הורי בשעריה. אז כמעט לא ידעתי עוד ספורי 
בראשית. ואעזוב אותה ואינני עוד נער. ונפתלתי גם אני עם החיים ונשכני 
נחש השירה והחשא. ועל חטא קדום גם סְפֶר אַספָּר. 


א 
בַּעַלהֶרְתִים 


שלמה ה,אָדם" היה העשיר היותר-גדול בלוטון ואדון העיר. סמוך 
להשער היה מתגורר בארמון יפה, אשר לו יותר מעשרה חלונות פתוחים אל 
הרחוב ולפניהם אילנימַצל. במרכמה רתומה לסוסים דוהרים היה יוצא 
לדרך ועבד אחד מלוהו תמיד לשרתו. שלמה היה גבה-קומה, בעל צואר 
אָדם ופני6 אדְמים, וגם בשערות זקנו, שכבר עלתה בהן שִיבה, נכּר היה 
צבען האֶדם. הוא היה איש שאינו אוהב לדַבַּר, עוצר ברוחו ומכלכל את 
מעשיו. את המכנסים היה נותן במנעליו הגבוהים. בימות-החרף היה חובש 
לראשו כובע של שער, וּמלבוּשיו לא ארְכִּים הי ולא קצרים. בבית-התפלה 
היה עומד על-יד ארון-הקדש ופניו מוסבים אל הקיר, כי לא אהב את 
ההמון. הוא שליח-הצבור הוא, ולא זה העטוף בטלית ועומד ומכרכר לפני 
העמוד,. לשבטי ישרא* תורה ובני-תורה, ושם בשמים גם פוקדים על הרעות 
וצל הטובות, אב" פה בארץ אך הצשיר מושל. הנך בעל צשרת אלפים רו"כ, 
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בנ סכה ו הר תד רה 2 א ב בס הןך -₪7₪ח חח - 
מנוסה ו הק ו ד רה ו ה שש קת שב ן- א ב רום = = == 
קר וערב מ ל שוני ב סיק 
סורר ומורה | | = | שח ה ם יי ש ם *ן רד ' דה יכה 
תרגומפים: 
ישמעאל-בי, שירה מזרחית ‏ -- -- -- -- | מאת מ. לרמונטוב, תרגום יקב לרגר-- -- 
מאמרים: 
ספרי-היסטוריה: ג. שמואלזא - - -- מאת ד'ר 6 ברגפ?ד- - ₪- - 
תאריכי ישראל - פוף - 7777 300,007 גורנחטיון - = - 
מפתח לספר ה,זהר" 77₪77 0-7 0, ה7? צייטלין 7-7 - - - 
לתולדות ה,שלחן-ערוך" והתפשטותו , רב-צעיר - הד - - 
שלרים: 
בזהרי דרכים ‏ ה-י- 7 - - - - ממת ד. שפעונוביץ- 2 = - 
ש"לרים ב לי 7 ד 2 5 ל 7 הביק ה 
קציר, 1 - וצ ו ל וה מק = ,₪ | ומ מ | יפוף ל לק בל ץ == = 
תפלות,1-1- 7-ה 7 7 7 - - 0 , > הלקין ו 
לתש הקסם, גלדה- -77 7 7 7 - 00  ,‏ כיעקב כהן 2 
אמי, א-2 7-7 קב 5-כ 2 
בקרת: 
שירת הנהנין, הקגלות כ ומדה ---- | מאה ד א שר יד ןי )= 


מכתבים עלידבר הספרות, א*ל- - - דוד פרויצפ*[ 7-7 - - 


17 


13 
22 
25 
221 


5 
200 
108 
155 
211 
415 


+1 
1-56 


כל הזכויות שמורות 


נדפס בארץ-ישראל 
366 הו 660)תוקק 


נדפס מאמהות 
בדפוס *ספר*' תל-אביב 
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העורך יָ המוציא : 


דוד פרישמאן אברהם יוסף שטיבל 


ההצאת. ארב פצמים בקבה 


בעריכת 
יעקב כהן ופ. לחובר 
תשרי - כסלו תרפ"א 


ספר תשיעי 


מהדורה רביעית 





הוצאת א:- י- שטיבל 
תל-אביבי תרצ"ה 











תפ '+גה61 1- את 


םץס\\שח זסאו ספ 55\שוק 
האס פוחד \אסאץ 5ו51 05 6805 


ו קד 


ץאהחפו! סזאסאסד ;0 צזופאפ/וצוט 
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